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Krystyna CZUBA
GODNOSC CZt OWIEKA W NAUCE JANA PAWEA 11

Godnos¢ cztowieka pozostaje w Scistym zwigzku z pytaniem kim jest
cztowiek. W nauce chrzescijanskiej opisany jest szczeg6lny rodzaj bytowa-
nia cztowieka - na poziomie materialnym, jako osoby rozumnej, wolnej,
i na poziomie nadprzyrodzonym, jako dziecka Bozego - obrazu Boga.
Mozna powiedzieé, ze odkrycie prawdziwej godnosci cztowieka jest szcze-
gélnym darem chrzes$cijanstwa dla ludzkosci. Aby ukaza¢ prawde o god-
nosci cztowieka, Jan Pawet Il odwotuje sie do dziedzictwa chrzescijanskie-
go, siega po dokumenty Kos$ciota. Jego zainteresowania problemem god-
nosci cztowieka w ptaszczyznie teologicznej zostaty poprzedzone filozo-
ficznym dociekaniem, dotyczacym istoty cztowieka. Jednak nie filozofia
byta zasadniczym zréditem pytan o to, kim jest cztowiek. Pytanie wyrosto
w postudze cztowiekowi, w postudze kaptanskiej i biskupiej. Pytanie, kt6-
re znowag oczywistoscig powrocito w stuzbie ,,Stugi stug” na Stolicy Piotro-
wej. Pytanie, na ktore daje odpowiedz kazdym spotkaniem z cztowiekiem
Papiez Wojtyta.

Odpowiedz na pytanie, jak Papiez rozumie godnos$c¢ cztowieka, szczegol-
nie mocno iwyraziscie zostata ukazana w pierwszej encyklice Jana Pawta 11
Redemptor hominis. Nazwano jg ,,wielkim hymnem do cztowieka”li ,,ma-
gna carta ludzkich praw”2

Cztowiek, jak wyznaje K. Wojtyta, budzit w jego refleksji ,,zadziwienie”,
»podziw”3. ,,Zadziwienie” i ,,podziw” prowadzity Autora do dostrzezenia
iukazania prawdy o godnosci cztowieka. Cztowieka, ktory jest istotg histo-
ryczng, to znaczy ,,nie tylko poddang mijaniu i czasowi, ale rGwnoczesnie
Swiadomg czasu i mijania, ktére ma wypetni¢ sobg i ktérym ma sam siebie
wypetnié, jako za kazdym razem niepowtarzalny podmiot”’4 Otaczajacy
Swiat jest historyczny, to znaczy ograniczony czasem, ale tylko cztowiek po-
siada historie, ktorg stwarza5h ,,Historycznos$¢ jest rGwnoczes$nie sposobem

1Por. Z. Zdybicka, Konsekwentny personalizm. W nurcie zagadnien posoborowych, t. 12,
red. B. Bejze, s. 83.

2Tamze, s. 93.

3K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 1960, s. 25.

4A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawiem II, Rzym 1982, s. 69.

5Por. tamze.



istnienia kogo$, kto przemijajagc zachowuje swa tozsamos$¢6 | whasnie z po-
wodu przemijania i jednocze$nie czego$, co sie nie da zredukowac¢ do resz-
ty Swiata i zagubi¢ w przemijalnosci, cztowiek szuka swego Pierwowzoru,
ktorego jest obrazem ipodobienstwem? Mozna wiec powiedzie¢, ze czto-
wiek w swej godnosci jest to zjednej strony rzeczywisto$¢ okreslona, zdru-
giej jednak nie dajaca sie zredukowac do okreslen. Zardwno doswiadcze-
nie historyczne, jak i catoksztatt zycia moralno-obyczajowego moéwi o wiel-
kosci i godnosci osoby. Papiez wwielu miejscach ukazuje to, ze cztowiekja-
ko osoba jest autorem, autorytetem i zrodtem wobec otaczajgcego Swiata.
Jest on dla siebie jedyng instancja, stanowigcg punkt wyjscia dla ksztatto-
wania $wiata. Ma $wiadomos$¢ swojej podmiotowosci, swojego ,,ja”, ktére
nie jest tylko grg Swiadomosci, ale rzeczywisto$cig. Ta podmiotowos¢ czto-
wieka ujeta w doswiadczalne fakty Swiadomosci i wolnosci sprawia ,,zadzi-
wienie” i ,podziw”. K. Wojtyta wyrazajgc podziw dla cztowieka eksponuje
wolnos¢, jako szczegdlny znak jego godnosci. Jako szczegdlny znak relacji
do innych os6b ludzkich, do Boga. Wydaje sie to by¢ uzasadnione, gdyz Au-
torjest etykiem imoralistg. Wyznaje On w rozmowach z A. Frossardem, ze
problem wolnosci etycznej stanowi centralne pytanie w jego poszukiwa-
niach. Pytanie, ktére stawiat sobie od mtodosci. K. Wojtyta widzi wolno$¢
jako wiadze cztowieka, nad ktérg cztowiek ma moc, te moc nazywa ,,samo-
zaleznoscig”, co w zyciu konkretnego cztowieka wyraza sie przez ,,samopa-
nowanie” i ,samoposiadanie”. Cztowiek jest zatem w posiadaniu witadzy
nad swojg wolnoscia. Kazda wtadza cztowieka wobec drugiego cztowieka
jest tylko synonimem wtadania, bo wiada¢ moze cztowiek tylko sobg. ,,Sa-
mopanowanie” i ,,samoposiadanie” sprawia, Zze mozliwe jest uniezaleznie-
nie sie cztowieka od przedmiotow i okolicznosci zewnetrznych. Jan Pa-
wet Il ukazuje wolnos¢ jako rzeczywistg zdolno$é do wyborow. Jest to wol-
no$¢ dana, ale i zadana: ,cztowiek sam sobie jest zadany w swojej wolno-
§ci”8 Cztowiek jako osoba jest podmiotem wolnosci etycznej skierowanej
ku prawdzie: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32). Jest to dy-
namizm zadanej cztowiekowiwolnosci. Przez nig cztowiek odstania wtasng
godnos¢, jako ten, ktéry ,,zdobywa siebie” i zarazem ,,urzeczywistnia Kré-
lestwo Boze”.

Poznanie i dgzenie sprawia, ze cztowiek posiada zycie duchowe. Jan Pa-
wet Il opierajac sie na Biblii méwi, ze cztowiek od pierwszej chwili swego
istnienia wobec Boga znajduje sie w poszukiwaniu swej istoty, swej tozsa-
mosci. Stwierdza, ze jest inny w stosunku do widzialnego $wiata istot zyja-

6Tamze, s. 70.
7Tamze, s. 71-71.
8Tamze, s. 123.



cych. ,,Proces ten prowadzi réwnocze$nie do pierwszego zarysowania isto-
ty cztowieka jako osoby zwlasciwg jej podmiotowos$cig”d Papiez odwotujac
sie do Biblii, ukazuje cztowieka jako osobe stworzong ,,na obraz Bozy”.
Moéwi o tym, ze cztowiek jest ukonstytuowany jako ,«partner Absolutu»
w swej jedynej, wytgcznej i niepowtarzalnej relacji do samego Boga”10 Sto-
wo ,,partner Absolutu” jest uzyte w znaczeniu analogicznym1l Co oznacza
owo partnerstwo”? Bog Stworca dajac osobie ludzkiej nature rozumng
iwolng zdecydowat tym samym, ze cztowiekjako osobabedzie mégtpozna-
wac i okreslaé swe cele. Otwiera to przed cztowiekiem nieograniczone per-
spektywy: relacji wspétdziatania i kontaktu miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Osoba ludzka poprzez swéj wolny wybdr ma moznos¢ potwierdzié caty po-
rzadek stworzenia. ,,Partnerstwo” wobec Boga to nie dominacja nad $wia-
tem, ale odpowiedzialno$¢ za Swiat. Nie jest to partnerstwo niebezpieczne
dla cztowieka, poniewaz pozostaje ono w relacji Ojca i Synal2

Jakie stagd wynikajg konsekwencje? Najpierw stosunek do wiasnego
cztowieczenstwa. Cztowiek jest osobg w sensie ontologicznym, stworczym
ze swej istoty. | to wyznacza mu jego witasng godnos¢. Cztowiek w naucza-
niu Jana Pawta Il nie tylko ,jest”, ale ,,sie staje”13 Przez potwierdzenie czy-
nem wiasnej godnosci osoba realizuje siebie, staje sie bardziej osoba, bar-
dziej tez sobg. Nazywa sie to aksjologicznym wymiarem osoby ludzkiej. Jan
Pawet Il w swej antropologicznej wizji osoby ukazuje ,,0sobe wsrdd osob”,
ktora tym bardziej staje sie osobg, im bardziej otwiera sie poprzez dziatanie
na inne osoby iich dobro. Aksjologiczny wymiar osoby ludzkiej jest szcze-
gélnym znakiem tej godnosci i wyznacza charakter relacji miedzyludzkich.
Fakt, ze cztowiek jest osobg wsérdod oséb, ma ogromie znaczenie we wszyst-
kich ptaszczyznach. Stanowi podstawe do réwnosci i godnosci kazdego
cztowieka, wyznacza mu jego prawa i obowiazki oraz charakter wspotdzia-
tania we wszystkich kontaktach. Znajduje swoj wyraz we wszystkich odnie-
sieniach, zaréwno w zyciu matzenskim, rodzinnym, w relacjach spotecz-
nych, jak i w ptaszczyZnie zycia religijnego czy politycznego. Autor stwier-
dza, ze zaden cztowiek, a nawet Bdg Stwdrca nie moze postugiwac sie czto-
wiekiem. Nie wolno traktowa¢ osoby jako $rodka do celu i uzywacéjej w ta-
kim charakterze. ,, Jest to wykluczone zuwagi na samg nature osoby, zuwa-
gi na to, czym kazda osoba po prostu jest. Jest ona przeciez bytem mysla-
cym i zdolnym do samostanowienia. Wobec tego kazda osoba z natury jest

9Jan Pawel Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Vaticano 1986, s. 25.

DTamze, s. 28.

HStowa analogiczne ujawniajg rézne tresci znaczeniowe, lecz zarazem wskazuja na ich po-
krewienstwo.

PK. Wojtyta, Na marginesie dyskusji, ,Roczniki Filozoficzne” 1974, nr 22, z. 2, s. 166-172.

BPor. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 34.



zdolna do tego, aby sama okre$lata swe cele. Gdy kto$ traktuje jg wytacznie
jako $rodek do celu, wéwczas osoba zostaje pogwatcona w tym, co nalezy
do jej istoty, a rGwnoczes$nie stanowi jej naturalne uprawnienie”4 Problem
spotecznego wymiaru osoby Autor rozwigzuje przez teorie ,,uczestnictwa”.
Warto zauwazyé, ze uczestnictwo oznacza wspotdziatanie, a nie zaleznosé
czy podlegtos¢. Cztowiek bytuje i dziata wspdlnie z innymi. W relacji
»uczestnictwa” Autor ukazuje filozoficzng ptaszczyzne odniesien miedzy-
ludzkich. Nie poprzestaje jednak na tym, siega tez po teologiczny wymiar
tych relacji, siega do Objawienia, podobnie jak to czyniw przypadku ukazy-
wania cztowiekowijego whasnej godnosci.

Po pierwsze cztowiek jest ,,obrazem Boga”. Po wtére Chrystus przez
Wocielenie i Odkupienie objawit cztowiekowi prawde o nim samym. Chry-
stus jest ,,stowem” o godnosci cztowieka. ,,W Chrystusie i przez Chrystusa
najpetniej objawit sie ludzkos$ci Bég, najbardziej sie do nas przyblizyt i row-
nocze$nie w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdobyt petng sSwiado-
mos$c¢ swej godnosci, swego wyniesienia, transcendentnej wartosci samego
cztowieczeAstwa, sensu swego bytowania” (RH 11). Przez Wcielenie i Od-
kupienie cztowiek osigga ,,godnos¢ taski Bozego przybrania, rownocze-
$nie godnos¢ wewnetrznej prawdy cztowieczenstwa” (RH 11).

W katechezie skierowanej do Polakéw Jan Pawet Il ujmie te prawde
jeszcze bardziej radykalnie: ,,Koscidt przyniost Polsce Chrystusa - to zna-
czy klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jakg jest
cztowiek. Cztowieka bowiem nie mozna do konca zrozumieé bez Chrystu-
sa. A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chry-
stusa. Nie moze zrozumiec¢ ani kim jest, anijaka jestjego wiasciwa godnos¢,
anijakie jest jego wlasciwe powotanie i ostateczne przeznaczenie. Nie mo-
ze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”1s,,Przez Wcielenie Chrystus
zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem” (RH 13).

Postawmy raz jeszcze pytanie: co z tego wynika dla osobistego i spotecz-
nego zycia cztowieka? W zyciu osobistym cztowiek jest wezwany do wspot-
dziatania zBogiem - Stwdrcg i Odkupicielem. Warto$¢ catej tworzonej kul-
tury ma by¢ objawieniem Boga i Jego Mitosci. Wielko$é cztowieka wigze sie
z tym, ze tylko Bogu winien by¢ postuszny. ,,Cztowiek nie moze zrezygno-
wac z siebie, ze swego wtasnego miejsca w $wiecie widzialnym, nie moze
sta¢ sie niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolni-
kiem produkcji, niewolnikiem wiasnych wytworéw” (RH 16).

Ukazujac petne znaczenie pojecia godnosci nalezy podkresli¢, ze poje-
cie to wigze sie z duchowg strong cztowieka, rozcigga sie na calg osobe

¥K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnos$¢, Lublin 1982, s. 29.
BJan Pawet Il, W pielgrzymce do ojczystej ziemi, Paryz 1980, s. 3.



ludzka, dotyczy réwniez ludzkiego ciatale W dzisiejszej kulturze odrywa sie
doswiadczenie ciata od pojecia godnosci i niejako ,,urzeczowia sie” ciato,
tym samym ,,urzeczowia sie” cztowieka. Papiez natomiast w swoim etycz-
nym przekazie wiele miejsca poswieca teologii ciata. Cztowiek poprzez cia-
to przynalezy do widzialnego $wiata, ciato uczestniczy w petniw podmioto-
wosci cztowieka. ,,Cztowiek jest podmiotem nie tylko przez samos$wiado-
mos$¢ i samostanowienie, ale jest rownocze$nie przez swoje ciato”1l
Wszystkie dziatania ludzkie rozgrywajgce sie w wymiarze ciala wyrazajg
osobe isg potwierdzeniem suwerennosci i nieredukowalnosci cztowieka do
widzialnego $wiata”18 Ciato wyraza i uobecnia osobe w darze bezintere-
sownego oddania sie drugiej osobie. W mitosci oblubienczej staje sie sto-
wem wyrazajagcym osobe. ,,Dwoje staje sie jednym ciatem”. ,,Kiedy oboje
taczg ale tak Scisle, ze stajg sie jednym ciatem, woéwczas owo matzenskie
zjednoczenie zaktada dojrzata Swiadomos¢ ciata. Co wiecej, miesci w sobie
szczegdlne poczucie sensu tego ciata we wzajemnym oddaniu 0s6b”19

W zyciu spotecznym cztowiek jest powotany, wezwany do tworzeniawie-
zi miedzyludzkich opartych na mitosci, jest wezwany do komunii oséb.
»Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg
niezrozumiatg, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mi-
tos¢, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa” (RH 10). To wiasnie godnos¢ cztowieka wy-
znacza norme relacji miedzyludzkich opartych na zasadach mitosci i soli-
darnosci. W pierwszej swej encyklice, ktora jest niejako Jego wizytowka
i programem dziatania, Papiez powie zwracajac sie do $wiata: ,,Szanujcie
godnos$¢ iwolnos¢ kazdego” (RH 16).

Godnos$¢ cztowieka jest zrodtem jego praw, ona sprawia, ze prawa sg
niezbywalne zpunktu widzenia wolnosci cztowieka. Wszelki zamach na nie
ze strony spoteczenstwa czy pafnstwa jest zamachem na ludzkg godnos$é, na
istote cztowieczenstwa. ,,Catoksztatt praw cztowieka odpowiada istocie
godnosci cztowieka, cztowieka rozumianego catosciowo, a nie sprowadzo-
nego do jednego tylko wymiaru. Prawa te odnoszg sie do zaspokojenia pod-
stawowych potrzeb cztowieka, do korzystania przezeh z wolnosci, do jego
stosunkdw z innymi osobami”2Q

Wydaje sie, ze ukazujac godnos$¢ cztowieka w nauce Jana Pawta Il nie
sposéb pominac tego aspektu, ktory jest szczeg6lnie charakterystyczny dla

BPor. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 109-111.

TJan Pawel 11, Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 31.

BPor. tamze, s. 25-27.

BTamze, s. 44-45.

DJan Pawel Il, Oredzie do ONZ, w: Jan Pawel 11, Nauczanie spoteczne, t. 1, Warszawa
1982, s. 317.



Jego nauczania - godnos¢ pracy ludzkiej. Odwotujac sie do encyklikiLabo-
rem exercens mozemy stwierdzié¢, ze praca jest szczeg6lnym rodzajem dzia-
tania, poprzez ktére cztowiek wypowiada swojg godnos¢. Praca jest do-
brem, bo jest wspotdziataniem z Bogiem w przemianie $wiata. ,,Cztowiek
stworzony na obraz Boga, przez swojg prace uczestniczy w dziele swego
Stwércy” (LE 24). Ta prawda zostata ukazana w szczegélny sposéb przez
Chrystusa, ktéry zostawit cztowiekowi ,,ewangelie pracy” (LE 26). God-
nos$¢ pracy polega na tym, aby cztowiek przez prace magt siebie rozwijaé
i udoskonalac.

Praca powinna czyni¢ cztowieka bardziej cztowiekiem. ,,Praca jest do-
brem cztowieka - dobrem jego cztowieczenstwa - przez prace bowiem
cztowiek nie tylko przeksztatca przyrode dostosowujac jg do swoich po-
trzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako cztowieka, a takze poniekad
bardziej «staje sie cztowiekiem»” (LE 9). Norwid powie po prostu: ,,Praca
jest po to, by sie zmartwychwstato”. Ukazujgc godnos¢ zadang cztowieko-
wiw ludzkiej pracy warto przypomnie¢, ze w chrzescijafnskim sposobie wi-
dzenia cztowiek poprzez prace potwierdza swojg warto$¢ wobec catego
Swiata, podczas gdy w marksistowskim ujeciu cztowiek jest postawiony wo-
bec wytworu swojej pracy. ,,Praca jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla
pracy” (LE 6).

Jakby ostatnim stowem zamykajgcym istote tego, czym jest godnosé
cztowieka w nauce Jana Pawta Il jest ukazanie problemu cierpigcego czto-
wieka. ,,W cierpieniach [...] potwierdza sie w sposob szczeg6lny wielka god-
nosc¢ cztowieka” (SD 22). Gdy niesprawne ciato, po ludzku rzecz biorgc, nie
moze przysporzy¢ cztowiekowi godnosci; gdy przez chorobe zostaje ograni-
czona sprawno$¢ intelektualna i wolitywna, cztowiek nie przestaje by¢ tym,
kim jest ze swojej istoty. Godnos¢ jest to wiec wielko$¢ cztowieka, ktdra
przerasta nie tylko ciato, ale rozum iwole - catg psychofizyczng strukture
cztowieka. ,,Cierpienie zdaje sie przynaleze¢ do transcendencji cztowieka:
jestjednym z tych punktéw, w ktérym cztowiek zostaje niejako «skazany»
na to, azeby przerastat samego siebie - i zostaje do tego w tajemniczy spo-
s6b wezwany” (SD 2).

To, 0 czym mowi Papiez w swoich rozwazaniach, w sposdb szczegélniej-
szy dopetnia i ukazuje swojg postawa, pochyleniem sie nad kazdym kon-
kretnym cztowiekiem. Ukazujgc godno$¢ cztowieka i bronigc jej Jan Pa-
wet Il powie: ,,Kosciot nie musi zapewniac, jak bardzo ta sprawa wigze sie
zjego wiasnym postannictwem we wspotczesnym Swiecie” (RH 17).

Reasumujgc mozna powiedzie¢, ze w nauczaniu Jana Pawta Il o godno-
Sci cztowieka zawarta jest personalistyczna koncepcja cztowieka wraz z jej
naczelnymi konsekwencjami. Ta koncepcja, cho¢ zakorzeniona w tradycji
Kosciota, jest nowym, wiasciwym dla Jana Pawta Il spojrzeniem przez pry-



zmat godnosci osoby ludzkiej, na zycie indywidualne i spoteczne, na histo-
rie i wspoétczesno$é, na zycie Kosciota i $wiata. - Godnos¢ osoby ludzkiej
jest gteboko osadzona w chrystocentryzmie.

Krystyna Czuba: Human Dignity in the Teaching of John Paul Il

The teaching of John Paul 11 on human dignity contains a personalistic concep-
tion of man with its leading consequences. This conception, in addition to being ro-
oted in the Church tradition, is a new, and typical of John Paul 11 study, of individu-
al and social life, history and the present time, of the life of the Church and the
world in the context of human dignity. Human dignity is deeply instilled in Christ-
-centrisism.



