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Etyka byla ta dziedzing wiedzy, ktorg przyszty Papiez nie tylko studio-
wal, ale ktdrg sie przez cate zycie niezwykle intensywnie zajmowal. Nie
oznacza to tylko studiéw teoretycznych. Za teorig etyczng stato przekonu-
jace Swiadectwo osobistego etosu. Po przedstawieniu drogi naukowej
K. Wojtyly, istote jego systemu etycznego ujmiemy wedtug nastepujacych
punktow: 1. etyka a pytania ostateczne; 2. etyka bliska zyciu ludzkiemu; 3.
etyka prawdy moralnej.

Droga naukowa Karola Wojtyty

Zanim zostat biskupem i tym bardziej Papiezem, Karol Wojtyta byt juz
cztowiekiem nauki. Od studenckich lat zwigzany byt z Uniwersytetem Ja-
giellonskim, potem - od 1954 r. - z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim;
uniwersytet traktowatjak drugi dom. Nie tylko rozumiat studentéw, ale ko-
chat zycie akademickie. Przeszedt droge awanséw akademickich, brat
udziat w sympozjach, prowadzit seminarium naukowe, bronit swoich teorii
czasamiw goracych dyskusjach oraz bywat krytykowany za swoje poglady.

Po zdaniu matury, w 1938 roku, majgc 18 lat Karol Wojtyta zapisuje sie
na polonistyke na Uniwersytecie Jagiellonskim. Wojna uniemozliwita stu-
dia, mtody polonista zostat robotnikiem w krakowskim kamieniotomie na
Zakrzowku, pézniej pracowat w fabryce chemicznej Solvay.

W 1942 r. rozpoczyna studia na tajnych kompletach Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Jagiellofnskiego, wstepujac jednoczesnie do konspira-
cyjnego seminarium duchownego w Krakowie. Konczy je w 1946 r. i wyjez-
dza na studia do Rzymu. Tu w ciggu dwu lat robi doktorat na Papieskim
Uniwersytecie Angelicum. Tytut rozprawy doktorskiej dwudziestosze$cio-
letniego doktora brzmi: ,,Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzy-
za”. Jednym zrecenzentéw pracy bytwybitny teolog i filozof francuski Gar-
rigou-Lagrange. Zainteresowanie Janem od Krzyza - wielkim mistykiem
hiszpainskim z XV 1 wieku, nie byto przypadkowe. Miato tez znaczenie dla
systemu etycznego Karola Wojtyty.

Na przygotowanie habilitacji Karol Wojtyta potrzebowat piec lat.
W 1953 r. Rada Wydziatlu Teologicznego UJ przyjmuje habilitacje ks.
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Wojtyty na podstawie pracy ,,Proba opracowania etyki chrzescijanskiej
wedtug systemu Maxa Schellera”. Poniewaz w styczniu 1954 r. Wdziat
Teologiczny Uniwersytetu Jagiellonskiego zamknieto, Wojtyta zostaje
zatrudniony na Wydziale Filozoficznym Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego.

W latach 1954-1961 jego wyktady koncentruja sie wokot takich zagad-
nien jak: Akt iprzezycie etyczne. Analiza etyki filozoficznej Maxa Schele-
ra, Immanuela Kanta i Tomasza z Akwinu (rok akademicki 1954/55); Do-
bro i warto$¢. Analiza etyki Platona, Arystotelesa, Augustyna, Akwinaty,
Kanta i Schelera (rok akademicki - 1955/56); Zagadnienie normy i szcze-
Scia w konfrontacji z etykg D. Hume’a i Jeremy Benthama (rok akademic-
ki- 1956/57). W nastepnych dwu latach wyktady koncentrujg sie wokot ety-
ki seksualnej, czego wynikiem jest ksiazka - ,,Mito$¢ i odpowiedzialno$¢” -
wydana w roku 1960.

W lipcu 1958 r. ks. Wojtyta zostaje mianowany biskupem. Aktywnie
uczestniczy w obradach Il Soboru Watykanskiego 11 (1962-1965).
W 1967 r. zostaje mianowany kardynatem, amimo to znajduje czas na na-
pisanie kolejnej ksigzki. W 1969 r. wydaje swoje najdojrzalsze dzieto filozo-
ficzne, ,,Osobe i czyn”. Chociaz jest to praca antropologiczna, mozna od-
czytac z niej zarys etyki Wojtyly. Kiedy zostanie papiezem, rozbuduje tylko
jej fundamenty religijne. Niemniej rdzen filozoficzny pozostanie niezmien-
ny i okaze si¢ bardzo przydatny w nietatwym przeciez dialogu etycznym
z dzisiejszym Swiatem.

Co wiec jest charakterystyczne w tym systemie? Wydaje sie, ze trzy ce-
chy. Etyka Wojtyty nie bata sie stawia¢ ostatecznych pytan; nie odrywata sie
od ziemiiludzkiego doswiadczenia oraz miata odwage méwic, ze dobre jest
dobre, a zte jest zie.

Etyka a pytania ostateczne

Aby uchwyci¢ istote etyki K. Wojtyly, nalezy uswiadomi¢ sobie, ze nigdy
nie ulegt on pokusie sprowadzenia jej do socjologii moralnos$ci czy psycho-
logii moralnos$ci. Za starozytnymi etykami miat odwage szukac nie tylko te-
go, co ludzie robig, ale moéwic tez, co powinni robi¢. Nieprzypadkowo m#to-
dy Wojtyta tak doktadnie analizowat pisma Arystotelesa, Platona czy in-
nych filozoféw greckich.

Greckie stowo ethos - od ktérego pochodzi stowo etyka - oznaczato zwy-
czaj, obyczaj. Zwyczaje byly po to, aby wprowadzi¢ tad w ludzkie zycie. Ob-
taskawiaty niejako prad zycia, pozwalaty dozna¢ spokoju w tragicznym star-
ciu skonczonosci i nieskoriczonosci ludzkiej. Robity to jednak za cene hero-
icznego dazenia do celu czy bycia cnotliwym, meznym. Nieprzypadkowo



Sokrates - ojciec etyki zachodniej - kojarzy nam sie zdumnym zdaniem: le-
piej jest godnie umrzeé niz podle zy¢.

Jak wprowadzi¢ harmonie w zycie cztowieka, ktory jest bytem kruchym
- i czasowo, i wolitywnie? Jest to znany dylemat antropologiczno - etycz-
ny. Cztowiek marzy o potedze bycia, a z drugiej strony codziennie mierzy
sie z czasowa, i bytowg kruchos$cig. Mtodemu ksiedzu Wojtyle - nie zmie-
nito sie to do korca zycia - pomagata przezwyciezy¢ ten dramat gteboka
wiara religijna.

Nie byta to zadna wiara formutek czy deklaratywnych wyznan. Byta to
wiara mistycznego doswiadczenia Boga, ktore opisane jestw wielkich dzie-
tach mistykoéw, m.in. $w. Jana od Krzyza, hiszpanskiego mistrza duchowo-
$ci opisujacego droge ludzkiego ducha ku swemu Zrddtu, w stawnych i do
dzisiaj czytanych dzietach: ,,Piesn duchowa”, ,Droga na Gore Karmel”,
»Noc ciemna”.

Problem pogodzenia ludzkiej skofczonos$ci bytowej z nieskoficzonymi
marzeniami jednostki jest przedmiotem nie tylko wielkich systeméw fi-
lozoficznych, ale musi by¢ rozwigzany przez kazdego z nas. NajczesSciej
ludzie rozwiazujg go poprzez zagtuszenie w sobie idei nieSmiertelnosci
albo poprzez obdarzanie nieSmiertelnoscig rzeczywisto$ci zupeinie
$Smiertelnych.

Ten sam Karol Wojtyta, ktéry na poczatku swojej drogi naukowej szu-
kat zrozumienia wielkiego mistyka hiszpanskiego, w encyklice Fides et ra-
tio napisat: ,,Cztowiek ze swej natury szuka prawdy. Celem jego poszuki-
wania nie jest tylko poznanie prawd czgstkowych, dotyczacych faktéw lub
zagadnien naukowych; cztowiek dazy nie tylko do tego, aby w kazdej ze
swych decyzji wybra¢ prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie zmierza ku
gtebszej prawdzie, ktéra moze mu ukazac sens zycia; poszukiwanie to za-
tem moze osiggnac cel jedynie w absolucie” (n. 33).

Witasnie poszukujac absolutu, niektérzy lewicowi nasladowcy Hegla
wskazywali na klasy spoteczne, inni ubdstwiali narod, rase, nauke. Jesli dzi-
siaj - po smutnych doswiadczeniach totalitarnych - nie ma co absolutyzo-
wac, niektérzy zaczynajg watpi¢ w sensownos¢ etycznych dyskursow.

W Polsce przezywamy podobng sytuacje. W wielu postmodernistycz-
nych ujeciach filozoficznych etyka rozptywa sie w estetyzujgco - psychote-
rapeutycznej trosce o dobre samopoczucie. Zaczyna sie méwic o ludycznej
lekkosci bytu, pluralistycznej prawdzie, postmodernistycznym $wiecie idei,
w ktérym etyka sprowadza sie do wzajemnie oddziatujgcych na siebie dys-
kurséw i gier jezykowych. Cztowiek jawi sie tu jako widczega, turysta, spa-
cerowicz i gracz.

Jan Pawel Il, ktéry przezyt dwa totalitaryzmy i miat szczescie by¢ wy-
ksztatconym na klasycznej filozofii grecko-chrzescijanskiej, cata sila swej



osobowosci i swego intelektu zaproponowat powigzanie etyki z obiektyw-
nymi i niezmiennymi warto$ciami w naturze osoby ludzkiej. Twierdzit, ze
rozum jest w stanie odkry¢ podstawowe dazenia ludzkie, okresli¢ cel dzia-
tania cztowieka. Natomiast wola - jako druga podstawowa wtadza ludzkie-
go ducha - wynosi cztowieka ponad uwarunkowania spoteczne, psychiczne
ibiologiczne. Dzieki niej cztowiek nie tylko stwierdza, ze co$ sie z nim dzie-
je, ale moze by¢ sprawca, prawdziwym podmiotem swego dziatania. Osoba
sama sobie panuje.

Tanauka trafia do coraz szerszego kregu ludzi, ré6znych ras, kultur i reli-
gii, poniewaz coraz bardziej oczywiste stajg sie skutki wiary w rozum anali-
tyczny i eliminowanie z natury ludzkiej pierwiastka duchowego. Czyz nie
zyjemy w czasie, gdy jest wiele wiedzy, ale za mato madrosci? Mamy rozwi-
niety przemyst, ale brakuje wrazliwosci ekologicznej; ciggle méwimy o de-
mokracji i wolnosci, awciaz cierpimy na brak solidarnosci spoteczne;j.

Etyka bliska zyciu ludzkiemu

Druga cechg etyki Jana Pawta 11 jest jej blisko$¢ zyciu. Te bliskos$¢ za-
pewnito Wojtyle oparcie etyki na ludzkim doswiadczeniu, ktdre stato sie
jednym z zasadniczych zrédet etyki. Wojtyta, nie odrzucajac klasycznej ety-
ki $w. Tomasza, zwracajgcego uwage na rozum iwole w dziataniu ludzkim,
skorzystat z fenomenologii Maxa Schelera.

Max Scheler byt niemieckim zydem, zyjagcym w latach 1874-1928. Naj-
pierw przeszedt na katolicyzm, potem wystgpit z Kosciota, byt uczniem
stynnego Edmunda Husserla, ojca fenomenologii. Fenomenologia byfa
proba przywrdcenia filozofii rzeczy codziennych, w tym przede wszystkim
podstawowych doswiadczen zycia. W pierwszej potowie dwudziestego wie-
ku byto to ozywcze spojrzenie, poniewaz empiryzm redukowat ludzkie do-
Swiadczenie do danych zmystowych, a idealizm dopasowywat do$wiadcze-
nie do idei czy kategorii.

G. Weigel, biograf Jana Pawta Il, wyjasnia oryginalno$¢ mysli fenome-
nologicznej na przyktadzie opisu spotkania chtopaka i dziewczyny: ,,Empi-
ryk bedzie analizowat reakcje chemiczne mézgu mtodej kobiety patrzacej,
stuchajacej i dotykajgcej przystojnego miodzierica. Zainspirowany przez
Emanuela Kanta idealista moze troszczy¢ sie o to, ze zobowigzanie miodej
kobiety wobec jednej z form imperatywu kategorycznego (,,nigdy nie po-
stuguj sie druga osoba jako $rodkiem do celu”) moze sie zachwia¢ wobec
innych pragnieA. Fenomenolog za$ bedzie sie interesowat tym doswiadcze-
niem jako catoscig, elementami psychologicznymi, fizycznym, moralnymi
poruszajagcymi te miodg kobiete. Jak te elementy majg sie do siebie? Co
jestwyjatkowego w jej doswiadczeniu tego chtopca? Co jej serce méwi gto-



wie (i vice versa)? | co to doSwiadczenie - dziewczyna spotyka sie z chtop-
cem - méwi nam o samej ludzkiej kondycji?”1

Mtody Wojtyta korzystat z mozliwosci fenomenologii. Swoja habilitacje
poswiecit zbadaniu, czy system Schelera nadaje sie do interpretacji etyki
chrzes$cijanskiej. Odpowiedz na to pytanie byta zniuansowana. Wojtyta do-
szedtdo wniosku, ze jakkolwiek system Schelera nie moze wyrazi¢ catkowi-
cie etyki chrzescijanskiej, to jednak moze ubocznie by¢ pomocny przy pra-
cy naukowej nad etyka chrzescijanska. Utatwia on analize faktow etycz-
nych na ptaszczyznie zjawiskowej i doswiadczalne;j.

Na pewno fenomenologia pomogta Wojtyle przy pisaniu ,,Mitosci odpo-
wiedzialnosci”, ksigzki poswieconej etyce seksualnej, w ujeciu personali-
stycznym. To tutaj wyjasnia Wojtyta znaczenie stowa ,,0soba”. Pisze, ze wy-
raz ten zostat ,,ukuty w tym celu, aby zaznaczy¢, iz cztowiek nie pozwala sie
bez reszty sprowadzi¢ do tego, co sie mieSciw pojeciu «jednostka gatunku»,
ale maw sobie co$ wiecej, jaka$ szczegblng petnie i doskonato$é bytowania.
Dla uwydatnienia ktérej trzeba koniecznie uzy¢ stowa «osoba»”2

Warto tu zauwazy¢, jak wczesnie przyszty Papiez wkroczyt na pole mino-
we wspotczesnej dyskusji o etyce seksualnej. Dzigki wierno$ci doswiadcze-
niu umiat dostrzec ztozono$¢ seksualnego jezyka ludzkiej cielesnosci. Dia-
logujac z psychologami (np. Freud), Autor wpisuje ludzka seksualno$é
w perspektywe osoby. Wynikajgce stad wnioski nie prowadzg w zadnym ra-
zie do potepienia seksualnosci ludzkiej. Otwierajg jg raczej na taki wymiar,
w ktérym rozum odkrywa celowos¢ pragnienia, a wola wykorzystuje ener-
gie pozadania. Pozgdanie z kolei przemienia sie¢ w pragnienie spotkania
z drugg osoba, ktora zawsze jest darem.

W takim sposobie uprawiania etyki korzysta sie z typowo ludzkich do-
Swiadczen cztowieka. Wojtyta zawsze byt wrazliwy na delikatng roznice
miedzy tym, ze co$ sie dzieje w cztowieku (co$ sie dzieje ze mng), a tym, ze
sam cziowiek dziata, odkrywajac wiasng sprawczos¢. Wojtyta pisat: ,,Wni-
kajac w fakty stwierdzamy, ze [...] kiedy dziatam wéwczas przezywam sie-
bie samego jako sprawce tej postaci zdynamizowania wtasnego podmiotu.
Kiedy co$ sie dzieje we mnie, wowczas zdynamizowanie nastgpito bez
sprawczego wdania sie mojego «ja»”3

Tak rozumiana sprawczo$¢ osobowa zaktada zaréwno wolnos¢ cztowie-
ka, jak i mozliwo$¢ wziecia odpowiedzialno$ci za wiasne czyny. Cztowiek

1G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Papieza Jana Pawia |1, Krakéw 2000, s. 167. Weigel
powotuje sie w tym miejscu na artykut: M. Novak, John Paul 1I: Christian Fhilosofer, ,,Ameri-
ca” 1977, nr 12, s. 12.

2K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialno$é, Lublin 1982, s. 24.

3K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 68.



jako podmiot aktualizujacy siebie - poniekad sam siebie stanowi. Samosta-
nowienie 0osoby wyraza istote wolnosci cztowieka o ile ta wolno$¢ wigczona
jestw powinnos$¢ spetniania czyndw dobrych lub nie spetniania ztych. Dla-
tego podstawowe twierdzenie personalistycznej etyki K. Wojtyty brzmi:
»,Dobrem moralnym jest to, przez co cztowiek jako osoba jest dobry (jest
dobrg osobg) - a ztem moralnym to, przez co cztowiek jako osoba jest zty
(jest ztg osobg)”4

Etyka prawdy moralnej

Wspomniane dotychczas elementy etyki K. Wojtyly: jej oparcie na trwa-
tych fundamentach ijej blisko$¢ autentycznemu doswiadczeniu cztowieka
musiaty zderzy¢ sie - zwilaszcza pdzniej w nauczaniu papieskim - z podsta-
wowym pytaniem wspotczesnych czasoéw: cojest konkretnie dobrem moral-
nym, a co ztem. Czy mozna wyznaczy¢ jakie$ obiektywne granice miedzy
dobrem iztem? Co oznaczaw tej dziedzinie wolnos¢ cztowieka ijak przejsé
od wolnosci negatywnej do wolnos$ci pozytywne;j.

Jan Pawet Il zdawat sobie doskonale sprawe, ze stangt w tej materii
przed kluczowym dla cywilizacji zachodniej paradoksem. Mowi nawet
0 paradoksalnej sprzecznosci, ktéra polega na tym, ze ,,cho¢ wspéitcze-
sna kultura przyznaje tak wielkie znaczenie wolnosci, zarazem radykal-
nie te wolno$¢ kwestionuje. Dyscypliny naukowe okreslane wspélnym
mianem «nauk o cztowieku» stusznie zwrdcity uwage na uwarunkowania
natury psychologicznej i spotecznej, ktore wptywajg na sposéb, w jaki
cztowiek korzysta z wolnosci. [...] Niektorzy jednak posuwajg sie dalej
lwychodzac poza uprawnione wnioski, jakie mozna wyciggna¢ z tego ty-
pu obserwacji, podaja w watpliwos¢ lub wrecz negujg sama realnos¢
ludzkiej wolnosci” (VS 33).

Jest to niezwykle wazne spostrzezenie. Faktycznie - z jednej strony -
wszyscy mowiag dzisiaj o wolnosci, prawach cztowieka, samostanowieniu,
autonomii. Z drugiej strony niewielu ma odwage wspomnie¢ o obowigz-
kach moralnych, sumieniu, wolnej woli ijej ksztatceniu. Janowi Pawtowi Il
nie zabrakto tej odwagi. Widziat potrzebe troski o wolno$¢ w osobistej
przestrzeni kazdego cztowieka.

Wiedzial bowiem, jak ta wolnos¢ jest krucha. Pisal, ze ,,jest to wolnosé
prawdziwa, ale ograniczona: nie ma absolutnego i bezwarunkowego punk-
tu wyjsciaw sohie samej, ale w warunkach egzystencji, wewnatrz ktérych sie
znajduje i ktére zarazem stanowig jej ograniczenie iszanse. Jest to wolnosé

4K. Wojtyta, Problem teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnierh posoborowych, t. 3, red. B.
Bejze, Warszawa 1969, s. 235.



istoty stworzonej, awiec wolno$¢ dana, ktérg trzeba przyja¢ niczym kietku-
jaca dopiero ros$line i troszczy¢ sie odpowiedzialnie o jej wzrost” (VS 86).

Kazdy z nas najprawdopodobniej zna z wasnego doswiadczenia kru-
cho$¢ wiasnej woli, ktora czesto widzi dobro, ale nie ma sity go wybrac.
Czyz nie miat racji rzymskipoeta, Owidiusz, ktéry mowit: video meliorapro-
boque, sed deteriora sequor (widze i aprobuje dobro, ale wybieram zto). Pa-
radoks naszej wolnoscipolega na tym, ze czesto musi ona udzwigna¢ ciezar,
ktory jag przerasta. Wiedzieli o tym dobrze egzystencjalisci, wiedziat Freud
i Nietzsche, wiedziato tylu ludzi pidra opisujacych lek przed pustka i bez-
sensem, lek przed wing i lek przed $miercia.

Lekarstwa na chwiejnos$¢ ludzkiej woli szukat Jan Pawet Il w spotka-
niach z ludzmi, zar6wno mtodymi, jak i starymi. Uczyly one go tego, ze
prawdziwie wolnym nie jest sie wtedy, gdy cztowiek da sie zniewoli¢ wita-
snym popedom czy swojej stabosci. Nie jest sie prawdziwie wolnym, gdy
miara tej wolno$ci ogranicza sie do whasnej przyjemnosci czy tez kieruje sie
pragmatyzmem. Totalitaryzmy dwudziestego wieku nauczyty Jana Pawta Il,
ze nie mozna tej miary szukac¢ w sile rasy czy klasy spotecznej.

Gdzie wiec ich szukac¢? Jako etyk i antropolog K. Wojtyta odpowiedziat
nato pytanie w ksigzce ,,Osoba i czyn”. Najog6lniej méwigc odpowiedz tam
zawarta sprowadza sie do wskazania na adekwatnie rozumiang nature 0so-
by ludzkiej. Natura rozumiana jest tu jako istota osoby ludzkiej, a wiec isto-
ty rozumnej, wolnej, zdolnej do mitosci. Mimo dynamiczno$ci osoby Woj-
tyta nigdy nie zwatpit, ze mozna znalez¢ w bogactwie natury ludzkiej stale
wartosci, bez ktorych owa natura ulega destrukcji.

Kanon wartosci zawiera sie w Dekalogu. Sg tam chronione takie warto-
$cijak odniesienie do Absolutu, rodzina, zycie ludzkie, integralno$¢ seksu-
alna osoby, wtasnos¢, prawda. Z drugiej strony Jan Pawel Il byt otwarty na
dialog z wszelka myslg humanistyczna, ktéra chciata broni¢ godnosci czto-
wieka. Dlatego opart swoje nauczanie spoteczne na prawach cztowieka za-
pisanych w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 10 grudnia 1948 r.
W tym sensie Jan Pawet |1, jak bodaj zaden inny Papiez XX wieku, uzmy-
stowit Kosciotowi, ze jego droga jest cztowiek.

Etyka Papieza wyrastata z zachwytu nad pieknem cztowieka. Wiadomo,
ze Karol Wojtyta obdarzony bytwieloma - w tym takze artystycznymi- zdol-
no$ciami poznania $wiata. Jak bodaj zaden zjego poprzednikéw, ,,z odwaz-
ng mitoscig moéwit o pieknie cztowieka, o pieknie jego ciata, o pieknie rela-
cji faczacych osoby w przestrzeni réznicy pici. Rozpalajac w ludziach, szcze-
g6lnie mtodych, mitos¢ do piekna cztowieka, ukazywat im juz obecng w nich
mitos¢ do Tego, ktérego odbijajace sie w nich Piekno czyni ich pieknymi”s.

5S. Grygiel, Trzeci Wielki Papiez, ,,Zycie Duchowe” 2005, nr 43, s. 29.



Ukazywanie piekna i dobra cztowieka przez Jana Pawta Il nie dokony-
wato sie tylko teoretycznie. Bytjednym z wielkich etykéw $wiata, ktéry zyt
tak, jak nauczat. Poniewaz do korica czynit to niemal na oczach $wiata, tak
wielu ludzi zostato poruszonych jego odejsciem. Nawigzujac do cytowa-
nych wczesniej stow Sokratesa mozna powiedzie¢: godnie zyt, madrze na-
uczalimeznie odszedt.
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The writer briefly presents the scientific progression of Karol Wojtyta and the
fundamentals of his ethical system which was formed before his succession to the
Apostolic See. The foundation of this ethics was a classical belief about the truth of
human nature, which can be found in St Thomas and in the analysis of mystical
experience alike. Owing to M. Scheler, Wojtyia’s ethics was close to human expe-
rience, yet it always balanced truth with freedom. Ethics applied in this way became
an effective instrument in the teaching of Christian morality by John Paul II.



