Elzbieta Kreczmanska

Aspekty
teologiczno-spoteczno-prawne
budowania autentycznej "cywilizacji
zycia 1 mitosci" w swietle encykliki
"Evangelium Vitae" Jana Pawta II

Studia nad Rodzing 9/2 (17), 75-88

2005

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Studia nad Rodzing
UKSW
2005 R. 9nr 2(17)

Renata KRECZMANSKA

ASPEKTY TEOLOGICZNO-SPOLECZNO-PRAWNE BUDOWANIA
~ AUTENTYCZNEJ ,,CYWILIZACJI ZYCIA | MILOSCI”
W SWIETLE ENCYKLIKIEVANGELIUM VITAE JANA PAWEA I

. Wstep

W dzisiejszej dobie, coraz bardziej natarczywych i strategicznie zaplano-
wanych rozlicznych dziatan zmierzajacych do pomniejszania i fatszowania
transcendentnej prawdy o cztowieku, srodowiskach jego rozwoju, zwiasz-
czarodziny, w obliczu zmieniajgcych sie w tym zakresie unormowan praw-
nych i dokonujacych sie przeobrazen kulturowych, potrzeba szczeg6lnie
doktadnego i bardzo $wiadomego powracania do katolickich Zrédet tozsa-
mosci, by méc broni¢ i przekazywa¢ dziedzictwo, ktérym zostalismy obda-
rzeniw zamys$le Stwércy. Szczeg6lnie pomocnag jest tu encyklika Jana Paw-
fa 11 Evangelium vitae. Dotyka ona wielu fundamentalnych kwestii w tym
przedmiocie, a nadto przedstawia wszystkim ludziom dobrej woli bogaty
program odnowy $wiata, bedacy sednem misji stuzenia ,,Ewangelii zycia”.

1. Zamyst Bozy o cztowieku

Cztowiek z zamystu Bozego od samego poczatku swego istnienia jest
bytem dialogalnym, powotanym do zycia we wspélnocie. Pierwszg wspol-
nota, do ktorej jest zaproszony i do ktérej zmierza poprzez catg doczesng
pielgrzymke, jest wiez ze Stworcg i Panem. Konsekwencja tej relacji jest
szereg konstytutywnych odniesien miedzyosobowych, w ktérych rodzina,
bedac naturalng ipierwszg forma wspolnoty ludzi, ma najwieksze znacze-
nie. Stanowi ona ognisko skupiajace wszystkie istotne relacje osoby do
Swiata. Objawia sw6j wymiar spoteczny w strukturze wiekszych wspéinot:
narodéw, panstw, ludzkosci. Stad tez dynamizmy ujawniajgce sie we wne-
trzu rodziny wykreslaja tor prawidtowego rozwoju wspdlnot politycznych.
Jednak na przestrzeni wiekdw zmieniaty sie ksztalty tych struktur, prze-
obrazaly sie tez normalizujace je zasady funkcjonowania. Sg jednak fun-
damentalne, ustanowione przez samego Jahwe, a przez to niezbywalne,
wymogi, ktore winna spetniac¢ i respektowac kazda spotecznos¢ ludzka, by
tworzy¢ prawdziwg rzeczywisto$¢, umozliwiajgcg wzrastanie cztowieka do
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jego petni. Normy te stanowig ethos ludzkiej egzystencji, ktadgc podwali-
ny pod autentyczng kulture.

I11. Znamiona prawdziwej kultury

Kultura jest - jak uczy Sobor Watykanski Il - tym wszystkim, w czym
»~Cztowiek sie doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i cia-
fa; stara sie drogg poznania i pracy poddaé¢ sam $wiat pod swojg wiadze;
czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak iw catej spotecz-
nosci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach
swoich w ciggu wiekoéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doSwiadcze-
nia duchowe i dazenia na to, aby stuzyty one postepowi, a nawet catej ludz-
kosci” (KDK 53).

Humanizm

W mysl soborowej wyktadni, Jan Pawet |1 takze w encyklice Evangelium
vitae, wzywat do odkrycia na nowo istnienia ,,wartosci ludzkich i moralnych,
nalezacych do samej istoty i natury cztowieka, ktére wynikajg z prawdy
o cztowieku oraz wyrazajg i chronig godno$¢ osoby: wartosci zatem, kt6-
rych zadna jednostka, zadna wiekszo$¢, ani zadne panstwo nie moga two-
rzy¢, zmienia¢ ani niszczyé, ale ktoére winny uznac¢, szanowac i umacniac”
(n. 71). Do petni cztowieczenstwa dochodzi sie poprzez kultywowanie war-
tosci naturalnych, ktore sg przez Stwdrce w sposdb niezatarty wpisane
w serce i sumienie cztowieka. Rozwdj cztowieka dokonuje sie we wszyst-
kich dziedzinach rzeczywistosci, stad tez kultura nie dotyczy ani samego
ducha, ani samego ciata, ani samej indywidualnosci, ani spotecznosci, czy
tez wymiaru kosmicznego. Dlatego Papiez przypominal, izw kulturze trze-
ba zawsze szuka¢ catego, integralnego cztowieka, w jego prawdzie ducho-
wo-cielesnej. Prawdziwa kultura jest humanizacjg. Jej pierwszorzednym
celem jest rozwdj cztowieka jako osoby.

Transcendencja

Wi ielkos¢ cztowieka polega na takim rozwoju jego cztowieczeAstwa,
kt6re jest otwarciem sie na Boga. Bez tego bowiem peiny rozwéj cztowie-
czenstwa jest niemozliwy. Dlatego tez Evangelium vitae przypomina, iz
»2yjac tak, «jakby Bog nie istniat», cztowiek zatraca nie tylko tajemnice
Boga, ale rdwniez tajemnice $wiata i swojego istnienia” (n. 22). Negacja
czy tez marginalizacja Boga jest aktem przeciwko naturze cztowieka,
przeciwko wewnetrznej prawdzie o nim. Eliminacja Boga z zakresu co-
dziennych trosk nieuchronnie prowadzi do negacji perspektywy zycia
wiecznego oraz ostabia nadzieje, ktéra jest niezbedna w drodze do petni



cztowieczenstwa, a w konsekwencji prowadzi do swoistej alienacji czto-
wieka, a nawet unicestwienia. ,,Kiedy odrzuca sie Boga i zyje tak, jakby
On nie istniat, albo nie szanuje sie Jego przykazan, tatwo odrzuca sie tez
lub podwaza godno$¢ ludzkiej osoby i nienaruszalnos$¢ jej zycia” (EV 96)
- czytamy w dokumencie. By¢ stworzonym z mitosci i do mitosci, odku-
pionym przez Chrystusa, by¢ zdolnym do nawigzywania gtebokiej i intym-
nej wiezi ze Stworcg, by¢ powotanym do zycia wiecznego oraz uzdolnio-
nym do nieustannego rozwoju i przekraczania samego siebie - to zasad-
nicze prawdy ludzkiej osoby, w petniukazane w Dobrej Nowinie, jakg jest
Ewangelia - ,,blask prawdy rozjasniajgcy sumienia, czyste Swiatto uzdra-
wiajace przyémiony wzrok, niewyczerpane zrédto wytrwatosci i odwagi,
ktére pozwalajg nam podejmowac wcigz nowe wyzwania, jakie napotyka-
my na naszej drodze” (EV 6). Dlatego tez dopiero spotkanie Ewangelii
z cztowiekiem, ze spoteczenstwem, tworzy autentyczng kulture, chrzesci-
janski humanizm, ktéry odnawia ludzko$¢ od wewnatrz w wyrazaniu
prawdy o cztowieku ijego zyciul Kultura, ktéra rodzi sie z tego spotkania
z Ewangelia, jest ludzka, zdota dotrze¢ do gtebi serca i dobroczynnie pro-
mieniowac¢ we wszystkich srodowiskach spotecznych2 Jan Pawet Il uczyt,
iz chodzi zatem o powroét inieustanne dynamiczne odwotywanie sie do bi-
blijnego ,,Poczatku”. Punktem wyjscia dla tworzenia autentycznej kultu-
ry, czyli cywilizacji prawdy i mitosci (por. EV 6), opartej na uniwersalnych
wartos$ciach pokoju, solidarnosci, sprawiedliwos$ci i wolnoSci, jest Miste-
rium Stworzenia nas na ,,obraz i podobienstwo” Jahwe, ktéry po grzesz-
nym odejSciu cztowieka posyta na ziemie swego Syna. Dokonuje sie
Wocielenie Boga, ktéry dla naszego zbawienia stat sie Cztowiekiem, umart
za nasze grzechy, czynigc nas na nowo dzieémi Bozymi. Chrystus, Bdg-
-Cztowiek stangt na czele catej rodziny ludzkiej, wszystkich dzieci Bo-
zych, aby ludzko$¢ widziata Wz6r Cztowieczenstwa dla kazdego cztowie-
ka. Postat i stale posyta Swietego Ducha Mitosci, ktory daje nam ,nowe

1,,Chrzescijanski humanizm mozna zaproponowa¢ kazdej kulturze; objawia on cztowieka
jemu samemu, daje mu $wiadomos¢ whasnej wartosci, oraz pozwala dojsc do samego zrodta
istnienia, Ojca Stworzyciela, i przezywa¢ swa synowska tozsamo$¢é w Synu Jednorodzonym,
«pierworodnym wobec kazdego stworzenia» (Kol 1,15), z sercem szeroko otwartym na
tchnienie Jego Ducha mitosci”. Jan Pawet 1l, Chrzescijariski humanizm. Przestanie do
uczestnikow Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury (19.11.1999), L'ORpol.
2000, R. 21, nr 3, s. 37.

2, Wphyw Ewangelii na kultury oczyszcza i podnosi na wyzszy poziom ludzki pierwiastek,
ukazujac piekno zycia, harmonie pokojowego wspotistnienia, geniusz, ktdry kazdy naréd wno-
si do wspolnoty ludzkiej. Tenwphyw czerpie swoja site mitosci, ktdra niczego nie narzuca, lecz
proponuje, zacheca do przyjeciajej prawd w sposéb wolny, w atmosferze szacunku i wzajem-
nej akceptacji”. Jan Pawel 11, Trzeba budowaé «cywilizacje mitosci». Audiencja generalna
(15.12.1999), L'ORpol. 2000, R. 21, nr 3, s. 44.
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serce”, upodabniajac je do Serca Chrystusa. Bez tego wspomozenia Nie-
ba nie bytoby mozliwe budowanie nowej kultury, a wiec takiej, ktéra jest
»zdolng podejmowac i rozwigzywac istniejgce dzi$, a dawniej nieznane
problemy zwigzane z ludzkim zyciem; nowg to znaczy bardziej zdecydo-
wanie i czynnie przyjeta przez wszystkich chrzescijan; nowg to znaczy
zdolng pobudzi¢ do powaznej i Smiatej konfrontacji kulturowej z wszyst-
kimi” (EV 95).

Religijnosé¢

Kultura pozostaje w $cistym potaczeniu z wiarg. Wiara jest zrédiem
kultury, kultura za$ jej ukoronowaniem. Wiaraw Chrystusa, w to wszyst-
ko, co On zwiastowat $wiatu, stanowi trwate oparcie i Swiatto rozjasnia-
jace wielorakie wartosci kultury. W rezultacie kultura zrodzona z wiary
stanowi zadanie do wypetnienia, jest tradycja, ktérg nalezy zachowac
i przekazywac. Stanowi swoistg odpowiedz cztowieka, dang Stwdrcy za
otrzymane dobrodziejstwa. Stad Papiez, zdajac sobie doskonale sprawe,
izwptywy sekularyzmu ,,przenikajg nawet do wnetrza wspélnot chrzesci-
janskich” (EV 21), wota o powszechng transformacje mentalng, jaka
jest mobilizacja sumien. W pierwszej kolejnosci zwraca sie do ludzi wie-
rzacych, zauwazajac, iz ,zbyt czesto ludzie wierzacy, nawet ci, ktorzy
uczestniczg czynnie w zyciu Kosciota, ulegajg tendencji do odrywania
wiary chrzes$cijanskiej od jej wymogéw etycznych dotyczacych zycia, co
prowadzi do subiektywizmu moralnego i do pewnych niedopuszczalnych
zachowan” (EV 95). Jan Pawet Il nie poprzestat na tym spostrzezeniu.
Odwotujac sie do Prawa Bozego: ,,Ja dzi$ nakazuje ci mitowac¢ Pana, Bo-
ga Twego i chodzi¢ Jego drogami, petnigc Jego polecenia, prawa i naka-
zy. [...] Wybierajcie wiec zycie, abysScie zyli wy i wasze potomstwo, mitu-
jac Pana, Boga swego, stuchajgc Jego gtosu, Igngc do Niego; bo tu jest
twoje zycie i dtugie trwanie twego pobytu na ziemi” (Pwt 30,16.19-20),
przypominat wierzagcym, iz ,,nic bardziej nie pomaga w przyjeciu wtasci-
wej postawy wobec konfliktu miedzy $miercig i zyciem, w ktérym jeste-
$my pograzeni, niz wiara w Syna Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem
i przyszedt do ludzi, «aby [owce] miaty zycie i miaty je w obfitosci» (J
10,10): to wiara w Zmartwychwstatego zwyciezyta Smier¢; wiara w Krew
Chrystusa, «ktéra przemawia mocniej niz [krew] Abla» (Hbr 12,24)”
(EV 28).

Powszechno$¢

Zaproszenie, bedace jednocze$nie zadaniem i powotaniem do budowa-
nia kultury promujgcej, bronigcej i chronigcej kazde ludzkie zycie w jego
catej prawdzie, wyrasta najpierw z racjonalnych przestanek ontologicz-



nych3 totez ma ono charakter powszechny, dotyka kazdego cztowieka
i kazdej sytuacji, niezaleznie od pici, rasy, wieku, wyznania, zawodu czy pet-
nionej funkcji polityczno-spotecznej. Zyciem obdarzenisg nie tylkowierzg-
cy, stad jego wymogi swoim zobowigzaniem dotykajg kazdego cztowieka.
»Sprawa zycia oraz jego obrony i promocji nie jest wytgcznie prerogatywa
chrzedcijan. Cho¢ czerpie swe niezwykte Swiatto i moc z wiary, nalezy do
kazdego ludzkiego™sumienia, ktére dazy do prawdy i ktoremu nie sg obojet-
ne losy ludzkos$ci. Zycie ma w sobie niewatpliwie co$ Swietego ireligijnego,
ale ten jego aspekt nie dotyczy tylko wierzacych: chodzi bowiem o wartos¢,
ktorg kazda ludzka istota moze poja¢ takze w Swietle rozumu i dlatego bez
watpienia odnosi sie ona do wszystkich” (EV 101) - czytamy w encyklice.

IV. Rola panstwaw krzewieniu ,,kultury zycia”

Istniejg w strukturze kazdego panstwa szczeg6lne organa, na ktérych
spoczywa wyjatkowa odpowiedzialno$¢ krzewienia kultury prawdziwie
ludzkiej. System polityczny, ktéry winien zapewnia¢ spoteczeistwu inte-
gracje, tad, bezpieczenstwo i suwerennosc, dla realizacji tych wartosci wy-
posazony jest we wiadze ustawodawczg, sgdowniczg i wykonawczg. Nade
wszystko Konstytucja odgrywa niezastgpiong role w misji ksztattowania
wiasciwej mentalnosci pojmowania $wiata i zycia. Ten najwyzszy akt
prawny panstwa demokratycznego, okreslajaca zasady ustroju politycz-
nego i spoteczno-gospodarczego panstwa, organizacje naczelnych orga-
néw panstwowych oraz podstawowe prawa i obowigzki obywateli, posia-
da szczeg6lng mocg prawng (zajmuje najwyzsze miejsce w systemie zro-
det prawa, podporzagdkowujgc sobie wszystkie inne normy) i testualng
(reguluje podstawowe kwestie panstwa i spoteczenstwa). O adekwatny
ksztatt tychze narzedzi apelowat stale Jan Pawet Il. Encyklika Evange-
lium vitae zawiera liczne postulaty przypominajgce o podstawowych zasa-
dach zycia spotecznego.

3Bardzo wyraznie widaé to w argumentacji Ojca Swietego wsprzeciwie wobec aborcji, gdy
odwoluje sie do danych embriologii i genetyki, potwierdzajacych, ze potaczenie sie gamet zen-
skiej i meskiej w chwili zaptodnienia jest decydujagcym momentem zaistnienia osoby ludzkiej,
ktérawten sposdb rozpoczyna swoj zyciowy cykl (zob. EV 60). Za$wobec dyskutowanego sta-
tusu ptodu Papiez proponuje logiczny tok myslenia, iz gdyby nawet osobowy status ptodu byt
zaledwie prawdopodobny, to nalezy postepowac tak, jak gdyby ptod byt cziowiekiem, albo-
wiem ,,chodzi tu [...] o sprawe tak wielkg z punktu widzenia powinnosci moralnej, ze nawet sa-
mo prawdopodobienstwo istnienia osoby wystarczatoby dla usprawiedliwienia najbardziej ka-
tegorycznego zakazu wszelkich interwencji zmierzajacych do zabicia embrionu ludzkiego”
(EV 60). Wtymzakresie obszernej analizy dostarcza pozycja ks. P. Bortkiewicza, W stuzbie zy-
cia, Niepokalanéw 1999,
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Personalizm

Petna prawda o cztowieku, a wiec wtasciwa antropologia, nieodzownie
zwigzana z moralnoscig, stanowi podwaliny budowania wspélnot, spote-
czenstw i calego $wiata. Dlatego tez wérdd naczelnych zasad spotecznego
bytowania ludzkiego priorytet stanowi tzw. norma personalistyczna, ktora
polega ,,na wlasciwej skali wartosci: na prymacie «byé» nad «mieé» i osoby
nad rzeczg” (EV 98), przewadze kryterium ,kim sie jest” nad tym, ,,co sie
posiada, czego si¢ dokonuje ijakie przynosi sie korzysci” (EV 23). Doma-
ga sie ona takiego funkcjonowania spoteczenstwa, aby byta zabezpieczona,
uszanowana, a tym samym promowana godnos$¢ osoby ludzkiej, jako istoty
stworzonej na ,,obraz i podobienstwo” Boze, obdarzonej rozumem, wolng
wolg i sumieniem, powotanej i zmierzajgcej do wiecznej komunii ze swoim
Stworca. Dopiero w perspektywie Boga Stwércy i Jego Swietosci odstania
sie w petni godnos¢ ludzkiej osoby. Tak rozumiana i odczytywana osoba
ludzkajest ipowinna by¢ zasadg, celem i podmiotem, czyli punktem odnie-
sienia, kazdego porzadku spotecznego w catoksztatcie polityki, we wszyst-
kich programach, systemach czy ustrojach (por. KDK 25). Dlatego tez to
cztowiek ijego zycie musi znajdowac sie w centrum parlamentarnych wysit-
kow ustawodawczych, co oczywiscie domaga sie odpowiedniej Konstytucji.
Ten najwyzszy akt prawny w panstwie, jesli chce spetnia¢ swéj prawdziwy
cel, musi kazdemu cztowiekowi gwarantowac rozwoj we wszystkich wymia-
rach jego transcendentnej osobowosci i powotania, nie zapominajac o tym,
ze - jak ostrzegat Papiez - ,,gdy raz wykluczy sie odniesienie do Boga, zna-
czenie wszystkich rzeczy ulega gtebokiemu znieksztatceniu” (EV 22).

Dobro wspoélne

,»Do0 wartosci podstawowych i koniecznych nalezy z pewnoscig godnos$¢
kazdej osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw,
atakze uznanie «dobra wspolnego» za cel i kryterium rzadzgce zyciem po-
litycznym” (EV 70). Wspo6lnota polityczna, ktéra istnieje przeciez dla do-
bra wspdlnego, w nim - jak uczy Sobdr Watykanski Il - ,,znajduje petne
uzasadnienie isens ibierze zniego swoje pierwotne i sobie wtasciwe prawo.
Dobro zas wspdlne obejmuje sume tych warunkdw zycia spotecznego, dzie-
ki ktorym jednostki, rodziny i zrzeszenia mogga petniej i tatwiej osiggnaé
swojg wiasng doskonato$¢” (KDK 74). Juz w encyklice Redemptor hominis
Jan Pawel Il pisat, iz ,,w imie [...] zalozen obiektywnego porzadku etyczne-
go uprawnienia wiadzy nie moga by¢ rozumiane inaczej, jak tylko na zasa-
dzie poszanowania obiektywnych i nienaruszalnych praw cztowieka. Tylko
woéwczas bowiem owo dobro wspélne, ktéremu stuzy w panstwie wiadza,
jest w petni urzeczywistniane, kiedy wszyscy obywatele majg pewnos¢ swo-
ich praw” (n. 17). Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze dobro wspdélne, by



nim byto w istocie, musi by¢ dobrem kazdego obywatela i catego narodu,
a nie sprowadzac sie do korzy$ci wybranych grup, warstw, ludzi. ,,Nalezy do
istoty dobra wspdlnego, ze tgczac poszczegolnych ludzi, stanowi zarazem
prawdziwe dobro kazdego” (LdR 10).

Poszanowanie praw

Respektowanie dobra wspo6lnego S$ciSle wigze sie z uznawaniem praw
osoby. Ich catoksztatt, zakorzeniony ostatecznie w Bogu zywym i prawdzi-
wym oraz w Jego Objawieniu, odpowiada istocie godnos$ci cztowieka rozu-
mianego integralnie, a nie sprowadzonego do jednego tylko wymiaru4. ,,Po-
szanowanie osoby ludzkiej pocigga za sobg poszanowanie praw, ktore wy-
ptywajg z jej godnosci jako stworzenia. Prawa te sg uprzednie w stosunku
do spotecznosci i powinny byé przez spotecznos$¢ uznane. Sg podstawg mo-
ralnej prawowito$ci wszelkiej wladzy; lekcewazac je lub odrzucajac ich
uznanie w prawodawstwie pozytywnym, spoteczeristwo podwaza swojgwta-
sng prawowito$¢ moralng. Bez poszanowania osoby wtadza moze jedynie
opierac sie na sile lub przemocy, by uzyskac postuszenstwo swoich podda-
nych” (KKK 1930). Za najbardziej fundamentalne Ojciec Swiety uznaje
oczywiscie prawo do zycia. ,,Nie mozna bowiem budowaé¢ wspélnego do-
bra, jesli sie nie uznaje i nie chroni prawa do zycia, na ktérym sie opieraja
i zktérego wynikajg wszystkie inne niezbywalne prawa cztowieka. Nie mo-
ze tez mie¢ solidnych podstaw spoteczenstwo, ktére - cho¢ opowiada sie za
warto$ciami takimi jak godno$¢ osoby, sprawiedliwo$¢ i pokoj - zaprzecza
radykalnie samemu sobie, przyjmujac i tolerujgc najrozmaitsze formy po-
nizania i naruszania zycia ludzkiego, zwiaszcza zycia ludzi stabych i ze-
pchnietych na margines. Tylko szacunek dla zycia moze stanowi¢ funda-
ment i gwarancje najcenniejszych i najpotrzebniejszych dla spoteczenstwa
wartosci, takich jak demokracja i pok6j” (EV 101).

Stad tez legislacje ochrony dziecka poczetego mozna uznaé za sprawe
kluczowg w porzadku prawnym, jak réwniez za wyktadnik respektowania
Swietosci zycia. Prawo nie jest jedynym narzedziem ochrony zycia ludzkie-
go i kreowania adekwatnej mu kultury, ale w tym procesie odgrywa donio-
stg role (por. EV 90). ,Kazda ludzka istota ma prawo oczekiwac absolut-

4,,Godnos$¢ osoby jest wartoscig transcendentng, zawsze uznawang za takg przez wszyst-
kich, ktdrzy szczerze poszukiwali prawdy. W istocie rzeczy cakg historie ludzkosci nalezy inter-
pretowac w $wietle tego pewnika. Kazdy cziowiek, stworzony na «obraz i podobienstwo» Bo-
ze (por. Rdz 1,26-28), tym samym radykalnie zwrécony ku swemu Stworcy, pozostaje w trwa-
lej relacji zwszystkimi, ktdrzy zostali obdarzeni tg sama godnoscia. Troska o dobro jednostki
faczy sie zawsze ze stuzba dobru wspdlnemu, za$ prawa i obowiazki uzupetniaja sie i wzajem-
nie umacniajg”. Jan Pawel 1, Poszanowanie praw cziowiekawarunkiem prawdziwego poko-
ju. Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju (1.01.1999), n. 2, LORpol. 1999, nr 1, s. 4.
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nego poszanowania tego swojego podstawowego dobra. Uznanie tego
prawa stanowi fundament wspoétzycia miedzy ludzmi oraz istnienia wspdl-
noty politycznej” (EV 2) - czytamy juz w pierwszych stowach encykliki.
Dlatego tez Jan Pawet Il stanowczo ponawia swoj apel o sp6jnos¢ zwarto-
§ciami etycznymi do sprawujacych wiadze ustawodawczg i wykonawcza,
gdyz majg oni szczeg6lng powinno$¢ przeciwstawienia sie wszelkiemu pra-
wu, ktore jest zamachem na ludzkie zycie. Prosi zatem, by w swojej stuzhie
byli wierni ,,Ewangelii zycia”, by nie rezygnowali z wtasnego sumienia
w sferze dziatalnos$ci publicznej (por. EV 44). Z catym radykalizmem imo-
cg przypomina, iz ustawa tamigca naturalne prawo niewinnego cztowieka
do zyciajest niesprawiedliwa ijako taka nie moze mie¢ mocy prawnej. Jest
hanbigca dyskryminacjg, zaprzeczajacg rownosci wszystkich wobec prawa
(por. EV 72). Prawo do zycia obejmuje nie tylko prawo do narodzin dziec-
ka poczetego, ale takze prawo do ochrony przed manipulacjami genetycz-
nymi, prawo do opieki zdrowotnej, sprawiedliwego podziatu débr, kon-
kretnej pomocy w sytuacji braku, kryzysu czy zagrozenia, duchowego
wsparcia i pokrzepienia, a takze prawo do naturalnej $mierci. Szczeg6lna
odpowiedzialno$¢ za realizacje tego prawa spoczywa nie tylko na pan-
stwie, ale ina rodzicach, ktorzy sg pierwszymi str6zami i opiekunami zycia
poczetego, choc jeszcze nie narodzonego. Nie mniejsza odpowiedzialnos$¢
w tym zakresie dotyczy pracownikow stuzby zdrowia. ,Ich zawdd kaze im
strzec ludzkiego zycia i stuzyé mu. W dzisiejszym kontekscie kulturowym
i spotecznym, w ktérym nauka i sztuka medyczna zdajg sie traci¢ swoj wro-
dzony wymiar etyczny, mogg doznawac oni czesto silnej pokusy manipulo-
wania zyciem, a czasem wrecz powodowania $mierci. Wobec istnienia ta-
kiej pokusy wzrasta niezmiernie ich odpowiedzialno$¢, ktéra znajduje naj-
gtebsza inspiracje i najmocniejsze oparcie wtasnie we wrodzonym iniezby-
walnym wymiarze etycznym zawodu lekarskiego, o czym $wiadczy juz sta-
rozytna, ale zawsze aktualna przysiega Hipokratesa, wedtug ktérej kazdy
lekarz jest zobowigzany okazywac najwyzszy szacunek zyciu ludzkiemu
ijego Swietosci” (EV 89).

Solidarnos¢

Dobro ludzkie jest dobrem natury etycznej i obejmuje wszystkich, ale tez
rodzi zobowigzania kazdej osoby do zaangazowania sie w jego tworzenie.
Dotyczy to kazdej ludzkiej wspolnoty, poczawszy od rodziny, najmniejszej
i podstawowej ludzkiej spotecznosci, poprzez organizacje, wspélnoty, pan-
stwa, narody, a na catej ludzkosci skonczywszy. Domaga sie to solidarnej
wspotpracy wszystkich, niezaleznie od przekonan religijnych, Swiatopogla-
déw, opcji politycznych. Owa gotowo$¢ wspétuczestnictwa w tworzeniu
ibudowaniu $wiata bardziej ludzkiego, respektujgcego wszystkie i prawdzi-



we wartosci ludzkie, stanowi trzon kolejnej waznej zasady zycia spoteczne-
go, jaka jest solidarnos¢. Problematyka ta znalazta swe miejsce w naucza-
niu Soboru Watykanskiego I, ktéry wzywat: ,,Niech dla wszystkich bedzie
rzecza Swietg zaliczenie solidarnos$ci spotecznej do gtdwnych obowigzkow
dzisiejszego cztowieka oraz przestrzeganie jej. Im bardziej bowiem jedno-
czy sie Swiat, tym wyrazniej zadania ludzi przekraczajg ramy partykular-
nych grup i powoli rozciagajg sie na caty $wiat” (KDK 30). Refleksje nad
postawg solidarnosci, postrzegang w kategoriach etycznych, podejmowat
Papiezjuz w okresie sprzed pontyfikatu. W ,,Osobie i czynie” Kard. K. Woj-
tyta solidarno$¢ ujmowat jako ,statg gotowos¢ do przyjmowania i realizo-
wania takiej czesci, jaka kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest
cztonkiem okreslonej wspélnoty. Cztowiek solidarny nie tylko spetnia to,
co do niego nalezy z racji cztonkostwa wspdélnoty, ale czyni to dla dobra ca-
tosci, czyli dla dobra wspdlnego”5. Solidarnos¢ jest zatem zaprzeczeniem
Kainowej obojetnosci, wyrazonej w cynicznym pytaniu bratobdjcy: ,,czyzje-
stem strézem brata mego?” (Rdz 4,9), zwiaszcza jesli chodzi o tak funda-
mentalne wartosci, jak zycie, wolnos$¢, pokoj (por. EV 8). Jest to ,,mocna
i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspodlnego, czyli dobra
wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde odpowiedzialni
zawszystkich” (SRS 38). ,,Kazdy cztowiek jest «strozem swego brata», po-
niewaz Bdg powierza cztowieka cztowiekowi” (EV 19) - przypomina nam
encyklika. Solidarno$¢ jest przeciwienstwem szkodliwego indywidualizmu,
przeczacego spotecznej naturze cztowieka, kolektywizmu, sprowadzajgce-
go cztowieka do roli przedmiotow spotecznych, a nadto egoistycznej pa-
sywnosci w zyciu publicznym, gdyz - jak pisze Papiez - ,,urzeczywistnia sie
takze poprzez rézne formy udziatlu w zyciu spotecznym i politycznym”
(EV 93). Nadto domaga sie ona odpowiedzialno$ci6éza dobro lub zto pod-
jetych dziatan, czego nie sposob odtaczy¢ od Swiata wartosci, a zatem mo-
ralno$ci. Zasada solidarnosci nie pozwala réwnoczes$nie na rozwoj jednego
cztowieka, czy grupy badz panstw kosztem drugich. Solidarno$¢ bowiem
nie moze byé egoizmem grupowym, klasowym czy narodowym. Nie godzi
sie ona z zadnym imperializmem, z zadng hegemonig, z zadng formg wyzy-

5Kard. K Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 323-324.

6Pobudzeniu tejze powszechnej odpowiedzialnosci stuzy chociazby fakt, iz- jak przypomi-
na Jan Pawet I1 - od pierwszych wiekow Koscidt naktada sankcje karne na tych, ktdrzy popet-
nili grzech aborcji. Na mocy aktualnie obowigzujgcego Kodeksu Prawa Kanonicznego (kan.
1398) w kare ekskomuniki popadajg zaréwno matki, ktére bezposrednio dopuszczaja sie za-
bojstwa swojego dziecka, jak i Swiadomi znaczenia swojego dziataniawspotsprawcy, bez zaan-
gazowania ktdrych przestepstwo nie bytoby popetnione. ,,Za pomoca takiej surowej kary Ko-
sciok wskazuje na to przestepstwo jako na jedno z najciezszych i najbardziej niebezpiecznych,
zachecajac sprawce do gorliwego poszukiwania drogi nawrocenia” (EV 62).
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sku lub czynnej nienawisci, jakie odnajdujemy u podstaw wszystkich niemal
budowanych dotychczas cywilizacji. Jan Pawel Il wzywa do stworzenia pod-
staw cywilizacji, ktora opierataby sie na zrozumieniu i poszanowaniu god-
nosci cztowieka i solidarnosci wszystkich ludzi w skali globalnej. Bytaby to
»cywilizacja mitosci”, w ktdrej najwyzszg wartoscig doczesng bytby czto-
wiek ijego godno$¢ osobowa, a rozwoj kazdej osoby ludzkiej podstawowym
nakazem. Solidarno$¢ w tym aspekcie w sposéb szczegélny wyraza sie
i sprawdza w trosce o najubozszych, a wiec tych, ktérzy cierpig z powodu
braku naleznych im débr materialnych, duchowych i praw obywatelskich.
Opieka nad ludzmi niesprawnymi i starymi, opieka nad ludzmi chorymi
psychicznie - te dziedziny sg bardziej niz jakakolwiek inna dziedzina zycia
spotecznego miernikiem nie tylko kultury spoteczenstwa, ale i panstwa.
W tej bowiem dziedzinie wyraznie wida¢, na ile dla pafAstwa liczy sie kazda
osoba ludzka. | tu sprawdza sie znamienne zawolanie Ojca Swietego, skie-
rowane do Polakéw, podczas pielgrzymki w 1999 roku: ,,nie ma solidarno-
$ci bez mitosci”7 Autentyczna solidarnos$¢, uznawana za cnote chrzescijan-
ska, niesie ze sobg wymagania mitosci. Chrzescijanie winni stale pamietac,
izjedynym jej poczatkiem jest uprzedzajaca wszystkich ludzi Mito$¢ Ojca,
najpetniej wyrazona w dziele Odkupienia, ktore objeto kazdego cztowieka,
dowodzaca jak bardzo Jahwe jest od poczatku solidarny z cztowiekiem.
W Ewangelii Chrystus jest ukazany jako Emmanuel - ,B6g z nami”
(Mt 1,23) solidarnie wigczajacy sie we wszystkie sprawy ludzkie. Jest to so-
lidarnos¢ tak gteboka, iz nie pozostawiajgca nas sierotami (por. J 14,18),
ale stale nam towarzyszaca nie tylko w wylaniu Ducha Swietego§ ale nade
wszystko w nieprzerwanej, realnej obecnosci Eucharystycznej. Jest to jeden
ze sposobow realizacji Jezusowej obietnicy: ,Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20). Ta solidarno$¢ Boga
z cztowiekiem, siegajaca do tego, ze daje siebie, powinna sta¢ sie inspiracja
dla kazdej miedzyludzkiej solidarnosci, w dawaniu siebie drugim. Swiado-
mos$¢ powszechnego Bozego Ojcostwa, wyrazonego m.in. w solidarnosci
z ludzmi, stale umacnianymi darem Ducha Swietego, dostarcza wierzacym
bardzo gtebokiego kryterium budowania braterskiej jednosci miedzy soba,

7Jan Pawel 11, Homiliaw czasie Mszy $w. (Sopot 5.06.1999), w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki
do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Przemowienia i homilie, Krakéw 19992
s. 1019,

80bdarowanie cztowieka Duchem Swietym jest w planach Bozych tak doniosta rzeczywi-
stoscig, iz stanowi ono odrebny sakrament - Bierzmowanie. Daje on udziat w trwatych profe-
tycznych i charyzmatycznych darach, jakimi Kosci6t zostat ubogacony w dniu Zielonych Swiat.
Rozwija nadprzyrodzong egzystencje chrzescijaninaw mocy Ducha Swigtego, przez co uzdal-
nia do $wiadomego udziatu wbudowaniu wspdlnoty Kosciota oraz posyta z misjg przemienia-
nia $wiata, czynienia go bardziej ludzkim.



nawzér Boskiej Komunii. Jest ona wewnetrzna zasada zycia Tréjcy Swietej,
do czego kazdy cztowiek jest przeznaczony. Realizacja tego wzniostego po-
wotania dokonuje sie na drodze mitosci solidarnej, ktéra ,,nie szuka swego”
(1Kor 13,5), lecz ,,wspo6tweseli sie z prawdg” (1Kor 13,6). Istnieje bowiem
nierozerwalna wiez miedzy mitoscig a prawdg. Cztowiek nie moze prawi-
dtowo rozwijaé sie poza srodowiskiem prawdy i mitosci.

Pomocniczosé

Dynamiczny stosunek miedzy panstwem ispoteczenstwem implikuje re-
spektowanie takze zasady pomocniczosci. Naturalne organy spoteczen-
stwa, takie jak rodziny, klasy, zawody, regiony, posiadaja sobie wtasciwe ce-
chy, autonomie i wtasng racje bytu. Chodzi zatem o wspomagajace, a nie
wyreczajace dziatanie wiekszych organéw spotecznych panstwa czy zorga-
nizowanych instytucji uzytecznosci publicznej na rzecz jednostek i mniej-
szych grup. Taka postawa broni cztonkéw danej spotecznosci oraz spotecz-
nosci mniejsze przed probami ksztatltowania totalitarnego porzadku. Jest
tez gwarantem prawdziwego tadu spotecznego. Pomocniczy charakter pan-
stwa wynika z naturalnego pierwszenstwa osoby ludzkiej, a takze z natury
spoteczenstwa, ktérego celem jest wspdlne osigganie débr niezbednych dla
poszczegdlnych os6b w ich catosciowym rozwoju. W ramach realizacji zasa-
dy pomocniczosci Jan Pawet Il moéwit m.in. o zobowigzaniu panstwa do
Swiadczenia rodzinie pomocy w trudnej i wielce odpowiedzialnej misji wy-
chowania mtodego pokolenia. ,,Rodzina nie moze pozosta¢ samaw tym od-
powiedzialnym obowigzku wychowania. Potrzebuje pomocy i oczekuje jej
ze strony Kos$ciota i panstwa. Chodzi tu nie o wyreczanie rodziny w jej obo-
wigzkach, ale o harmonijne zjednoczenie wszystkich w tym wielkim zada-
niu”9 Te konkretng pomoc panstwo realizuje m.in. poprzez instytucje szko-
ty i stwarzanie odpowiednich warunkéw do dobrego jej funkcjonowania.
I tu wielkie zadanie stoi przed nauczycielami i wychowawcami, ktorzy
wspotpracujgc w wychowaniu z rodzing powinni wprowadza¢ swoich wy-
chowankow takze w zycie narodowe, z catym bogactwem jego historii, tra-
dycji i kultury, by pomagaé mtodym ludziom budowac solidne, wyrastajace
z autentycznych wartosci fundamenty pod przyszte zycie. ,,W duzej mierze
od nich zalezy, czy mtodzi, wychowywani do prawdziwej wolnosci, beda
umieli zachowa¢ w sobie i szerzy¢ wokot siebie autentyczne idealy zycia
oraz ksztaltowa¢ w sobie postawe szacunku i stuzby wobec kazdej osoby
wrodzinie i spoteczenstwie” (EV 98). W Liscie do Rodzin czytamy: ,,W tych

9Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w. (kowicz 14.06.1999), w. Jan Pawel II, Piel-
grzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Przeméwienia i homilie, dz.
cyt., s. 1143,
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dziedzinach, gdzie rodzina nie moze skutecznie dziata¢ sama, zasada po-
mocniczosci wspiera mito$¢ rodzicielska, odpowiada dobru rodziny. Po-
mocniczo$¢ dopetnia w ten sposéb mitos¢ rodzicielska, a rownoczesnie po-
twierdza jej fundamentalny charakter” (n. 16). Ojciec Swiety akcentuje
takze wielkg potrzebe spotecznego uznania zadan macierzyiskich irodzin-
nych, w ktérych widzi warto$¢ nadrzedng wobec wszystkich innych zadan
i zawodow publicznych®oraz apeluje o odpowiednig organizacje struktur
ludzkiej pracy i ,,takich warunkéw zycia, by kobiety zamezne i matki nie by-
ty zmuszane do podejmowania pracy poza domem, a ich pracaw domu za-
pewni rodzinie wszechstronny rozw6j” 11

Narzedziem jest tu prowadzenie adekwatnej polityki prorodzinnej12
ktorej niezbednym elementem jest uznanie rodziny za warto$¢ tak cenng
dla cztowieka i panstwa, ze trzeba jg chroni¢ prawnield Wobec coraz bar-

DW Liscie do Rodzin czytamy nadto: ,, Trzeba podkresli¢ wazno$¢ i cigzar pracy kobiet we-
wnatrz rodziny. Praca ta powinna by¢ gruntownie dowartosciowana. Trud kazdej kobiety zwia-
zany z wydaniem na $wiat dziecka, z jego pielegnowaniem, karmieniem, wychowaniem,
zwlaszczaw pierwszych latach, jest tak wielki, ze nie moze mu doréwnac zadna praca zawodo-
wa. [...] Trzeba aby macierzyristwo kobiet zostato zrozumiane jako wystarczajacy tytut do od-
powiedniego wynagrodzenia, niezbednego do utrzymania rodziny w tej bardzo waznej fazie
Jej egzystencji” (n. 17).

1Jan Pawet 11, Przemoéwienie do widkniarek z £.6dzkich Zaktadow Przemystu Bawetnia-
nego ,,Uniontex” (L6dz 13.06.1987), w. Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983,
1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Przemowienia i homilie, dz. cyt., s. 523-524.

PCenne uwagi na temat autentycznej polityki rodzmnej podaje tez J. Kiys. Pisze on: ,,Naj-
wazniejszym dziatem polityki spotecznej jest polityka rodzinna. Wynikato zwyjatkowej, nieza-
stapionej roli rodziny dla rozwoju cztowieka i tworzonych przez niego wspolnot. Sobor Waty-
kanski 11 stwierdza: «Szczescie osoby i spotecznosei ludzkiej oraz chrzedcijariskiej wigze sie Sci-
$le z pomysling sytuacja wspdlnoty matzeriskiej i rodzinnej» (KDK 47). Oznacza to, ze polityka
spoteczna, ktora nie bytaby rownoczesnie polityka rodzinna, wistocie rzeczy sprowadzataby sie
do czczych deklaracji. Politykarodzinna nieraz btednie bywa utozsamiana zjednostronnym ze-
spotem $wiadczen panstwowych na rzecz rodzin, majacych na celu ztagodzenie ich warunkow
bytowych. Taki sens posiada rowniez polityka spotecznawzgledem rodziny. Wehodzita ona na-
wetw zakres klasycznie pojmowanego zabezpieczenia socjalnego, ktdrego zadaniem byta mie-
dzy innymi ochrona jednostki przed obnizeniem jej standardu zyciowego na skutek realizacji
powinnosci rodzinnych, zaliczanych do tzw. ,,czynnikow ryzyka. Zadanie to cigzyto wylacznie
na instytucjach publicznych jako nawtasciwym podmiocie polityki rodzinnej, natomiast samej
rodzinie przypadataw udziale rola biernego $wiadczeniobiorcy. Tymczasem zaréwno panstwo,
jak i przede wszystkimrodziny powinny solidarnie formowac oraz przeksztatcac rzeczyvvistosc
spoteczng, gospodarczg, polityczng i kulturalng w taki sposoh, aby urzeczywistnic uznane war-
tosci i wynikajace z nich cele przy wspotudziale wszystkich zainteresowanych podmiotow.
Oczywiscie nie moze tu chodzié tylko o zaspokojenie podstawowych potrzeb spotecznie uzna-
nych zawazne, przez ktore rozumie sie zwykle potrzeby materialne”. J. Klys, Polityka spotecz-
naw dziedzinie zyciarodzinnego, w. Nauki o rodzinie, red. J. A. Klys, Szczecinbrw., s. 105-106.

B,,Rodzina zajmuje najwazniejsze miejsce wsrdd wartosci spotecznych. Gdy wartosc ta zo-
stanie uszanowana i otoczona ochrona, w spoteczenstwie panowac bedzie harmonia i tad spo-



dziej dzi$ natarczywej tendencji do uprawomocnienia namiastek matzen-
stwa, to znaczy formy zwigzkéw, ktore ze wzgledu na swe istotne cechy lub
swg zamierzong nietrwato$é nie moga w zadnym wypadku wyrazaé sensu
rodziny ani stuzyc¢jej dobru, obowigzkiem panstwa jest popieranie iochro-
na autentycznej instytucji rodziny, poszanowanie jej naturalnego ksztattu
oraz przyrodzonych i niezbywalnych praw. Najwtasciwszym miejscem dla
prawnego uznania wartosci rodziny i potrzeby ochrony jej praw i niezby-
walnych funkcji jest Konstytucja, ktéra musi respektowac rodzine i stoja-
ce u jej zrodta matzenstwo, rozumiane jako przymierze mezczyzny i kobie-
ty, tworzgce wspolnote catego zycia, nakierowang ze swej natury na dobro
matzonkow oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa (por. KPK 1055).
Dlatego tez prawo winno ,zatroszczy¢ sie o skuteczng polityke rodzinna,
spoteczng i gospodarczg wspomagajaca rodziny, zwiaszcza wielodzietne
albo zmagajace sie ze szczeg6lnymi trudnos$ciami materialnymi i wycho-
wawczymi” (EV 59). Prawa rodziny winny by¢ wpisane w podstawy kazde-
go spoteczenstwa i panstwa. Sg one prawami naturalnymi i pierwotnymi
przed prawami stanowionymi. Wszelkie prawa uchwalone przez panstwa
i organizacje miedzynarodowe sg dla rodziny wtérne wobec tych natural-
nych, okreslonych przez tozsamos$¢, funkcje ijej powotanie. Rodzina po-
siada sobie wtasciwg podmiotowos$¢, a wszystkie spotecznosci maja ja o ty-
le, o ile otrzymujg na mocy prawa stanowionego. Rodzina jest wspolnotg
suwerenng, 0 autonomicznych prawach przystugujacych jej jako catosci,
jako wspolnocie osob. Stosunki rodzina - pafAstwo winny opierac sie na
autonomii i niezaleznosci rodziny zjednej strony oraz na opiece i obronie
rodzin przez panstwo z drugiej strony, tak aby rodzina mogta sprostaé
swojemu powotaniu i misji. ,Polityka rodzinna musi by¢ filarem i moto-
rem wszelkiej polityki spotecznej. Dlatego nalezy podejmowac dziatania
spoteczne i prawodawcze zdolne zapewni¢ warunki autentycznej wolnosci
w podejmowaniu decyzji dotyczacych ojcostwa i macierzynstwa; koniecz-
ne jest tez oparcie na nowych zasadach polityki w sferze pracy, rozwoju
miast, budownictwa mieszkaniowego iustug tak, aby mozna byto pogodzi¢
rytm pracy z rytmem zycia rodzinnego oraz zapewni¢ rzeczywista opieke
dzieciom i starcom” (EV 90).

Waznym elementem polityki spotecznej jest polityka demograficzna
panstwa. Powinno ono tworzy¢ warunki ekonomiczne, spoteczne, medycz-
ne, sanitarne i kulturowe, ktére pozwolg matzonkom podejmowac decyzje

leczny. Rodzina musi wiec by¢ w kazdej spotecznosci ludzkiej wartoscia podstawowa. Jakie-
kolwiek odsuniecie rodziny na dalszy plan, wycofanie z przystugujacych jej w spoteczeristwie
pozycji, musi oznacza¢ zniszczenie autentycznej substancji spotecznej”. A. Grzeskowiak,
W trosce o rodzine, Czestochowa 199, s. 37.
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0 prokreacji z petng wolnoscig i prawdziwg odpowiedzialnoscig. Nie moze
by¢ przeciez autentycznej osoby ludzkiej bez autentycznej rodziny, a spote-
czenstwo, ,,rodzina rodzin”, nie moze funkcjonowaé bez mocnych i zdro-
wych rodzin, dlatego tez ,,spoteczeistwo i panstwo powinny udzieli¢ wszel-
kiej niezbednej pomocy, takze ekonomicznej, aby rodziny mogty rozwigzy-
wac swoje problemy w spos6b bardziej ludzki. Ze swej strony Kosciot wi-
nien niestrudzenie rozwija¢ duszpasterstwo rodzin zdolne pobudzi¢ kazda
rodzine do odkrycia i przezywania z rado$cig i odwagg misji wyznaczonej
jej przez «Ewangelie zycia»” (EV 94).

Zakonhczenie

Jan Pawet Il w encyklice Evangelium vitae napisat: ,,Stuzba Ewangelii zy-
cia jest dziedzing rozlegtg i ztozong” (n. 91). Budowanie nowej kultury zy-
cia nie jest sprawa jednego dnia, lecz nieustannym wysitkiem, w ktérym po-
trzeba wiele cierpliwosci, dlugomysinosci, wytrwatosci i powszechnosci.
Ten proces majgcy na celu stworzenie nowego stylu zycia, jest wezwaniem
do ciggtego nawracania i przemiany ludzkich serc, pobudzania wrazliwosci
1rozjasniania umystu. Przemiana ta ma wprowadzi¢ wszystkich do domu
Ojca; przywroci¢ Bogu whasciwe miejsce w ludzkim zyciu i zaowocowac po-
nownym odkryciem, ze On jestjedynym Ojcem. Jest to powszechne postan-
nictwo chrzescijan w Swiecie wspotczesnym.

Renata Kreczmanska: Theological, Social and Legal Aspects
of Building the Genuine “Civilisation of Life and Love” in the Ligth
of John Paul 11’s Encyclical Evangelium vitae

The article presents basic ideas to be found in the encyclical Evangelium vitae
with regard to the call of the human race to build a new culture to be named the
“civilization of life and love”. Diverse dimensions of human life are revealed: mo-
ral, social, legal, economic etc which, to achieve the goal, require transforma-
tions, while respecting and allowing for fundamental principles of a lawful sys-
tem, i. e. helpfulness, public welfare and solidarity. Special emphasis is placed on
aspects of the legal protection of human life from birth to natural death and on
the promotion of the family as the fundamental and natural integral environment
of human development. Moreover, attention is paid to immediate theologal con-
nections of human existence and every form of its activity and the resultant mul-
tiple moral implications. They form a peculiar ethos of human existence not only
in the individual dimension, but also in the dimensions of community, state, poli-
tics, classes, or religion.



