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Ksigzka M. Dziewieckiego ,,Kocha¢ i wymagac” stanowi wartosciowg synteze
naukowa psychologicznego oraz teologicznego podejscia do problematyki wycho-
wania cztowieka. Jest to cenny przyczynek do ciggle rozwijajacej sie psychologii
personalistycznej.

Joanna Wasikowska

Janusz Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym $wiecie,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, 222s.

Autor publikacji, ks. prof. Janusz Marianski jest kierownikiem Katedry Socjolo-
gii Moralnosci w Instytucie Socjologii KUL oraz p. o. kierownikiem Katedry Socjo-
logii Religii KUL. Jest czynnym cztonkiem wielu towarzystw naukowych w Polsce
i za granica. Nalezy do kilku redakcji czasopism naukowych. Jest cztonkiem Komi-
tetu Socjologii PAN. Przedmiot jego zainteresowan badawczych stanowi socjologia
religii, socjologia moralnosci i katolicka nauka spoteczna. Jest autorem wielu ksig-
zek i artykutéw naukowych.

Omawiana ksigzka stanowi kolejng znaczacg publikacje w bogatym dorobku na-
ukowym autora. Jest to studium socjologiczne dotyczace przemian religijnosci,
okreslanych mianem sekularyzacji i desekularyzacji, zachodzacych gtéwnie w Euro-
pie zachodniej. Jednoczesnie jest to naukowa refleksja na temat miejsca i roli reli-
gii w globalizujacym sie Swiecie.

Ks. J. Marianski skupit sie na dwach istotnych wymiarach: socjologicznym i teo-
logicznym. Praca, z jednej strony jest rzetelng analizg stanu religijnosci oraz form
obecnos$ci Kosciotaw Europie, przeprowadzong w oparciu o teorie: indywidualiza-
cji i sekularyzacji wyrazajace socjologiczne ujecie poruszanych probleméw. Z dru-
giej natomiast strony stanowi wyraz troski autora o przyszto$¢ Kosciota, wyrazonej
w konstruktywnych propozycjach dotyczacych petnienia postugi duszpasterskiej
w dobie globalizacji.

W przedmowie do ksigzki profesor Maria Libiszowska-Zottowska wskazuje na
wazno$¢ roli religii i religijnosci w zyciu spotecznym oraz indywidualnym. Podkre$la,
ze ,,decyzjami administracyjnymi mozna zadekretowaé neutralno$¢ swiatopogladowg
panstwa oraz ograniczy¢ kompetencje ludzi Kosciota do spraw religijnych. Trudniej,
na dtuzszg mete, naktoni¢ wszystkich do wyrzeczenia sie swoich przekonan i sttumie-
nia potrzeb. Postepujaca sekularyzacja spoteczenstwwspotczesnych napotkata grani-
ce, ktdrg wyznaczajg potrzeby: sensu, poczucia wspolnotowej tozsamosci, oparcia
w autorytetach czerpigcych moc z religijnego przekazu” (s. 8). Obserwujac ,,powrot
religii do zsekularyzowanych miast, rozwdj nowych form duchowosci i mistycyzmu”
mozna zaryzykowac twierdzenie, ze sekularyzacja zamienia sie w desekularyzacje.



Rozdziat pierwszy zatytutowany ,,Sekularyzacja jako dominujacy model wyja-
$niania zmian w religijnosci wspdtczesnej” poszerza wiedze czytelnika na temat pro-
cesu sekularyzacji spoteczenstw, ze szczegdlnym uwzglednieniem przemian religij-
nych zachodzacych na kontynencie europejskim. Autor opisuje zmiany, wskazujac
gtéwnie na okres czasu od dominacji teorii sekularyzacji do jej zakwestionowania.

Sekularyzacja jest terminem o zréznicowanym zakresie treciowym. ,,W znacze-
niu ogdlnym sekularyzacja oznacza historyczny proces spoteczno-kulturowy doko-
nujacy siew czasach nowozytnych i wspétczesnych, wwyniku ktérego rézne dziedzi-
ny zycia spotecznego (polityka, zycie gospodarcze, nauka, filozofia, kultura, o$wia-
ta, szkolnictwo, wychowanie) wyzwalajg sie stopniowo spod kontroli organizacji wy-
znaniowych, stajg sie niezalezne od instytucji religijnych i koscielnych” (s. 26-27).
Natomiast w kontekscie indywidualnym ,,sekularyzacja oznacza uwalnianie sie réz-
nych elementdw zycia jednostkowego spod dyktatu religii i Kosciota oraz kierowa-
nie sie ku immanentnym prawidtowosciom zycia ludzkiego” (s. 27). W konsekwen-
cji rozszerzania sie tego procesu ,religie i Koscioty traca powoli wptyw na rézne
dziedziny zycia indywidualnego i spotecznego” (s. 27).

Szczegolnie dla os6b wierzacych, a takze dla tych, ktérym lezy na sercu wiernosé
prawdzie historycznej i kultywowanie tradycji, bolesnym jest stwierdzenie, ze
»Chrzescijanstwo, ktore wniosto wazny wktad w rozwdj nowoczesnej Europy, wwa-
runkach postepujacej i rozwijajacej sie modernizacji spotecznej traci swoje znacze-
nie spoteczne. Najbardziej zewnetrznym wyznacznikiem tego procesu jest spadek
uczestnictwaw niedzielnych mszach $w. iwzrost kategorii 0séb nienalezacych do ja-
kiegokolwiek Kosciota” (s. 29). Osoby bezwyznaniowe w wiekszosci stanowig mez-
czyzni, ludzie miodzi, wyksztatceni, zamieszkali w wielkich miastach. Natomiast
wsrdd cztonkdw Kosciota stabnie wiara i wiez religijna, co przejawia sie m.in. w cze-
sciowej tylko akceptacji prawd wiary i zasad moralnych gtoszonych przez Koscioty
oraz spadku uczestnictwa w praktykach religijnych. Ks. J. Marianski podaje, iz
»W ostatnich 30 latach w Europie zachodniej zaznacza si¢ przyspieszony proces se-
kularyzacji. Spoteczenstwa stajg sie coraz bardziej zsekularyzowane, nawet jesli za-
chowuja jeszcze chrzescijanska fasade” (s. 29). Prawdy przekazywane wKosciotach
przestajg by¢ dominujacymi wyznacznikami w interpretacji zycia i $wiatopogladu.
Przynalezno$¢ do Kosciota staje sie sprawg osobistej decyzji iwyboru. Sposréd roz-
nych aspektdw sekularyzacji trzeba zwrdci¢ uwage na bardzo istotny wymiar doty-
czacy aksjologii. Autor podaje, ze ,,w nowoczesnych spoteczenstwach nie ma juz
jednego, ogarniajacego wszystkie dziedziny zycia, systemu wartosci i norm. Zycie
spoteczne w coraz wigkszym zakresie jest kierowane i koordynowane r6znorodny-
mi zasadami pragmatycznymi, niezwigzanymi z religig i moralnoscig. Proces ten
mozna okresli¢ jako przejscie od catosciowego i monocentrycznego porzadku do
spluralizowanego zycia spotecznego” (s. 30).

»Desekularyzacja w nowoczesnym $wiecie” to tytut drugiego rozdziatu, w kto-
rym omoéwiono takie elementy przemian w religijnosci, jak: ,,fragmentaryzacja” re-



ligii i Kosciota, obrazujaca niejako przejscie od religijnosci koscielnej do pozako-
Scielnej, indywidualizacja religijna zaprezentowana jako tendencja wiodaca w pro-
cesie przemian oraz rézne przejawy religijnosci pozakoscielnej i zindywidualizowa-
nej w nowoczesnym swiecie.

W Europie zachodniej, w dobie rosngcej modernizacji spotecznej zaobserwowa-
no wzrost kluczowych przejawow sekularyzacji zaréwno w kontekscie wyrazanych
przekonan, jak i zachowan. ,,W warunkach modernizacji spotecznej wytwarza sie
poczucie braku sensu zycia, swoista pustka, ktorej nie jest w stanie zapetni¢ sensem
kultura swiecka. Modernizacja - wzmacniajac potrzebe sensownego wyjasniania
rzeczywistosci - paradoksalnie prowokuje nowe «przebudzenie sie» religii. Mozna
wiec méwic o powolnych procesach desekularyzacji” (s. 78).

Niektorzy badacze twierdza, ze wspotczesna Europa znalazia sie w punkcie
zwrotnym jesli chodzi o przemiany dokonujace sie w sferze religijnosci. ,,Nie moz-
na zaprzeczy¢, ze jako cato$¢ ma ona niskie wskazniki religijnosci, ale tendencja
spadkowa jest jakby nieco zahamowana poprzez rozwoj chrzescijanskich ruchow
odnowy i autonomiczng duchowos¢” (s. 78).

Sfera sacrum staje sie na nowo wazna. Jest to spowodowane w duzej mierze kry-
zysem nowoczesnosci, ktdra nie jest zdolna dotrzymac obietnic wspaniatego rozwo-
ju gospodarczego i ekonomicznego, postepu spotecznego, demokracji w polityce.
W nowoczesnym $wiecie jest wiele niepowodzen, ma miejsce utrata znaczenia tra-
dycji, poczucia stabilizacji i bezpieczefistwa. Zyjac w takiej rzeczywistosci ,,ludzie
poszukujg systeméw znaczeh pozwalajacych im usytuowac sie w ztozonym i usta-
wicznie zmieniajacym sie $wiecie”. Naukowcy twierdza, ze ,,sktonno$¢ do wierzen
religijnych jest najbardziej skomplikowang i potezng sitg ludzkiego umystu i zgod-
nie zwszelkim prawdopodobienstwem stanowi niezbywalng czes$¢ natury ludzkiej”.
Ta sytuacja moze by¢ szansg ,,dla nowego uwiarygodnienia si¢ religii” (s. 78).

Autor podkresla, ze wspotczesni socjologowie nie stawiajg pytania ,,czy religia
maw ogole przysztos¢, lecz jaka przysztosc stoi przed religig i co nalezy rozumieé
pod tym pojeciem”. Religia bowiem nie jest w stagnacji, ale ,,w ruchu, w swo-
istym rozwoju” (s. 80). Stwierdza, ze aktualnie ,,wsocjologii prébuje sie na nowo
przemyslec i okresli¢ relacje pomiedzy (po) nowoczesnoscig a religia oraz badac
to, co kryje sie pod powierzchnig zsekularyzowanego spoteczenistwa, co pojawia
sie w miejsce zanikajacych ortodoksyjnych wierzen, co dzieje sie ze stabnaca re-
ligijnoscig” (s. 80-81). Mozna powiedzie¢, ze poszukuje sie odpowiedzi na pyta-
nie czy faktycznie przyszedt czas odwrotu od sekularyzacji i rzeczywistego roz-
woju procesow desekularyzacyjnych, czy tez jeszcze inne rozwigzania stojg przed
ponowoczesnoscia.

Trzeci rozdziat publikacji, zatytutowany ,,Globalizacja i religia - sprzymierzency
czy konkurenci?” stanowi interdyscyplinarne studium zaleznosci zachodzacych po-
miedzy zjawiskiem globalizacji a religia, Kosciotem, fundamentalizmem religijnym,
permisywizmem i relatywizmem moralnym oraz religia a etosem S$wiatowym.



Oprocz ujecia socjologicznego, zawiera tez pewne propozycje, spostrzezenia, reko-
mendacje oraz sformutowania wartosciujace i wnioski.

W zwigzku z tym, ze cztowiek potrzebuje w swoim zyciu pewnych, niezmiennych
punktéw odniesienia ,,kapitatu moralnego, jaki niosg w sobie religie, nie nalezy lek-
cewazy¢” (s. 171). Poszukiwanie wartosci i norm uniwersalnych w dzisiejszym $wie-
cie nie jest sprawg fatwa, ale znalezienie ,.etycznej konwergencji” wydaje sie nie-
zwykle potrzebne, a nawet konieczne.

Autor twierdzi, ze wspotczesne spoteczenistwa nie zapewniajg réznych, czesto
podstawowych potrzeb, nie spetniajg wielu oczekiwan swoich obywateli. Jednak
w takim wiasnie Swiecie ,,chrzescijafnstwo bedzie sie urzeczywistnia¢ poprzez gto-
szenie Ewangelii” (s. 182). Globalizacja, jeéli bedzie kontynuowana, ,,moze by¢
czyms$ dobrym lub ztym. W koncu bedzie ona tym, co z niej uczynig ludzie réznie
wierzacy, obojetni wobec religii i niewierzacy. [...] Koscidt interesuje sie globali-
zacja nie tyle jako procesem ekonomiczno-politycznym, ile raczej jako procesem
spoteczno-kulturowym i stara sie¢ o rozpoznanie i ocene tego kulturowego no-
vum? (s. 182).

Wiele zalezy od konkretnych ludzi, dlatego nie bez znaczenia jest fakt, jakimi sg
wspotczesni obywatele, jak sg uksztattowani pod wzgledem etycznym, moralnym,
religijnym, poniewaz ostatecznie to we wnetrzu cztowieka, za sprawg rozumu, woli
iwiary, dokonuje sie proces decyzyjny owocujacy konkretnymi dziataniami i poste-
powaniem. W zwigzku z powyzszym wazne wydaje sie stwierdzenie dotyczace oko-
licznosci i postaw ludzkich niesprzyjajacych, a wrecz zagrazajacych religii. ,,Zagro-
zenia dla religii nie znajg granic w globalnej wiosce i rzeczywiscie najbardziej zwod-
niczym zagrozeniem jest brak silnej Swiadomosci jednostki jako osoby wierzacej
z powodu pozbawionego refleksji, przypuszczalnie pozbawionego wartosci, wycho-
wania oraz niedostatecznego wyksztatcenia w sprawach kultury i religii” (s. 184).

Wedtug spotecznego nauczania Kosciota zycie spofeczenstw powinno by¢
przede wszystkim regulowane ideatami wolnosci, sprawiedliwosci i solidarnosci.
»Oparcie sie na tych fundamentalnych i niezbywalnych wartosciach prowadzi do
zbudowania, godnego cztowieka, tadu narodowego i miedzynarodowego. W dzia-
falnosci gospodarczej, jak i w kazdej innej ludzkiej dziatalnosci, nie mozna ignoro-
wac imperatywow moralnych” (s. 183-184).

W refleksjach zamiast zakofczenia Autor opisuje trudnosci w dziele ewangeliza-
cji, z jakimi musi zmierzy¢ sie wspotczesnie Kosciot katolicki. Autor nie zatrzymuje
sie tylko na analizie problemow, ale wskazuje rowniez mozliwosci i sposoby ich roz-
wigzania.

»Religia nie jest, co prawda, $ci$le zwigzana z zyciem spotecznym i obecna we
wszystkich jego segmentach, ale tez nie zostata z niego catkowicie usunieta. Nie za-
nika, lecz zmienia swoje formy i ksztatty. Socjologowie opisujg nowe oblicza religij-
nosci [ .] moéwig o samoodtwarzaniu sie zréznicowanej sfery religijnej (Casanova)”
(s. 185). Przytoczone stwierdzenia pozwalajg wnioskowac, ze wprocesie religijnosci



zachodzg zmiany powigzane z przemianami spoteczno-kulturowymi wspétczesnych
spoteczenstw. Jednak nie musza one wywotaé jedynie skutkéw negatywnych. Pré-
bujac zatem wydoby¢ pozytywne aspekty przemian wspdtczesnych spoteczenstw au-
tor stwierdza, ze ,,sekularyzacja nie jest koniecznym «produktem» nowoczesnosci,
ani nie jest bezwzglednym przeznaczeniem («losem») ludzkosci” (s. 186). Ponadto
,»hiektorzy badacze zycia spotecznego domagaja sie wiekszej obecnosci religii w zy-
ciu publicznym, cho¢ na innych zasadach niz dawniej (nie w sferze zycia polityczne-
go, lecz na ptaszczyznie spoteczenstwa obywatelskiego)” (s. 186).

Ks. J. Marianski opisujac przemiany religijnosci wiele razy odwotuje sie do na-
uczania i autorytetu Papiezy, szczeg6lnie Jana Pawta 11 i Benedykta XVI. Wazne
wydaje sie zwrdcenie uwagi na niektore wypowiedzi.

Papiez Jan Pawet Il wielokrotnie méwit o procesach sekularyzacji we wspétcze-
snym $wiecie i wyraznym ostabieniu wptywu Ewangelii takze na obszarach tradycyj-
nie chrzescijanskich. Rdwnoczesnie jednak wskazywat na fakt, ze pragnienie Boga,
potrzeba duchowosci sg w cztowieku bardzo silne, niejako wpisane w jego wnetrze.
Oto jedna z Jego wypowiedzi: ,,Jest jednak wiele dowodéw na to, ze pomimo seku-
laryzacji pojawia sie w naszych czasach na nowo i w r6znych formach potrzeba du-
chowosci. Czyz mozna nie dostrzec w tym wyraznego dowodu, ze z serca cztowieka
nie mozna wymazaé pragnienia Boga?”2

Autor omawianej publikacji podkre$la, ze ,kryzys religijny we wspotczesnym
Swiecie jest przede wszystkim kryzysem przekazu wiary, spowodowanym zerwa-
niem wiezi z tradycjg” (s. 190). Dlatego istnieje pilna potrzeba odbudowania
i umocnienia wiary. Nalezy jednak szuka¢ rozwigzan, ktore beda oddziatywaty po-
zytywnie i skutecznie na wspotczesnego cztowieka przynoszac owoce w postaci
wzrostu wiary i religijnosci.

Ks. J. Marianski wskazuje wyraznie, iz zycie rodzinne ma duzy wptyw na posta-
wy religijne cztonkdw rodziny: ,,jezeli religia odgrywaw domu rodzinnym niewielka
role, jezeli religijnos¢ nie jest warto$cig przezywang osobowo, jezeli stabnie wycho-
wanie religijne, to brakuje podstaw do przekazu wiary i szans religii w przysztosci.
Ludzie miodzi o silnej postawie religijnej pochodzg z reguty z rodzin religijnych,
podczas gdy niezdecydowani, obojetni na sprawy religijne i niewierzacy - z rodzin
niereligijnych” (s. 191). Tradycyjne wzorce socjalizacji religijnej czesto nie przema-
wiaja, ,,nie trafiajg” do serca wspotczesnych ludzi. Potrzeba zatem nowych sposo-
bow przekazu tresci wiary. ,,Wiara w pluralistycznych spoteczefstwach nie jest
przekazywana automatycznie i w tradycyjny sposéb, lecz wzmacnia sie przez osobo-
we $wiadectwo i osobiste przekonania oraz indywidualne nastawienia” (s. 191).

W poszukiwaniach nowych rozwiazan potrzeba dobrego rozeznania, aby Ko-
Scidt nie zatracit tego, czym jest ze swej istoty. ,,Kosciét nie moze stac sie ani porad-

2Jan Pawel 11, List apostolski z okazji 40. rocznicy ogtoszenia konstytucji o liturgii $wietej
Sacrosanctum concilium, LORpol 2004, nr 4, s. 6.



nig terapeutyczna, ani gwiazda filmowa, ktéra ma sie wszystkim podoba¢, ani insty-
tucja polityczng czy nosnikiem zmian spotecznych”.- Czasem mozna odnie$¢ wra-
zenie, ze niekiedy sg takie oczekiwania. - Kosci6t ,jest i pozostanie instytucjq zba-
wienia, gloszaca swoje oredzie ewangeliczne réwniez w zdogmatyzowanych ksztat-
tach, z uwzglednieniem uniwersalnych wartosci i kategorycznych norm moralnych”
(s. 194). Do tego bowiem jest powotany i zobowigzany. Koscio6t nie stanowi swoiste-
go ,,kontrspoteczenstwa”, ale coraz czesciej podejmuje dialog zaréwno z zsekulary-
zowanym spoleczenstwem, jak i z zsekularyzowanym cztowiekiem. Wskazuje, ze
»Cztowiek tam, gdzie przestaje szuka¢ oparcia w wartosci wobec siebie transcen-
dentnej, ponosi ryzyko, ze stanie si¢ ofiarg nieograniczonej samowoli wiadzy i pseu-
doabsolutdw, ktore go niszcza3

Autor odnosi sie takze do sytuacji w naszym kraju. Podkresla, ze ,,Polska na tle
krajow zachodnioeuropejskich stanowi jeszcze przypadek szczegdlny, tak ze moz-
na z pewna ostroznos$cig mowic o specyfice polskiej religijnosci i wiezi z Koscio-
tem, nawet jezeli stoimy na progu poszukiwania jego nowych, spotecznych ksztat-
téw” (s. 196).

Ksigzka jest bardzo cennym wktadem w cato$ciowe ujecie procesu przemian
religijnosci wspdtczesnych spoteczenstw europejskich oraz préba wskazania no-
wych sposobdw przekazu tre$ci wiary. Stanowi swego rodzaju gtos w dyskusji na
temat wspotczesnej roli religii, znaczenia Kosciotéw chrzescijanskich, ksztattu re-
ligijnosci w $wiecie zindustrializowanym, zurbanizowanym i réwnoczes$nie prze-
niknigtym europejskg modernistyczng i postmodernistyczng kulturg oraz struktu-
ralng globalizacja.

Omawiana publikacja stanowi rzetelny materiat zrodtowy zwtaszcza dla socjolo-
gow i teologow. Warto zwroci¢ uwage na mozliwos$¢ skorzystania z obszernej biblio-
grafii ukazujacej szerokie spektrum publikacji dotyczacych podjetej problematyki.
Autor, poprzez zaprezentowanie wypowiedzi wielu badaczy zajmujgcych sie poru-
szanymi w ksigzce problemami, pomaga pozna¢ i zrozumie¢ wieloaspektowe zmia-
ny, jakie zachodzg w sferze religijnosci wspotczesnych spoteczenstw. Bogactwo
i roznorodnosé watkéw tematycznych oraz przytaczanych argumentéw, spojrzenie
na indywidualne i spoteczne wymiary zycia cztowieka oraz przejrzysta kompozycja
ksigzki, sprawiaja ze moze ona by¢ doskonatg lekturg dla szerokiego grona czytel-
nikéw: i dla naukowcéw, i dlawszystkich os6b zainteresowanych przemianami reli-
gijnymi we wspdtczesnym Swiecie.

Renata Piros

3Jan Pawel II, Przeméwienie podczas wizyty w siedzibie Parlamentu Europejskiego
(11.10.1988), LORpol 1983, nr 10-11, s 11



