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MALZENSKIEJ W SWIETLE PIESNI
NAD PIESNIAMI 8,5-14

Jednym z elementow relacji pomigdzy mezem i zona, odgrywajacym pod-
stawowa 1 niezastapiona rolg, jest mitos¢ matzenska. Z racji szczeg6lnej wig-
zi, jaka powstaje w zwiazku matzenskim, mitos¢ ta odréznia si¢ od innych
rodzajow milosci, co oznacza, ze posiada ona sobie tylko wlasciwe cechy.
Do cech tych nawiazuja takze teksty biblijne, sposrod ktorych na najwigk-
sza uwage zastuguja, z racji ich wieloSci, fragmenty Piesni nad Piesniami.
Ksigga ta jest zaliczana do Ksiag Madrosciowych, stanowiacych integralna
cze$é Starego Testamentu'. Chociaz Piesi nad Piesniami stanowi cze$¢ tego

' Poszukiwania porzadku $wiata i sensu ludzkiego zycia, znalazty swoj wyraz
w starotestamenalnej literaturze madro$ciowej. Chociaz poszukiwania te opieraly
si¢ na refleksji rozumowej to jednak dokonywaty si¢ one w kontekscie Objawienia
Bozego, co decydowato ich oryginalnos$ci i poziomie. Przedstawicielami nurtu ma-
drosciowego byli ludzie okreslani mianem medrcow (S. Potocki, Z historii me¢drcow
Izraela, RBL 1970, nr 4-5, s. 180-198; W. McKane, Prophets and Wise Men, w: Studies
in Biblical Theology 44, London 1965, s. 15n). Udzial m¢drcow w duchowej formacji
Izraela byt wielki, skoro w pewnym okresie swojej dziatalnosci doszli oni do takiego
znaczenia, ze ich miejsce w spolecznosci dorownywato pozycji kaptandéw i prorokow
(J. S. Synowiec, Mgdrcy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1990, s. 56). Trwatym
owocem dziatalno$ci medrcow jest spuscizna literacka, w ktorej ta madros¢ jest opi-
sana i rekomendowana, a ktora okresla si¢ jako Ksiggi Madrosciowe. Do zbioru Ksiag
Madrosciowych naleza: Hi, Ps, Prz, Koh, Pnp, Syr oraz Mdr (H. Langkammer, Stary
Testament odczytany na nowo, Lublin 1992, s. 242). Poczatki powstawania tych ksiag
siggaja czasow krola Salomona, czyli X wieku przed Chrystusem, natomiast koniec
przypada na I wiek przed narodzeniem Chrystusa (S. Potocki, Rady Madrosci, Lublin
1993, s. 5; tenze, Ksiggi Madrosciowe Starego Testamentu, w: Wstgp do Starego
Testamentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 384-489). Ogdlnie mozna stwierdzié,
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zbioru, to jednak r6zni si¢ ona znacznie od pozostatych dziet madro$ciowych,
posiadajacych wtasciwa im specyfike’. Jednakze nie element czysto ludzki
jest najwazniejszy dla zrozumienia orgdzia, ktore zawiera Piesn na Piesniami.
To, co najwazniejsze, to fakt, ze Piesn nad Piesniami jest zaliczana do kanonu
ksiag swigtych. Jako wigc Ksigga natchniona, zawiera ona okreslone przesta-
nie teologiczne. To sprawia, ze nalezy szukac jej istotnej tresci, ktora wynika

ze przedmiotem tych utwordw jest poszukiwanie istoty madrosci. W ujgciu biblijnym,
madro$¢ jest praktyczna umiejgtnoscia zycia, dzigki ktorej cztowiek mogt wykorzy-
sta¢ dostgpne mu dobro, a uniknaé grozacego mu zta.

2 Tytut ksiggi oddany w przektadzie polskim, jako Pies# nad Piesniami w oryginale
hebrajskim wyrazony jest w formie superlatywu, czyli sposobu wyrazania stopnia naj-
wyzszego, ktorym Autor postuzyt si¢ Swiadomie, aby podkresli¢ wyjatkowa godnosé
i pigkno utworu (D. Buzy, La composition littéraire du Cantique des cantiques, RB 49
(1940), s. 169-194; J. Angénieux, Structure du Cantique des cantiques. Ephemerides
Theologicae Lovanienses 41 (1965), s. 96-142; J. Ch. Exum, A literary and structur-
al Analysis of the Song of Songs, ZAW 85 (1973) s. 47-49: W. H. Shea, The Chiastic
structure of the Song of Songs, ZAW 92 (1980), s. 378-396). Piesni nad Piesniami
wykazuje pewne podobienistwo z analogicznymi utworami z terendw Starozytnego
Wschodu, a takze z podobnymi poematami pdzniejszymi, jakie zbierano w Syrii
i Palestynie (G. Dalman, Paldstinischer Diwan. Als Beitrag zur Volkskunde Palédstinas
gesammelt und mit Ubersetzung und Melodie herausgegeben, Leipzig 1901;
T.J. Meek, Babylonian parallels to the Song of Songs, JBL 43 (1924), s. 245-252;
S. Schott, Altdgyptische Liebeslieder. Mit Mirchen und Liebesgeschichten, w:
Bibliothek der Alten Welt, Ziirich 1950; C. Perugini, Cantico die Cantici ¢ liri-
ca d'amore sumerica, Rivista Biblica Italiana 31 (1983), s. 21-41; M. V. Fox, Love
Passion and Perception in Israelite and Egyptian Love Poetry, JBL 102 (1983), s. 219-
228; M. V. Fox, The Song of Songs and the Ancien Egyptian Love Songs, London
1985). Pnp nalezy do gatunku pie$ni mitosnych, wykonywanych zwlaszcza w cza-
sie obrzedu weselnego, zwiazanego z zawieraniem malzenstwa. Jako utwor lirycz-
ny jest zbiorem krotkich poematdéw z zakresu lirycznej poezji mitosnej. Postuguje si¢
obrazami obficie czerpanymi z natury i kultury. Daje si¢ tu zauwazy¢ potaczenie dys-
kretnych, prostych i naturalnych $rodkéw poetyckich ze znajomoscia niezglgbionej
tajemnicy mito$ci, przedstawionej tak otwarcie i $miato, ze niemal budzi lgk swo-
ja ptomiennoscia, a rOwnoczesnie wzbudza podziw (J. Warzecha, Mitos¢ potezna jak
$mier¢. Piesn nad Piesniami, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych.
Piesni Izraela, red. J. Frankowski, Warszawa 1988, s. 157). Nalezy przypuszczac, ze
geneza Pnp ma swoja histori¢, by¢ moze zakonczona w do§¢ pdznym okresie po nie-
woli babilonskiej (IV wiek przed Chrystusem), kiedy nadszedt czas na podkreslanie
malzenstwa nierozerwalnego i monogamicznego, zespolonego mitoscia oblubiencow
(S. Potocki, Piesn nad Piesniami, w: Wstegp do Starego Testamentu, s. 459).
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z Objawienia Bozego. Zagadnienie to bylo i czgsciowo stale jest problemem
dla znacznej czg$ci badaczy zajmujacych si¢ ta Ksigga. Pomimo pewnych
réznic, co do interpretacji tresci Pnp, zasadniczo przyjmuje sig, ze gldéwnym
motywem tego utworu jest mito§¢ oblubiencza, jaka zawiazuje sig 1 istnieje
pomiedzy mezem i zona®. Dlatego waznym moze wydawaé si¢ proba okresle-
nia specyfiki jedej z cech mitosci matzenskiej, jaka jest jej moc.

3 KKK 1611. W historii egzegezy Pnp mozna wyrdznié trzy zasadnicze metody in-
terpretacji jej tresci (H. Lusseau, Le Cantique des cantiques, w: Introduction a la Bible.
Introduction générale. Ancien Testament, Tournai 1959, s. 658-662; G. Krinetzki,
Kommentar zum Hohenlied. Bildsprache und theologische Botschaft, w: Beitrage
zur biblischen Exegese und Theologie 16, Frankfurt am Main-Bern 1981, s. 31-39;
T. Brzegowy, Jak rozumiec¢ Piesn nad Piesniami? RBL 1985, nr 3, s. 185-199). Pierwsza
z nich jest metoda alegoryczna (D. Barthélemy, Comment /e Cantique des canti-
ques est — il devenu cononique? w: M¢élanges bibliques et orientaux en 1'honneur de
M.M. Delcor (Alter Orient und Altes Testament 215). Kevelaer — Neukirchen -Vluyn
1985, s. 13-22). Przy alegorycznym sposobie wyjasniania Pnp, uwaza sig, ze dzie-
o opowiada o mitosci Jahwe do Izraela, lub Jezusa Chrystusa do Kosciota. Tekst Pnp
nie zawiera zadnej sugestii, ktora by wskazywata, ze trzeba go rozumie¢ alegorycznie.
Ponadto literatura madro$ciowa, do ktorej przeciez zalicza si¢ Pnp, w przeciwienstwie
do literatury prorockiej, nie zwykta postugiwac si¢ obrazami mitosci malzenskiej dla
wyrazenia przymierza pomi¢dzy Bogiem i ludzmi (J. Warzecha, Mito$¢ potezna jak
$mier¢. Piesn nad Piesniami, dz. cyt., s. 162). Rowniez Nowy Testament nie daje zad-
nych podstaw do alegorycznego sposobu rozumienia Pnp, poniewaz w zadnym z no-
wotestamentalnych pism, utwor ten nie jest cytowany. Kolejna metoda interpretacji
Pnp jest okreslana jako typiczna. Metoda ta zaklada podwdjny sens. Najpierw cho-
dzi o sens wyrazowy, rozumiany historycznie, utozsamiajacy oblubienca i oblubienicg
z konkretnymi postaciami (krol Salomon i jedna z jego zon). Nastgpnie, na tej pod-
stawie, odkrywano ukryta w jego tresci rzeczywisto$¢ wyzsza, czyli prawdg o mitosci
jaka istniata pomigdzy Bogiem a Izraelem i nadal jest podtrzymywana w Jego rela-
cji do Kosciota (H. Grotius, Opera omnia theologica, Stuttgart-Bad Cannstatt 1972,
s. 267). Dwutorowos¢ tej metody, oscylowanie migdzy sensem wyrazowym i typicz-
nym — z punktu widzenia metodologicznego — nie jest jej mocnym punktem. Przektad
grecki (LXX) Pnp, pochodzacy prawdopodobnie z I wieku przed Chrystusem, posia-
da wlasciwosci przemawiajace za tym, ze w Starym Testamencie rozumiano dostow-
nie tres¢ Pnp (D. Lerch, Zur Geschichte der Auslegung des Hohenliedes, ZThK 54
(1957), s. 257-277). Thumacz tej ksiegi sporzadzit przektad werbalny, a stowa niezro-
zumiate zostawil w ich brzmieniu pierwotnym (G. Gerleman, Ruth. Das Hohelied,
w: Biblischer Kommentar. Altes Testament 18, Neukirchen-VIuyn 1965, s. 77-82).
V Sobdr Powszechny w Konstantynopolu (553) odrzucit poglad o niekanonicznosci tej
ksiggi, ale nie dostowny sposob jej interpretacji (J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum
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Koncowy fragment utworu Pnp (8,5-14) otwiera scena, w ktorej oblu-
bienica, wsparta na swym umilowanym, wylania si¢ z pustyni®. Pustynia
w Starym Testamencie uchodzita za kraing przerazenia (Pwt 1,19), ktorej
nikt nie moze przeby¢ (Jr 2,6). Jest ona obszarem petnym niebezpieczenstw
(Lm 5,9), utrapien i trwogi (Iz 30,6), jak rowniez miejscem pozbawionym bto-
gostawienstwa Bozego. Przez to staje si¢ ona miejscem wrogich zyciu mocy.
Roéwnoczesnie jest jednak ona miejscem, w ktorym w szczegdlny sposéb Bog
objawia swa mitos¢ do cztowicka, wyrazajaca si¢ troska i opieka o niego (W]
15,22-19,2; Pwt 8)5 . To obszar zblizenia Boga do cztowieka®. Stad tez frag-

nova et amplissima collectio, Paris-Leipzig 1902, s. 225n.). W chrzescijanstwie dopie-
ro od kilkudziesigciu lat zauwaza si¢ coraz bardziej powszechne rozumienie Pnp za
pomoca metody dostownej. Widoczne jest to zwlaszcza po 11 Soborze Watykanskim,
w dokumentach w ktorych jest mowa takze o ziemskim aspekcie ludzkiej mitosci
malzenskiej, wlaczonej w kontekst zbawienia. W $rodowisku katolickim coraz wig-
cej uczonych sktania si¢ ku interpretacji dostownej Pnp, wedle ktorej utwor opiewa
oblubiencza mitos¢ ludzka (A. M. Dubarle, L'amour dans le Cantique des cantiqu-
es, RB 61 (1956), s. 197-221; D. Lys, Le plus beau chant de la création. Commentaire
du Cantique des Cantiques, w: Lectio divina 51, Paris 1968; V. Manucci, Simfonia
dell’amore sponsale. [/ cantico dei cantici, Torino 1982; T. Brzegowy, Jak rozumieé¢
Piesn nad Piesniami? dz. cyt., s. 185-199; tenze, Ku dostownej interpretacji Piesni nad
Piesniami, STV 1988, nr 1, s. 67-95). Nie chodzi o wylacznie §wiecki charakter tej mi-
losci, ale o rozpatrywanie jej od strony teologicznej, to znaczy, wykazanie, ze ludz-
ka mito$¢ matzenska ma swoj bardzo gleboki wymiar i znaczenie, poniewaz jest dana
cztowiekowi przez Stwoérce i ma do spelnienia wazne zadanie, jakie On jej przeznaczyt
(A. Chouraqui, /I Cantico dei Cantici e introduzione ai Salmi, Citta Nuova 1980, s. 39;
R. Murphy, Interpreting the Song of Songs, BTB 9 (1979), s. 103-104).

4 8, 5 ,.Kim jest ta, ktora wylania sig¢ z pustyni, wsparta na swym umitowanym?””.

> F. Mickiewicz, Wychowawcze znaczenie pobytu Izraelitow na pustyni w §wietle
Pwt 8, STV 1993, nr 1, s. 141-156.

¢ Teksty Starego Testamentu na okreslenie pustyni lub pustkowia uzywaja hebraj-
skiego stowa, ktdre pierwotnie oznaczalo ,,miejsce wypasu”. Stopniowo terminu tego
zaczgto uzywaé na oznaczenie, czego$ co jest wyludnione lub czego$, co jest poza
granicami osiedla, a tym samym poza kontrola wtadzy. Obszar taki jest postrzegany
zar6wno przez mieszkancow miast i wiosek, jako nieuporzadkowane i niebezpiecz-
ne siedlisko dzikich zwierzat i niebezpiecznych, wedrownych plemion. Stowo to mo-
glo rowniez oznaczaé tereny porosnigte kolczastymi zaro§lami i krzakami, takimi, jak
ciernie 1 gtog (Sdz 8,7.16). Pustynia przechodzita w obszary porosnigte drzewami,
ktére normalnie thtumaczy si¢ jako ,las”. Izraelici postrzegali je jako niebezpieczne
bezdroze, na ktéorym tatwo mozna bylo si¢ zgubi¢ lub zosta¢ zaatakowanym przez
dzikie zwierzgta (D. Baly, P. J. Achtemeier, Pustynia, w: Encyklopedia biblijna, red.
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ment tekstu ,,wylania si¢ z pustyni”’ moze oznacza¢, ze oblubienica doswiad-
czyta szczegélnego dobra, jakie daje jej mitos¢ oblubienca. Taka my$l, moze
tez podkresla¢ wspieranie si¢ oblubienicy na oblubiencu. A zatem mito$¢ ob-
lubienca do oblubienicy ma dla niej bardzo wazne znaczenie, poniewaz ta mi-
tos¢ dowartosciowuje ja, daje jej poczucie bezpieczenstwa i oparcia, obdarza
ja moca. Kobieta zatem ma potrzebg przezywania swej wartosci, co dokonuje
si¢ poprzez mito§¢ mezczyzny do nie;j.

Dalszy fragment utworu budzi pewne kontrowersje, dotyczace interpreta-
cji tekstu. Znaczna czg$¢ egzegetow, wypowiedziane stowa w wierszach Sc-e,
wklada w usta oblubienca. Jednak niekiedy te stowa przypisuje si¢ oblubie-
nicy, na co wskazuja dolaczone do czasownikow mgskie sufiksy zaimkow
osobowych. Méwi ona w tej scenie umilowanemu mezczyznie o roli kobiety
w przekazywaniu zycia’. Oboje znajduja si¢ w miejscu, gdzie kiedy$ jego mat-

P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1035). Ziemia pustynna to okolica catkowicie po-
zbawiona wody, stad jest sucha i omijana przez ludzi, bedaca schronieniem tylko dla
zwierzat (Iz 35,1; Jr 2,6; Hi 24,5) (F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris
Testamenti, Roma 1968, s. 410). Zasadniczo pustynia w Starym Testamencie byta trak-
towana, jako miejsce przerazenia. Wplynat na to fakt, iz jest ona miejscem petnym nie-
bezpieczenstw (Lm 5,9), réznorakich utrapien i trwogi (Iz 30,6). To na niej mieszkaja
najczesciej demony (Kpt 16,10; 1z 13,21; So 2,13n) (E. Zenger. Pustynia, w: PSB, kol.
1109). Nie ma na niej dogodnych warunkéw do zycia dla cztowieka z powodu bra-
ku wody i roslinnosci (Rdz 2,5; 1z 6,11). Ze wzgledu na swa niedostgpnosé, w cza-
sach wojny lub przesladowan pustynia byta miejscem schronienia dla uciekinieréw
(Iz 21,13-15). W symbolice religijnej pustynia jest miejscem szczegodlnej taskawosci
Boga wobec swojego ludu. Wida¢ to zwtaszcza podczas wedrowki Izraela do ziemi
obiecanej po wyjsciu z Egiptu. Bog bowiem prowadzi swoj nardd, jest dla niego prze-
wodnikiem (Wj 13,21), tam zawiera z nim przymierze (Wj 19-20), troszczy sig o jego
potrzeby (Wj 16-17). Pustynia jest miejscem oczyszczania ludzkiego serca i zwracania
go ku Bogu. Dlatego jest takze wezwaniem do nawrécenia (Ps 78,17n) (C. Thomas,
X. Leon-Dufour, Pustynia, w: STB s. 840). Prorok Ozeasz uwaza drogg przez pusty-
ni¢ za $rodek moralnej odnowy narodu. Pomimo wielkiej taskawos$ci Boga, okazanej
Izraelitom, pustynia byta przez nich traktowana, ze wzglgedu na minione doswiadcze-
nia, jako teren peten jadowitych wezow i skorpionow (Pwt 8,15). Lud pamigtajac te
przykre chwile nie pragnal powroci¢ na pustynig (Wj 15,22-25; Ps 78,40). Dlatego
pustynia byta takze traktowana jako miejsce wrogich zyciu mocy, czyli jako kraina
$mierci (M. Lurker, Pustynia, w: Stownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989,
s. 194).

7, Zbudzitem cig¢ pod jabtonia, gdzie poczgla cig twoja matka, gdzie poczgla cig ta,
ktora ci¢ urodzita”.
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ka data mu zycie, przez co wniosta swdj wktad w podtrzymywanie trwatosci
rodu ludzkiego, co jest réwniez obowiazkiem oblubienicy, jako jego zony®.

Oblubienica przypomina to oblubiencowi i zwraca si¢ do niego, aby przy-
tozyt ja do swego serca, jak piecze¢’. Poczatkowo pieczecie posiadaly ksztatt
glinianego cylindra z wyrytymi nan réznymi znakami'®. Wkrétce jednak po-
jawily sig pierScienie z pieczeciami albo pieczecie zawieszone na szyjach'!.
Piecze¢ jednak to nie tylko kosztowny przedmiot, artystycznie wygrawero-
wany (Syr 32,4n). Jest ona czym$ bardzo osobistym, jest symbolem osoby
(Rdz 38,18) i jej whadzy (Rdz 41,42; 1 Mch 6,15)!2. Opieczetowac¢ co, to zna-
czy sprawowac wladzg pieczgei, czyli prawnie co§ uwierzytelni¢, podpisaé
(1Krl 21,8)". Piecze¢ potozona na czyms, oznacza, ze rzecz posiada whasci-
ciela. Opieczgtowanie jakiej$ rzeczy jest stwierdzeniem jej nienaruszalnosci
przez innych'*, W analizowanym fragmencie tekstu takie rozumienie piecze-
ci odnosi si¢ do pragnienia oblubienicy, ktéra zdecydowanie prosi oblubien-
ca, aby byta jego wlasnoscia, czym$ osobistym, czyli aby zawsze mogla ona
dzieli¢ z nim wszystkie sprawy jego zycia.

Motyw takiej prosby odstaniaja nastgpne wiersze. Milos¢ jest w nich po-
réwnana do mocy, jaka posiada $émier¢'”. Kazdy cztowiek odczuwa, czym jest
$mier¢, poniewaz stanowi ona wspolny los wszystkich ludzi. Wyznaczajac
kres zyciu kazdego cztowicka, ktadzie ona piecze¢¢ na fizjonomiach poszcze-
g6lnych oséb. Cztowiek widzi w niej wroga sobie potege. Jest ona bowiem
nastgpstwem grzechu pierworodnego'®. Dziata destruktywnie, odbierajac

8 S. Potocki, Rady madrosci, dz. cyt., s. 174.

° PnP 8, 6: ,,Przytéz mnie jak piecz¢¢ do twego serca, jak sprzaczke do swego
ramienia!”

10" K. Lyczakowska, An Old Babylonian cylinder seal, ROr 41 (1980), z. 2, s. 67-
68; J. Czarnecka, Pieczgcie, w: Archeologia Palestyny, red. L. W. Stefaniak, Poznan
1973, s. 614-620.

1" A. van den Born, Siegel. W: Bibel Lexicon, red. H. Haag, Leipzig 1970, s. 1586-
1589.

12 C. Lesquivit, Piecze¢, w: STB, s. 656-657.

13 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, dz. cyt., s. 229;
B. Dabrowski, Pieczg¢ krolewskiego stugi, RBL 1988, nr 6, s. 528-532.

4 M. Lurker, Piecze¢, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 173-
174.

15 Jak $mier¢ mocna jest bowiem mito$¢, nienasycona jak szeol jest zadza mitosci;
jej ptomienie — to ptomienie ognia; ptomien Jahwe!”

16 P. Grelot, Smier¢, w: STB, s. 940-949.
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cztowiekowi zycie!”. W konsekwencji skazuje go na pobyt w Szeolu, czyli
w krolestwie zmartych'®. Smier¢ jednak nie jest wszechpotezna, a cztowiek

17 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, dz. cyt., s. 422-
423.

18 B. Neumann, Szeol, w: PSB, kol. 1270. W $wietle Starego Testamentu, $mier¢ nie
jest catkowitym unicestwieniem. Istnieje prawda o zyciu po $mierci (L. Stachowiak,
Idea zycia po $mierci w Starym Testamencie, w: Studio lectionem facere, red. S. Lach,
J. Szlaga, Lublin 1978, s. 217-220). W tym czasie, gdy ciato przebywa w grobie, cos
ze zmartego, istnieje nadal w szeolu, ktory jest miejscem w glebinie ziemi. Tam wia-
$nie gromadzg si¢ zmarli, jako jedyni jego mieszkancy (Ps 115,7; 88,12n; Hi 17,13).
Tam wszyscy zmarli, dziela ten sam nedzny los (Hi 3,13-19; Iz 14,9n), cho¢ istnie-
je pewna gradacja migdzy nimi (Ez 31,17-32; Hi 17,16; Ps 22,16; 30,10; 1z 14,11).
C.J. McNaspy, Sheol in the Old Testament, CBQ 6, 1944, s. 326-333; G. Gerlemann,
Totenreich, THAT 11, s. 837-841; N.J. Tromp, Primitive Conceptions of Death and
Nether Word in the Old Testament, Roma 1969. Krdlestwo zmartych jest kraina,
z ktorej nie ma powrotu (Hi 7,9). Panuja tam glebokie ciemnosci i milczenie. Zmarli
sa bezsilni (Iz 14,10), pozbawieni mozliwosci dziatania (Koh 9,10) i nie wiedza, co
dzieje si¢ na ziemi. Dlatego krolestwo zmartych jest miejscem zapomnienia i popad-
ni¢cia w zapomnienie (Ps 88,13). Jest to miejsce oddalenia od Boga, w ktorym nie
mozna juz stawi¢ Jahwe (Ps 6,6; Syr 17,27: 1z 38,18). Obrazy dotyczace szeolu na-
daja konkretny wyraz odczuciom spontanicznym. O istnieniu prawdy dotyczacej zy-
cia pozagrobowego, $wiadczy tez kult zmarlych. Ceremonie pogrzebowe sa bowiem
zjawiskiem powszechnym. Od czaséw najdawniejszych czlowiek przywiazywat
duza wagg do otaczania czcia zmartych i do potrzeby pozostawania z nimi w kontak-
cie (P. Grelot, La theologie de la mort dans I’Escriture sainte, VSS 77, 1966, s. 156;
G. Contenau, Zycie codzienne w Babilonie i Asyrii, Warszawa 1963, s. 249-253). Stary
Testament przyjal wigkszos$¢ sposrdd tych wielowiekowych tradycji, chociazby obrzg-
dy zatobne, wyrazajace smutek zyjacych (2 Sm 7,31; Jr 16,16), pogrzeby rytualne
(1Sm 31,12n; Tb 2,4-8), troska o groby (Rdz 23; 49,29-32; 50,12n), uczty pogrzebowe
(Jr 16,7), a nawet ofiary sktadane na grobach zmartych (Tb 4,17) (F. Zorell, Lexicon
hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, dz. cyt., s. 811).Wptyw starozytnych wie-
rzen ludowych dotyczacych kultu zmarlych byt duzy (W. F. Albright, The high Place
in Ancient Palestine, VT. Suppl. 1957, T. 4, s. 242-258). Objawienie Boze wyznacza
tym zwyczajom pewne granice, celem odcigcia si¢ od pewnych zabobonéw i wierzen
ludow sasiadujacych z Izraelem (Kpt 19,28; Pwt 14,1; 18.11). Nie ma wigc w Starym
Testamencie kultu zmartych w sensie $cistym, takiego, jak ten, ktory istniat na przy-
ktad u Egipcjan (A. Ohler, Mythologische Elemente im Alten Testament, Tiibingen
1969, s. 218). Prawda nie podwazalna jest stwierdzenie, ze $mier¢ stanowi los wspol-
ny wszystkim ludziom (1Krn 2,2; 2Sm 14,14; Syr 8,7). Z tego stwierdzenia rodzi si¢
niekiedy przesadna rezygnacja (2 Sm 12,23; 14,14). Smier¢ jednakze nalezy przyjmo-
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wobec niej nie jest bezradny, skoro moze dysponowaé rownie potezna, a przy
tym konstruktywna sitq mitosci, stuzaca zyciu.

Mitos¢ jest jak ptomien ognia, okre§lony tu w tek$cie, jako ptomien sa-
mego Jahwe!?. W Starym Testamencie symbolika ognia, niezaleznie od jego
zastosowania w codziennym zyciu (gospodarstwie, rzemiosle, w czarzemio-
sle, w czaulcie [ofiara calopalna i ofiara kadzenia], ma szczego6lne znacze-
nie. Jest bowiem obrazowym motywem istoty i dziatania Bozego (Rdz 15,17;
Wj 3,2; 13,21)*°. Na pierwsze miejsce w tych dziataniach Boga, wysuwa
si¢ Jego zyczliwos¢ w milosci do czlowieka, zatroskanie o jego zbawienie
(Rdz 19,24; Ez 1,4; Dn 7,9). Dlatego tez, porownanie mitosci do plomie-
nia Jahwe, moze oznacza¢ jej ogromny zar, niezwykla moc, natg¢zenie i in-
tensywno$¢ oraz trwato$é?!. Ta gramatyczna forma hebrajska moze rowniez
oznacza¢, ze mito$¢ pochodzi od Boga, ktéry wszczepil ja niejako w nature
czlowieka, jako swoj Boski ptomien??.

Ta moc mitos$ci podkresla stwierdzenie, ze nawet taki zywiot, jak woda, nie
jest w stanie jej zniweczyé?. Woda jest przede wszystkim zrodtem i potega
zycia. Bez niej ziemia staje si¢ pustynia. Stuzy ona zaspokojeniu pragnienia,
daje mozliwo$¢ uwolnienia si¢ od brudu, jak rowniez jest wykorzystywana
w kulcie. Rownoczesnie jednak moze by¢ ona wyrazem niszczycielskiego
zywiotu?,

Mitos$¢ jest trwalsza i cenniejsza niz wszystko, co cztowiek ma do swej
dyspozycji*®, skoro nawet potega takiego zywiotu jak woda nie potrafi jej

wac jako zrzadzenie Boze (Syr 41,4) (M. Filipiak. Zycie ludzkie w $wiadectwie Biblii,
RTK 1977, z. 1, s. 21-29). Cztowiek, dopoki zyje, widzi w Smierci wroga sobie potgge.
Jej zgubne zblizanie daje si¢ wyczu¢ w kazdej chorobie i we wszelkiego rodzaju nie-
bezpieczenstwach (Ps 88,4n; 18,5n; 69,15n; 116,3; Jon 2,4-7). Smier¢ i szeol nie sta-
nowia zatem jedynie rzeczywisto$ci pozagrobowej, blizej nie okreslonej. Sa to potegi
prowadzace swoja dziatalnos¢ tu na ziemi. Dlatego rzeczywistos¢ ,,szeolu” jest ozna-
ka oddalenia od Boga, czyms$ niezwykle przykrym.

19 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, dz. cyt., s. 845;
P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
s. 359.

2 B. Renaud, X. Leon-Dufour, Ogien, w: STB, s. 615-620.

' T. Brzegowy, ,,Milo$¢ mocniejsza niz §mier¢”. Egzegeza Pnp 8,6-7, BPAT 1993-
1994, nr 12, s. 49-57.

22 8. Potocki, Rady madrosci, dz. cyt., s. 176.

» 8,7 ,,Wielkie wody nie zdotaja ugasi¢ mitosci ani rzeki jej nie zatopia”.

2¢ ML.E. Boismard, Woda, w: STB, s. 1058-1062.

2 Kto poswigcit cate bogactwo swego domu za mito$¢, dozna tylko wzgardy™.
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zniszczyé. Co wigcej, milosci nie mozna nabyé zadnym bogactwem?®. Stary
Testament lubuje si¢ w ukazywaniu bogactw ludzi wybranych przez Boga.
Bog bowiem obdarowuje bogactwem tych, ktorych szczegdlnie mituje
(Rdz 13,2; 26,12; 30,43). Stad tez bogactwo byto znakiem szczegdlnej taska-
wosci Bozej 1 jako takie bylo uwazane za moralnie dobre. Jest ono bowiem
zrodtem réznorakich korzysci (Prz 18,23; Syr 13,21n)?’. Jednakze uzywanie

26 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, dz. cyt., s. 187.

27 W najbardziej ogblnym rozumieniu, bogactwo jest posiadaniem w obfitosci roz-
nych form wilasno$ci. Podstawowa prawda ukazana w tekstach biblijnych, jest fakt
stworzenia $wiata przez Boga (Rdz 1-2). W $wietle tego wydarzenia, dobra mate-
rialne, czyli roznego rodzaju bogactwa, jako jeden ze sktadnikow $wiata, sa czyms
dobrym (Rdz 1,31) i sa przez ludzi wysoko cenione. Stary Testament, az do najpoznie;j-
szych czasow, lubuje si¢ w ukazywaniu bogactw §wigtych osobistosci, wystgpujacych
w dziejach Izraela. Przyktadem moga tu by¢ takie postacie, jak: Abraham (Rdz 13,2),
Izaak (Rdz 26,12), Jakub (Rdz 30,43). We wczesnym okresie kultury bliskowschod-
niej, bogactwo polegato na posiadaniu duzego i drobnego bydta, niewolnikéw oraz
srebra i ztota (Rdz 24,35). Bogactwo bylo takze tytulem do szlachectwa. W Starym
Testamencie bogaty uchodzit za cztowieka, ktory cieszy si¢ szczegdlnym blogosta-
wienstwem Boga, bylto znakiem szczegdlnej taskawosci Bozej (C. Breuer, Bogactwo,
w: PSB kol. 120). Poszczegdlne pokolenia sa oceniane wedtug stanu ich posiada-
nia. Na ziemi, ktora Jahwe przyrzekt swemu ludowi, niczego nie powinno zabraknaé
(Pwt 8,7-10; 28,1-12). Znaczy to, ze bogactwo, chocby najbardziej materialne, jest
uwazane za moralnie dobre, poniewaz zapewnia ono tak bardzo ceniona niezaleznosc,
zwalnia od konieczno$ci szukania pomocy u innych (Prz 18,23) i pozostawania w nie-
woli niedostatkéw (Prz 21,7). Zdobycie bogactw zaktada zazwyczaj pozytywne cechy
charakteru ludzkiego: zapobiegliwo$¢ (Prz 10,4; 20,13), obrotnos¢ (Prz 24,4), realizm
(Prz 12,11), odwagg (Prz 11,16), oszczgdno$¢. Chociaz bogactwo moze by¢ dobrem,
to jednak nigdy nie uchodzi ono za dobro najwigksze. Ponad bogactwo przedktada sig:
pokoj duszy (Prz 15,16), dobre imig (Prz 22,1), zdrowie (Syr 30,14n), sprawiedliwos¢
(Prz 16,8) (E. Beaucamp, J. Guillet, Bogactwo, w: STB, s. 86). Bywa nickiedy, ze bo-
gactwo jest przyczyna niepotrzebnych trosk czlowieka. Nalezy jednak stwierdzic, ze
bogactwo byto traktowane w Starym Testamencie jako oznaka hojnosci Bozej. Jest
ono jednym z elementdéw petni zycia, ktore Bog ciagle obiecuje swoim wybranym.
Dlatego wydaje sig, ze bogactwo jest spelnieniem marzen, chwata (Ps 37,19), podob-
nie jak nedza jest wyrazem klgski i wstydu (Jr 12,13). Obok dhugich lat zycia, dobre-
go zdrowia i powazania u wszystkich, stanowi ono czg¢$¢ spokojnego, obfitujacego we
wszystko zycia.
Pomimo tak wielkiej roli bogactwa w zyciu cztowieka, jednak nie wynika, ze kaz-
de bogactwo jest owocem btogostawienstwa Boga. Sa przeciez majgtnosci zdobyte
w sposOb niesprawiedliwy. Tak nabyte dobra nie przynosza korzysci (Prz 21,6;
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bogactwa w niewlasciwy sposob moze stac si¢ przyczyna wielu niebezpie-
czenstw (Prz 21,6; Oz 12,9; Jr 9,22). Dlatego potrzeba duzej madrosci, aby
wlasciwie postugiwac si¢ tym darem Bozym.

Skoro bogactwo ma tak duze znaczenie w zyciu cztowieka, to odniesienie
go do mitosci przez autora natchnionego w Pnp 8,7, moze wyraza¢ mysl, ze
mitos¢ przewyzsza wszelkie kosztownosci i jest ona absolutnie darem, ktore-
2o nie mozna w zaden sposob kupié¢ czy wymusi¢?®. Mitos¢ jest wige czyms
nieprzemijajacym, czego nie mozna sprowadzac do przelotnego uczucia, czy
tez jedynie do przyjemnos$ci zmystowej. Trzeba ja uwazac za jeden z najwaz-
niejszych daréw Boga, ktory ma zapewni¢ cztowiekowi szczgscie.

W $wietle dalszego fragmentu Pnp 8,8 wynika, Ze o czes¢ dziewczyny za-
biegali gtownie bracia®. Widoczne jest to rowniez w innych tekstach Starego
Testamentu (Rdz 34,12; 2 Sm 13,22-33). Oczywiscie nie podwaza to wycho-
wawczej funkcji rodzicbw w rodzinie starotestamentalnej, ale jest wyrazem
troski wzajemnej rodzenstwa. Bracia snuja plany dotyczace bezpieczenstwa
i prawidlowego rozwoju swej siostry w nadchodzacym, trudnym okresie zy-
cia, jakim jest mtodo$¢. Staraja si¢ ja otoczy¢ troska, co przedstawia symboli-
ka otoczenia murem i wzmacniania tarcica cedrowa’’.

0z 12,9). Jesli nawet bezbozny je gromadzi, to ostatecznie w tym celu, aby mogt z nich
korzysta¢ cztowiek sprawiedliwy (Prz 28,8). Taka nieuczciwa sytuacja jest wowczas,
gdy ogromna wigkszo$¢ ludzi jest pozbawiona dobr ziemskich, poniewaz posiada je
garstka uprzywilejowanych (Iz 5,8; Jr 5,27). Fakty te wskazuja na to, ze dary Boze
zamiast umacnia¢ przymierze z Bogiem, moga stwarza¢ okazj¢ do odrzucania Go
(Oz 13, 6; Pwt 8,12). Izrael w swojej historii ciagle zapomina, skad pochodza bogac-
twa, ktorymi jest obsypywany (Oz 2). Madro$¢ w tej dziedzinie polega na tym, aby
umie¢ zachowac rezerwg wobec tych dobr (Pwt 17,7). Zgodnie z ideatem biblijnym
rozumienia znaczenia bogactwa, jest ono dobrem nieodzownym dla cztowieka.

2 T. Brzegowy, ,,Mito$¢ mocniejsza niz $mier¢”. Egzegeza Pnp 8, 6-7, AK 1995,
t. 125,z. 1, 5. 26-33.

» 8, 8 ,,Siostrzyczka nasza jest jeszcze mata, piersi jeszcze nie ma! Coz uczynimy
7 nasza siostra w dniu, w ktéorym beda si¢ o nig ubiegac?”

308, 9 ,Jezeli jest murem, ozdobimy go balustrada ze srebra, a jezeli brama,
wzmocnimy ja tarcica cedrowa”.
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W Starym Testamencie, mur jest symbolem zabezpieczenia i ostony przed
ztem (Kpt 25,29; Pwt 3,5; 28,52; Jos 2,1 5)31. Podobng wymowg posiada sym-
bolika bramy, drzwi, zapewniajacych bezpieczenstwo™2.

31 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, dz. cyt., s. 227,
M. Lurker, Mur, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 128-129.

32 Kazde miasto w tamtym czasie posiadato brame, ktora w pierwszej kolejnosci
miata za cel bronienie dostgpu do jego wngtrza. Chronita ona przed atakami nieprzy-
jaciela, a wprowadzata do miasta przyjaciot. Tak wigc, brama zapewnia mieszkancom
bezpieczenstwo i pozwala miastu uformowac si¢ w pewna spotecznos¢. Cudzoziemiec,
ktory jest w bramie danego miasta (Wj 20,10) juz mial prawo uczestniczenia w jego
przywilejach. W bramie koncentruje si¢ rowniez zycie miasta. Wolna przestrzen roz-
ciagajaca si¢ pomi¢dzy murami miasta a bramg byta centralnym miejscem, na ktorym
toczylo si¢ zycie publiczne. To wiasnie tu odbywaty si¢ spotkania (Hi 29,7; Ps 69,13),
zalatwiane byly sprawy handlowe (Rt 4,1-11), prowadzone rozmowy polityczne
(2 Sm 15,1-6). Stad wyruszano na wojny (1 Krl 22,10), a przede wszystkim tam od-
bywaty sig¢ posiedzenia sadowe (Hi 5,4; Prz 22,22). Miasto pozbawione bram nie cie-
szylo sig ani jednoscia, ani spokojem. Brama, do pewnego stopnia, utozsamiana jest
z samym miastem i nawet samo stowo ,,brama” moze niekiedy oznaczaé¢ rowniez mia-
sto (Pwt 28,52-57). Dlatego to stowo ukazuje cata potgge miasta. Zdoby¢ bramg, to tyle
samo, co wzia¢ w posiadanie cate miasto (Rdz 22,17) (F. Zorell, Lexicon hebraicum
et aramaicum Veteris Testament, dz. cyt., s. 174). Otrzymac¢ klucze do bram miasta, to
znaczy otrzymac wladzg nad miastem (1z22,22) (J. Briere, Brama, w: STB, s. 102-103).
Ze wzgledu na swa funkcje, czyli otwieranie i zamykanie, umozliwiajace wychodzenie
i wchodzenie, brama stanowita takze wazny symbol w relacjach cztowieka z Bogiem.
Byta miejscem styku dwu obszaréw: tego, co wewnatrz i tego, co na zewnatrz. Bramy
szeolu lub $mierci (Iz 38,10; Ps 107,18) oznaczaja tajemnicze miejsce, do ktérego jest
sprowadzany kazdy czlowiek przez wejscie znane tylko Bogu. Tylko sam Bog jest
w stanie wyprowadzi¢ stamtad cztowieka (Ps 9,14). Wazne miejsce w tej symbolice
zajmuje Jerozolima, posiadajaca starozytne bramy (Ps 24,7n), w szczegdlny sposob
umitowane przez Jahwe (Ps 87,2), bo to On sam je umocnit (Ps 147,13). Pielgrzym,
z chwila, gdy przekroczyt ktoras z tych bram, odczuwat atmosferg jednosci i pokoju
(Ps 122). Jerozolima byta uwazana za miasto nie do zdobycia. Tym samym zamykajac
swoje bramy, gwarantowata jego mieszkancom petne bezpieczenstwo. Lecz nadejdzie
czas, w ktorym trzeba bedzie wymierzy¢ owym bramom sprawiedliwo$s¢ zapowiadat
Bog (Iz 1,21n; Jr 14,2) (M. Lurker, Drzwi, Brama, w: Stownik obrazéw i symboli bi-
blijnych, dz. cyt., s. 51). Prorocy ukazuja w swych wizjach nowa Jerozolimg, otwarta
dla narodow, cieszaca si¢ pokojem i sprawiedliwoscia (I1z 26,1-5; Ez 48,30n; Za 2,8n).
Symbol bramy wiaze si¢ rowniez z pojgciem nieba. To prawdopodobnie sam Jahwe
otwiera bramy nieba, aby zesta¢ na ziemi¢ deszcz, manng (Ps 78,23) 1 wszelkiego ro-
dzaju blogostawienstwo (M1 3,10). Od czasu zamknigcia raju cztowiek nie pozostaje
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Jednakze oblubienica stwierdza, ze troska rodzenstwa o nia jest zbytecz-
na, poniewaz sama potrafi w sposob wlasciwy pokierowac swym zyciem. Jest
tak, dzigki milo$ci, jaka obdarza ja oblubieniec. Widacé to jeszcze bardziej w
symbolu wiezy, do ktérego porownuje si¢ oblubienica. Wznoszone na mu-
rach lub bramach, wieze, z ktérych mozna byto w czas dostrzec zblizajacego
si¢ wroga, sa obrazem czujnosci i ochrony. Wieza, jest wigc, symbolem bez-
pieczenstwa, gwarancji, pewnosci>>. Milos¢ oblubienca do oblubienicy, daje
jej zatem poczucie bezpieczenstwa. Przy nim, czuje si¢ ona bezpiecznie, a to
z kolei wzbudza w niej pewnos$¢ siebie i obdarza pokojem. Hebrajskie stowo
oznaczajace pokdj, pochodzi od rdzenia, ktory oznacza tyle, co ,,by¢ nietknig-
tym, by¢ pelnym, skonczonym, uporzadkowanym, zdrowym, catym”. Wyraza
ono tez ideg¢ przywrocenia pewnych rzeczy do ich pierwotnego stanu, nie-
skazitelno$ci**. W odniesieniu do cztowieka, oznacza psychologiczna harmo-
nie, jego dobre samopoczucie®®. W codziennym pozdrowieniu, znaczy ono:
,.Jahwe niech bedzie z wami”. Zyczyé komus pokoju, znaczy zyczyé mu, by
zyt w pokoju z Bogiem, cieszy! si¢ Jego blogostawienstwem?®. Pokoj w kon-
teks$cie szerszym, oznacza tez stan dobrobytu, szczgscia, zycia w sprawie-
dliwosci, jak réwniez doswiadczanie zbawienia Bozego. Tak wigc ,,pokdj”
w ujeciu biblijnym nie oznacza jedynie paktu, ktory pozwala wies¢ zycie

juz w dawnej zazytosci z Bogiem. Relacje pomigdzy dwoma $wiatami wyznacza kult,
zarazem boski 1 ziemski. Izraelita udajacy si¢ do $§wigtego miasta przechodzi przez
bramy $wiatyni, aby zblizy¢ si¢ do Jahwe (Ps 100,4). Wtedy styszal on glos kapta-
na przypominajacy mu warunki zezwalajace na wejscie do wnetrza: wiernosé¢ wzgle-
dem przymierza i sprawiedliwo$¢ (Ps 15; 24; 1z 33,15; Mi 6,6-8; Za 8,16). Jednakze
prorok Jeremiasz sam przebywajac w bramie, stwierdzil, ze daleko jest jeszcze do wy-
petnienia wspomnianych warunkow. Miasto bowiem stanie si¢ Swigte nie przez to, ze
zamknie swoje bramy przed poganami, lecz raczej przez to, ze usunie zto ze swego
wngtrza. Dopiero, gdy $wiatynia zostanie zburzona, Izrael stwierdzi wreszcie, ze czto-
wiek nie moze wejs¢ do nieba jedynie swoja wlasna moca. Dlatego w swych modli-
twach prosit Boga, by zechcial otworzy¢ niebiosa i sam zstapi¢ na ziemig (Iz 63,19),
by stanat na czele trzody i przeprowadzit ja przez bramy (Mi 2,12n) (K. Romaniuk,
Biblijne elementy teologii bramy, Warszawa 1999).

3 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testament, dz. cyt., s. 407;
P. Weimar, Wieza, w: PSB kol. 1400.

3 Tamze, s. 852-853; P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
polski Starego Testamentu, dz. cyt., s. 361.

3 F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, dz. cyt.,
s. 846-847; P. Briks, Podrgczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 359.

3¢ @G. Hierzenberger, Pokdj, w: STB, kol. 990-993.
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spokojne”, czy tez braku wojny>’. Pok6j w najwlasciwszym sensie jest wy-
razem bezpieczenstwa.

Tego pokoju do§wiadcza oblubienica w obecnosci oblubienca i jego mito-
$ci do niej skierowanej. Obecnos¢ oblubienca przy oblubienicy wyraza stwier-
dzenie ,,przed jego oczami”. Chodzi tu o mito$¢, ktdrej wyrazem jest opicka
oblubiefica wobec oblubienicy®. Jedna z potrzeb kobiety jest wigc doswiad-
czanie obecnos$ci oblubienca przy niej, aby mogta czu¢ sig¢ bezpiecznie i prze-
zywac gleboki pokdj. W ten sposob oblubienica ma odpowiednie warunki do
prawidlowego rozwoju swej osobowosci. Dzigki odwzajemnionej przez mat-
zonka mitos$ci, oblubienica dojrzewa, wzbogaca swoja osobowos¢ i odczuwa
trwate zadowolenie®”. Mito$¢ rozciaga swa moc przede wszystkim nad oblu-
bienica, ktdrej zapewnia poczucie wtasnej godno$ci i wysoka pozycje u boku
oblubienca, przez co staje si¢ ona bardziej samodzielna.

W koficowej czesci utworu (Pnp 8,11-13)*, autor postuguje si¢ jezykiem
obrazowym, nawiazujac do winnicy Salomona, wydzierzawionej strézom,
ktorzy mieli mu sktada¢ wysokie daniny za zbiory. Chociaz winnica w Piesni
nad Piesniami jest symbolem oblubienicy (1,6; 2,15; 7,9¢), to jednak w tej
strofie zdaje si¢ oznacza¢ harem Salomona (6,8; 1Krl 11,3). Wydaje sig, ze
w obrazie tej winnicy nie nalezy ktas¢ nacisku na wszystkie szczegoly, ale ra-
czej na wyrazong w nim zasadnicza mysl. Podobnie jak winnica Salomona
stanowita dla niego cenne zrédto dochodow, tak i liczny harem przysparzat
krolowi, wiele stawy, poniewaz wsrod jego zon byly takze ksigzniczki krajow
sasiednich i corki moznowladcow, ktdrzy w ten sposdb dawali wyraz swej za-
leznosci i uznania dla tego wadcy®!.

37 X. Leon-Dufour, Pokdj, w: STB, s. 700-705.

3% M. Lurker, Oko, w: Stownik obrazdéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 152-153.

3 S. Potocki, Rady Madrosci, dz. cyt., s. 177.

408, 10 Jestem murem i piersi moje sa juz jak wieze. Totez zaprawde znalaztam po-
koj przed jego oczami. 11 Salomon mial winnicg w Baal-Hamon, winnice powierzyt
str6zom 1 kazdy z nich mial mu przynies¢ tysiac srebrnikoéw za zbiory. 12 Winnica,
ktéra do mnie nalezy, jest przed moini oczami. Tobie Salomonie — tysiac srebrnikow,
i dwiescie dla straznikow, ktorzy strzegli jej owocu. 13 O, ty, ktora przebywasz
w ogrodach! Przyjaciele uwaznie nashuchuja twego glosu, spraw bym go ustyszat.
14 Uchodz spiesznie, mdj umitowany, i badZ podobny do gazeli lub dzikiej tani na bal-
samicznych wzgorzach.

41 J. Jelito, Historia czasow Starego Testamentu, Poznan 1961, s. 212n; C. Schedl,
Geschichte des Alten Testaments, Bd. 3: Das goldene zeitalter Davids, Innsbruck-
Wien-Miinchen 1959, s. 388-390.
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Winnica, ktéra posiada oblubieniec, jest o wiele cenniejsza od posiadtosci
Salomona i przewyzsza wszelkie dochody, jakie przynosita tamta*?. Ponadto
oblubieniec nie powierzytby nikomu pieczy nad swoja wlasnoscia, zajmuja-
ca szczegdlne miejsce w jego zyciu. Wyrazone to jest przez uzycie zaimka
»moja” (w. 12). By¢ moze chodzi tu takze o wyrazne podkreslenie przyna-
leznosci oblubienicy do oblubienca. Skoro, oblubieniec wypowiada te sto-
wa, znaczy¢ to moze, ze czyms bardzo waznym dla niego jest potwierdzenie
tego faktu. Moze to takze oznacza¢, ze jedna z elementarnych potrzeb w mi-
tosci oblubienca do oblubienicy jest do§wiadczenie pewnos$ci przynaleznosci
oblubienicy do niego, czyli pelne zjednoczenie osobowe z oblubienica, umi-
lowana kobieta.

Nawiazanie do winnicy Salomona, moze by¢ odniesieniem do poligamii,
wystepujacej w tamtych czasach. Przeciwstawieniem takim obyczajom ma
by¢ wlasnie monogamiczne malzenstwo opisane w Piesni nad Piesniami,
ktére nie zostato zawarte z motywow politycznych, ale wylacznie z mitosci.
Nalezy dodac, Ze nie jest to zwyczaj catkiem nowy. Zakonczenie utworu jest
wigc, swoista apologia malzenstwa monogamicznego, przez co podkreslony
jest aspekt odpowiedzialnosci za mitos¢.

W $wietle powyzszych analiz, mozna wysnu¢ wniosek, ze Piesn nad
Piesniami podejmuje tematyke mitosci matzenskiej. Przedstawia ja w spo-
sob dostosowany do stanu 6wczesnej kultury. Utwor jest jakby hymnem na
cze$¢ ludzkiej mitosci oblubienczej, zawiera on bowiem glgbokie i bogate po-
uczenia o tej waznej sferze ludzkiego zycia. Opiewa petna, osobowa mitosé¢
ludzka, otwarta na nieustanny rozwoj. Mitos¢, ktora realizuje si¢ w monoga-
micznym i nierozerwalnym matzenstwie®’. Tematyka ta jest przedstawiona

42 Nazwa winnica okreslano pole na ktorym ro$nie winorosl i zbiera si¢ winogro-
na. Winnice byty jedna z typowych oznak dobrobytu. Bardziej niz jakakolwiek upra-
wa roli, plantacja winnicy zalezy od wytezonej i madrej pracy czlowieka oraz wpltywu
poszczegdlnych por roku. Obchodzenie si¢ z winnica, jako rodzajem wtasnosci, zosta-
o szczegdtowo okreslone w réznych zbiorach praw (Wj 22,4; Kpt 19,10; Pwt 20,6)
(R.S. Boraas, Winnica, w: Encyklopedia biblijna, s. 1340.

4 Tematyka malzenstwa monogamicznego i nierozerwalnego oraz mito$ci pomig-
dzy mezem i zona jest zawarta rowniez w Ksiedze Tobiasza. Podkreslona jest tu ran-
ga milosci ludzkiej jako szczegdlnego dzieta Bozego. Prawdy te nie sa tak szeroko
analizowane, jak ma to miejsce w Piesni nad Piesniami. Jednak nalezy je dostrzec
z tego wzgledu, ze ostateczna redakcja Ksiegi Tobiasza przypada na okres po niewo-
li babilonskiej okoto 250-150 przed Chrystusem (Z. Hopfl, Introductio Specialis in
Vetus Testamentum, Neapoli 1963, s. 276), chociaz opisuje ona wydarzenia z okresu
znacznie wezesniejszego, dlatego przedstawia ona juz wszechstronng i dojrzata mysl
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w réznych przejawach, przenikajac caty utwor. Mitos¢ dwojga przezywana
jest nie tylko jako zwiazek osobowy, wewngtrzny, ale odczuwana jest wszyst-
kimi zmystami. Najczg$ciej méwi si¢ o wrazeniach wzrokowych, ale obok
tego 1 o doznaniach smaku, woni, dotyku, stuchu, nawet wigcej, o chorobie
z mitosci. Taki sposob przedstawienia tego zagadnienia, zaktada znajomos$¢
podstawowych elementow nauki o relacji zachodzacej pomigdzy mezczyzna
i kobieta. Piesn nad Piesniami, jako utwor ukazujacy mito$¢ oblubiencow,
precyzuje naturg tej mitosci i jej cechy. Przede wszystkim mito§¢ matzenska
jest dana cztowiekowi przez Boga, jako jego naturalne wyposazenie. Pozwala
to okresli¢ zadanie tej mito$ci wyznaczone jej przez Stworcg. Rola tej mito-
$ci polega na tworzeniu petnej jednosci pomigdzy oblubiencem i oblubienica.
Pod pojgciem ,,pelna” nalezy rozumie¢ wszystkie aspekty cztowieczenstwa
0s6b tworzacych matzenstwo, czyli cielesno$¢ i duchowos¢. Jest to mozli-
we dzigki odmiennos$ci pomigdzy mezczyzna i kobieta. Istotng cecha mitosci
malzenskiej jest jej moc. Tg moc nalezy rozumie¢ jako sit¢ uzdalniajaca mal-
zonkoéw do pokonania wszystkiego, co mogloby narazi¢ jedno$¢ pomigdzy
nimi na zniszczenie. Trzeba sobie zdawac sprawg z wielu niebezpieczenstw,
na jakie narazona jest jedno$¢ matzenska. Pomoca w przezwycigzeniu wszel-
kich przeszkod stojacych na drodze tej jednoséci ma by¢ §wiadomos$é, ze zro-
diem tej sity mitosci jest sam Bog, gdyz to On jest jej tworca. Dlatego zadna
potgga doczesna nie jest w stanie zniszczy¢ mitosci matzenskiej.

Ponadto, uwzgledniajac zrodto mitosci nalezy stwierdzi¢, ze odznacza si¢
ona trwato$cia 1 jest bardzo cenna. W zwiazku z tym, zadne doczesne bogac-
two nie moze by¢ z nia poréwnane. Przewyzsza ona swa warto$cia wszel-
kie kosztownosci. Co wigcej, nie istnieje takie bogactwo za pomoca ktoérego
cztowiek mogtby naby¢ mitosé. Jest ona wige darem i znakiem szczegolnej
faskawosci Boga wobec cztowieka. Jest czyms nieprzemijajacym i zapewnia-
jacym szczesScie oraz dajacym poczucie bezpieczenstwa, zwlaszcza kobiecie.
Daje jej takze pokoj. Dla oblubienca, posiadanie oblubienicy, jej mitosci, jest
cenniejsze od czegokolwiek innego. Prawdy prezentowane przez Piesn nad
Piesniami sa najbardziej wszechstronnym i najglgbszym ujeciem w Starym
Testamencie znaczenia mitosci dla jednosci matzenskiej.

teologiczna. Zaleta tej ksiggi w przedstawieniu prawd dotyczacych malzenstwa jest
ponadto fakt, ze pod wzgledem rodzaju literackiego Tb jest traktowana jako nowela
historyczna (S. Grzybek, Rodzaj literacki Ksiegi Tobiasza, RBL 1963, nr 1, s. 36-42),
stad tez posiada duzy walor dydaktyczny (E. Zawiszewski, Ksiega Tobiasza, w: Wstegp
do Starego Testamentu, s. 218-221).



44 KS. JERZY KULACZKOWSKI [16]

Fr Jerzy Kulaczkowski: Power as an essential feature of marital love
in the light of selected texts from the Song of Songs

The activity of the people giving a final shape to the sapiential tradition
constitutes the last stage of redemption in the Old Testament. Their mature
theological reflection includes earlier theological considerations concerning
matrimony and attempts to indicate the most valuable characteristic of the
marital unity, adequate for the dignity of the individuals composing this
relationship as well as distinguishing it from other human communities. This is
most evident in the Song of Songs. In this book, as in no other sapiential work
of the Old Testament, marital love — the most important element of marital
unity — has been presented in the most comprehensive way. This constitutes
a distinct proclamation of the personal aspect of a matrimonial union. Such
a formulation of marital unity certainly does not exclude its other aspects (law,
genealogy, consent), originating from the earlier stages of God’s Revelation,
but supplements them with something which had not been stressed strongly
enough before.



