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PRAWA CZLOWIEKA - MIEDZY
PRAWEM I BEZPRAWIEM

Przed kilku laty ukazala si¢ praca Franciszka Janusza Mazurka pt. ,,Godno$¢
osoby ludzkiej podstawa praw czlowicka™!, w ktorej autor szczegdlowo oma-
wia geneze Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka 1 szeroki kontekst dys-
kusji filozoficznej nad istota i uzasadnieniem praw czlowieka. W tej dyskusji
niewatpliwie wybija si¢ na czolo problem godnosci osoby ludzkiej, poniewaz
wedlug J. Maritaina owa godno$¢ miala by¢ uznana za bezposrednia podsta-
w¢ uzasadnienia praw osoby i ich mocy obowiazujacej. Juz od poczatku nie
bylo jednomy$lnosci co do rozumienia istoty godnosci i jej funkcji w stosunku
do systemu praw czlowicka. W filozofii Maritaina godno$¢ byla nicodlaczna
od wszczepionego przez Stworcg ,,obrazu Bozego”, dzigki ktéremu czlowick
jako osoba istnicje w stosunku transcendencji do $wiata. Wiadomo bylo jed-
nak, ze przedstawicicle réznych pafnistw, nie akceptujacych filozofii chrze-
Scijanskiej, nie zgodza si¢ na t¢ koncepcje i dlatego ,,pojeciu godnosci osoby
ludzkiej w Deklaracji nadano interpretacje laicka, dzigki czemu formula sta-
1a si¢ strawna dla wszystkich, cho¢ nie zawierat si¢ w tym gest antyreligjny ™.
Nie da si¢ ukry¢, ze w toku redakcji Deklaracji dokonal si¢ pewien kompro-
mis, ktéry stal si¢ zarzewiem pewnego fermentu ideowego, zmierzajacego do
oderwania sensu ,,praw czlowicka” od ontycznych podstaw czlowieczenstwa.
Maritain podaje, ze na jednym z posiedzen, na ktérym prowadzono dyskusje¢
o prawach czlowieka, kto§ wyrazil zdziwienie, ze ludzie ré6znych, przeciw-
nych i zwalczajacych si¢ orientacji ideologicznych, porozumiceli si¢ w sprawie
wstepnego projektu listy praw czlowicka. Na to zdziwienie odpowiedziano:
,Tak, zgadzamy si¢, jednakze pod warunkiem, ze nikt nie bgdzie nas pytal

U F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawa praw czlowieka, Lublin 2001.
? Tamze, s. 143. Na nastgpnych stronach autor omawia recepeje¢ tej formuly w do-
kumentach Kosciola i ONZ-tu.
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dlaczego™. Maritain uwazal, Ze jest potrzebne odrodzenie prawdziwej wiary
w godno$¢ czlowicka, podkreslatl znaczenie zalozen filozoficznych dla wla-
$ciwego rozumienia praw czlowicka i1 krytykowal zwigzanie koncepcji praw
czlowieka z filozofia indywidualistyczna, co mialo miejsce gldwnie w okresie
rewolugcji francuskiej. Nie bez smutnej ironii napisal: ,,Patrzcie, z jaka uroczy-
sta naboznoscia wspélczesny $wiat oglosil $wigte prawa jednostki i jaka ceng
zato zaplacil. A jednak nigdy wielkie, bezimienne potegi: Panstwa, Pieniadza,
Opinii, nie panowaly bezwzgledniej nad jednostka™.

Deklaracja pod lupa

Autorzy podejmujacy krytyke Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
usilowali réwnoczes$nie poglebi¢ sama koncepcje i uzupelni¢ jej fundament
filozoficzny. W ,.Leksykonie poje¢ teologicznych i koscielnych” czytamy:
,Prawa czlowieka to dobra, do ktérych posiadania ludzie sa uprawnieni na
mocy sprawiedliwosci, poniewaz zostali stworzeni na obraz Bozy i na Boze
podobienstwo i powolani do zycia wiecznego z Bogiem™ . Wrdd filozofow to-
c¢za si¢ dyskusje na temat praw czlowicka, a nawet — jak pisze A. Chmielewski
filozoficzna wojna o prawa czlowieka™. Ks. M. Poradowski krytycznie oce-
nia sens Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, poniewaz widzi w niej
jeden z elementow . dziedzictwa rewolucji francuskiej™. Deklaracje ONZ-
towska poddal wnikliwej krytyce kanadyjski polityk Dick Field. Uwaza on,
ze autorzy Deklaracji nie zadbali o $ciste definicje zastosowanych w niej pod-
stawowych pojeé, co sprawilo, ze z biegiem czasu dolaczyla si¢ do nich inter-
pretacja sprzyjajaca podporzadkowaniu dziedziny praw cztowieka rosnacemu
autorytetowi panstwa, pojmowanego w sposob socjalistyczny®.

3 J. Maritain, L’homme et I’Etat, s. 568; cyt. za: J. Mazurek, Godno$¢ osoby ludz-
kiej podstawa praw czlowieka, dz. cyt., s. 95.

4 J. Maritain, Trzej reformatorzy: Luter, Kartezjusz, Rousseau, Warszawa-Zabki
2005, s. 51.

5 G. O’Collins, E. G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych,
Krakow 2002 - tekst zaczerpnigty z www.opoka.org.pl.

¢ www.psf.org.pl; 4 czerwea 2001.

7 M. Poradowski, Dziedzictwo rewolucji francuskiej, Wroclaw 2001, s. 105n.

8 Wigcej na temat réznic w pojmowaniu praw cztowieka i ich uzasadnienia na grun-
cie filozofii mozna przeczyta¢ w interesujacej pracy doktorskiej Slawomiry Ruchaly
pt. ., Wspoblczesne filozoficzne spory o ugruntowanie praw czlowieka”. Autorka nie
ukrywa, Ze przy wspodlczesnym stanie dyskusji filozoficznej trudno o jednoznaczne
ustalenia w zakresie omawianego problemu.


http://www.opoka.org.pl
http://www.psf.org.pl
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W historii istnialo zrozumiale napigcie migdzy stanowiskiem Kosciola
a rewolucyjna Deklaracjq praw czlowieka i obywatela (1789), nie tyle z po-
wodu tres$ci samej Deklaracji, ile z tego powodu, ze rewolucja zmierzala nie
tylko do zmian spolecznych (,,wolno$¢, réwno$¢, braterstwo™), ale réwniez
do usuni¢cia Boga i oczywiscie Kosciota od wszelkiego wplywu na zycie
ludzkie. Przeciw temu protestowal papiez Pius VI°. Sytuacja na plaszczyz-
nic doktrynalnej zmienila si¢ od czasu Leona XIII, ktéry przejat inicjatywe
w zakresie proklamowania i obrony praw ludzkich, nie tylko praw osoby, ale
1 praw spolecznych, poniewaz sytuacja spoleczna i ekonomiczna rozwijata
si¢ dokladnie w przeciwnym kierunku, niz chcialy tego wzniosle hasta re-
wolucji'®. Nie zgadzam si¢ z tym, co pisze cytowany autor, ze ,,po 150 latach
po roku 1789 Kosciél katolicki zdaje si¢ definitywnie pojedna¢ z haslami re-
wolucyjnymi i prawami czlowieka™!, poniewaz nalezy raczej powiedzie¢, ze
to wlasnie Koscidl w swietle Ewangelii znalazl klucz do rozwiazania pro-
blemoéw naroslych wskutek plytkiej i jednostronnej ideologii ,,praw czlowie-
ka”. Wiele powiedziano na ten temat w dokumentach Papiezy XX wieku.
Koscidl odwolywal si¢ nie tylko do filozofii czlowicka (filozofii osoby), ale
takze do koncepcji integralnego powolania czlowicka, ktéra ma swoje ko-
rzenic w Objawieniu. Kos$cidl posiada wlasng filozofi¢ czlowicka i filozo-
fig¢ prawa, ktora ma swdj fundament w tajemnicy Stworzenia i Wcielenia. Od
strony filozoficznej problem prawa naswietla cenna praca ks. kard. Zenona
Grocholewskiego!®>. Z wywodow obu autorow wynika, ze filozofia prawa,
w koncepcji praw czlowicka rozwijanej przez Jana Pawla II, jest gleboko za-
lezna od filozofii osoby. Chodzi tu o filozofi¢ ,,glgbsza”, niz ta, jaka jest wy-
razona w demokracji i koncepcjach praw czlowieka. Nie mozna zrozumieé
osoby bez uwzglednienia relacji do Boga. ,.JesteS§my osobami, poniewaz je-
ste$my nimi najpierw w perspektywic Boga. Bowiem owo wejrzenie stworcze
Boga jest personalizujace” . Istotnie w filozofii osoby Jana Pawla II wyste-
puje niezwykle zblizenie do poziomu teologicznego poznania osoby. Osoba
jest ta ,.,tajemnica”, ktéra swoja glebia ,,dopytuje si¢” o Boga jako swoj pierw-
szy 1 ostateczny punkt odniesienia. Ze wzgledu na t¢ wlasnie godnos$¢ osoby
Kosciél musial w oparciu o istot¢ wlasnej misji zainteresowa¢ si¢ problema-
tyka praw czlowicka (por. RH 14).

® Y.-M. Hilaire, Prawa czlowieka, prawa osoby, Com 1994, nr 9, s. 212-213.

10 Tamze, s. 215-216.

I Tamze, s. 218.

12 7.. Grocholewski, La filosofia del diritto di Giovanni Paolo II, ktéra omawia
J. A. Sobkowiak, STV 2003, nr 1, s. 11-39.

13 Tamze, s. 38.
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W spojrzeniu Jana Pawla 11

Jan Pawel IT w swoich licznych wystapieniach dotyczacych praw czlowie-
ka kladl nacisk najczg$ciej na dwie sprawy: potrzebg odnoszenia pojecia praw
czlowieka do najglgbszej prawdy antropologicznej oraz — na fakt rozmijania
si¢ rzeczywistosci z tym, co glosi Deklaracja. Na przyklad, w przemowie-
niu do Kolegium Kardynalskiego akcentuje fakt, ze ,,nie zawsze szanuje si¢
w nalezny sposob wielka swigto$¢ czlowieka, kazdego czlowieka™'* Nadto
z pewnym naciskiem stwierdza, ze ,,Prawa czlowicka — zawarte w podsta-
wowej Powszechnej Deklaracji Praw czlowieka z roku 1948 (...) sa dzi$ na
Swiecie zagrozone; ogranicza si¢ je 1 paralizuje, jezeli wrecz si¢ ich nie famie
lub nie likwiduje. Nigdy dotad nie wyslawiano z taka moca godnosci i1 pra-
wa czlowicka do zycia naleznego istocie ludzkiej, lecz rowniez nigdy dotad
deklaracje te nie byly tak razaco obrazane”'®. W cytowanym przeméwieniu
Jan Pawel 1T upomina si¢ réwniez mocno o prawo do wolno$ci od przymuso-
wej ateizacji'®. W orgdziu do Sekretarza Generalnego ONZ nie tylko akcentuje
konieczno$¢ respektowania praw, zwlaszcza prawa do wolnosci religijnej, ale
takze w sposdb gleboko znaczacy uzupelnia list¢ praw sformulowana w 1948
roku. Pisze bowiem: ,,Kt6z moze zaprzeczy¢, ze dzisiaj indywidualne osoby
i wladze panstwowe bezkarnie tamia podstawowe prawa czlowieka, takie jak
prawo do narodzenia si¢, do zycia, do odpowiedzialnej prokreacji, prawo do
pracy, pokoju, wolnosci i sprawiedliwosci spolecznej, prawo do wspoluczest-
niczenia w podejmowaniu decyzji dotyczacych ludzi i narodow?” 7. W swo-
ich wypowiedziach Jan Pawet II widzi problem praw czlowieka w kontekscie
integralnej prawdy czlowieczenstwa. W mocnych stowach Papiez upomnial
si¢ o respektowanie duchowego wymiaru ludzkiego istnienia i zaprotesto-
wal przeciwko redukowaniu zycia ludzkiego do plaszczyzny materialnej
i ekonomicznej'®. Sens cywilizacji polega na tym, ,,by Zyciu poszczegolnych
wspolnot politycznych nada¢ ten wlasnie ksztalt, w ktérym beda w pelni za-
bezpieczone obicktywne prawa ludzkiego ducha, ludzkiego sumienia, udz-
kiej tworczosci, a zarazem stosunku czlowicka do Boga”". Roéwnoczesnie

14 Jan Pawel IT, Przemdwienie do Kolegium Kardynalskiego (22.12.1979), Naucza-
nie spoleczne 1978-1979, t. II, Warszawa 1982, s. 198-213.

15 Tamze, s. 201-202.

16 Por. tamze, s. 205.

17 Jan Pawel II. Oredzie do Sekretarza Generalnego ONZ (2.10.1979), w: tamze,
s. 310.

¥ Tamze, s. 318-319.

1 Tamze, s. 321.
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Jan Pawel II formuluje ogdlnicjsze oceny sytuacji praw czlowicka w swoich
encyklikach. Na przyklad w encyklice Centesimus annus definiuje istot¢ tzw.
,bledu antropologicznego”, eliminujacego osobe ludzkq jako podmiot praw
1 podmiot zycia spolecznego (por. CA 13). Tylko filozofia chrzescijafiska
przewiduje przestrzen, w ktorej dochodzi do glosu zaré6wno podmiotowos¢
osoby, jak i spoleczeristwa nie pochlonigta bez reszty przez strukture pafistwo-
wa. Papicz stwierdza wprost, ze zrodlem bledu tkwiacego w socjalizmie, jest
ateizm. Pisze: ,,Odpowiadajac na wezwanie Boga, zawarte w samym istnie-
niu rzeczy, czlowick uswiadamia sobic swa transcendentna godnos¢. Kazdy
czlowiek winien sam da¢ t¢ odpowiedz, ktdra jest szczytem jego czlowie-
czefistwa i zaden mechanizm spoleczny czy kolektywny podmiot nie moze
go zastapi¢. Negacja Boga pozbawia osobg jej fundamentu, a w konsekwencji
prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku spolecznego, w ktérym ignoro-
wana jest godnos¢ i odpowiedzialno$¢ osoby” (CA 13). Papiez przypomina,
7e ,,ateizm, o ktorym mowa, jest zreszta Scisle zwiazany z oswieceniowym ra-
cjonalizmem, ktéry pojmuje rzeczywisto$¢ ludzka i spoleczna w sposob me-
chanistyczny” (CA 13). Komentujac encyklike Rerum novarum w kontekscie
calego nauczania Leona XIII, Jan Pawel Il zauwaza, ze ten obrorca praw ro-
botnikéw mial na uwadze swoisty blad ideologiczny, ktdry z bliska dotyka
samej podstawy praw czlowicka (osoby). Jan Pawel II pisze: ,,.Blad ten (...)
kryje si¢ w koncepcji ludzkiej wolnosci oderwanej od postuszenstwa praw-
dzie, a zatem réwniez od obowiazku poszanowania praw innych ludzi. Trescia
wolnosci staje si¢ woéwczas milo$¢ samego siebie posunigta az do wzgardze-
nia Bogiem i bliznim, milo$¢, ktdra prowadzi do bezgranicznej afirmacji wila-
snej korzysci 1 nie daje si¢ ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwosci”
(CA 17). Krytyke tej koncepcji wolnosci pojetej jako absolut, spotkamy w en-
cyklice Evangelium vitae, gdzie Papiez moéwi o tym, ze jest ona przyczyna
glebokiej sprzecznosci migdzy litera wszelkich deklaracji, a praktyka zycia
w wielu panstwach (por. EV 18-19). Absolutyzacja wolnosci w indywiduali-
stycznym ujeciu pozbawia wolno$¢ tych wartosci, ktore zostaly jej ofiarowane
jako dar Stwdrcy. ,, Taka wolnos¢ zapiera si¢ samej siebie i zmierza do autode-
strukcji i do zniszczenia drugiego czlowicka, gdy przestaje uznawac i respek-
towa¢ konstytutywna wigz, jaka laczy ja z prawda” (EV 19). Czlowick gubi
wtedy obicktywne kryteria moralne i kieruje si¢ jedynie subicktywna opinig
lub egoistycznym interesem i kaprysem. Komentujac zjawisko nowej aliena-
¢ji, zaistniale w dobie przemian post-komunistycznych, Jan Pawel II przypo-
mina $cisle personalistyczne podstawy wolnosci: ,,Czlowick, ktéry troszczy
si¢ wylacznie albo gloéwnie o to, by mie¢ 1 uzywaé, niezdolny juz do opa-
nowywania wlasnych instynktéw i namigtnosci oraz do podporzadkowania
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ich sobie przez poshiszenistwo prawdzie, nic moze by¢ wolny: postuszenstwo
prawdzie o Bogu i czlowicku jest pierwszym warunkiem wolnosci, pozwala
czlowiekowi uporzadkowaé wlasne potrzeby, wlasne pragnienia i sposoby ich
zaspokajania wedlug wlasciwej hierarchii, tak aby posiadanie rzeczy poma-
galo mu wzrasta¢” (CA 41). Papiez przypomina jakie prawa czlowicka nale-
73 do skarbca demokracji, ukazujac zarazem ich duchowa hierarchi¢. Méwi
wiec, ze . Zrodlem i synteza tych praw jest w pewnym sensie wolnosé reli-
gijna, rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie wlasnej wiary i zgodnie
z transcendentna godno$cia wlasnej osoby™ (CA 47). Przedtem podkresla, ze
demokracja nie respektujaca obicktywnego porzadku moralnego ,tatwo si¢
przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm™ (CA 46).

Na manowcach ideologii

Degradacja kultury praw czlowieka jest nieunikniona, kiedy gubi si¢ pod-
stawy filozoficzne tych praw. To, przed czym ostrzegal Jan Pawel 11, stalo si¢
rzeczywisto$cia. Pokazal to dokladnic prof. M. Schooyans w publikacji na
temat ONZ-tu*°. W rozdziale VI tej pracy pokazuje przemiang ,,tolerancji”
w nowa postac inkwizycji laickiej*'. Jak wiadomo, juz od wicku X VI agnosty-
cy lansowali pojecie ,,tolerancji”, ktore miato oznacza¢ wykluczenie wszelkich
,dogmatdw” oraz obicktywnych zasad moralnych. Oznaczalo to, ze jednost-
ka w imi¢ relatywizmu moralnego jest ,,totalnie wolna”. Od tej tolerancji dok-
trynalnej odrézniano jednak tolerancje ,,.cywilna”, wymagajaca poszanowania
dla przekonan konkretnych oséb w spoleczenstwie. Sprawa si¢ komplikuje,
,kiedy to pojecie «tolerancji» odniesiemy do problemu praw czlowieka i de-
mokracji. Jezeli bowiem stawiam zasadg, ze spoleczenstwo (konkretnie — po-
lityczne) — powinno by¢ tolerancyjne «doktrynalnie», czyli obojetne wobec
kwestii prawdy 1 falszu, dobra i zla, to takie spoleczenstwo staje si¢ absolut-
nie niezdolne do wypowiedzenia si¢ na temat, czym sa prawa czlowieka”.
W rezultacie — twierdzi autor — ten agnostycyzm implikowany przez tole-
rancje doktrynalna, razem ze swym integralnym relatywizmem, musi dopro-
wadzi¢ do nictolerancji cywilnej. Kiedy kazdy ma swoja moralnos¢ i kazda
z nich jest w rdwnym stopniu prawdziwa lub falszywa, wtedy znika baza ludz-
kiego uspolecznienia, a zbiorowos¢ ludzka odnajduje si¢ w dzungli®.

20 Por. M. Schooyans, La face cachee de L’ONU, Paris 2000.
2l Por. tamze, s. 79n.
22 Tamze, s. 80.

2 Por. tamze, s. 81.
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Na tej zasadzie dokonaly si¢ pewne precedensy, majace charakter derogacji
w stosunku do Deklaracji z roku 1948. Prawda przestala odgrywac rol¢ nor-
matywna, za$ decydujacym kryterium stala si¢ ,,wolnos¢”. Tak bylo w USA
w roku 1973, tak bylo we Francji w roku 1975. Zamach na zycie osoby ludz-
kiej w stanie prenatalnym, zostal umozliwiony dzigki ,,tolerancji”, szanujacej
wolnos¢ jednostki. Na tej zasadzie pojawily si¢ ,,nowe prawa”, ktére mialy
zastapi¢ tamte ,,stare”, juz cze$ciowo niewygodne i zarazem bezbronne wsku-
tek braku fundamentu metafizycznego. Prof. Schooyans siggajac do historii
przypomina, ze ruch ,tolerancyjny” jako ruch antydogmatyczny rozwijal si¢
zdecydowanie w kierunku zaatakowania podstawowej bazy dogmatow, to jest
Objawienia i Kosciola, ktéry jest odpowiedzialny za strzezenie i przekazy-
wanie tre$ci Objawienia $wiatu. Tak wiec polityka ,,tolerancji” miata na celu
stworzenie spoleczenstwa calkowicie ,,sekularyzowanego”. Przez pewien pa-
radoks, a w gruncie rzeczy przez swiadomy podstep, to spoleczenstwo zla-
icyzowane mialo otrzymac nowaq religi¢, mianowicie ,,religi¢ cywilng”, wraz
z obowiazujacym systemem doktrynalnym. Taki przyklad religii cywilnej, co$
w rodzaju nowego ,.cezaropapizmu”, stanowil system komunistyczny, kto-
rego istotna cechg byla absolutna nictolerancja wobec ,,inaczej myslacych”.
Dowodem, ze ONZ dazy do takiego ,,cezaropapizmu” jest updr, z jakim ta
organizacja usituje narzuci¢ wszystkim spoleczefistwom ,,nowe prawa czlo-
wicka”. ONZ chce odegra¢ rolg ,,sekularyzowanego kosciola, dazacego do
narzucenia wszystkim swego racjonalizmu, zardwno w wymiarze spolecz-

nym, jak i w wymiarze indywidualnych sumien™*.

»Prawa” wrogie rodzinie

Poniewaz w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z roku 1948 rodzina
nie zostala zdefiniowana jako specyficzny podmiot prawa, stad w klimacie la-
ickiego relatywizmu jest bardzo latwo podwazy¢ prawa rodziny i tym samym
prawa czlowicka zyjacego we wspolnocie rodziny. Takie zamachy przeciw-
ko rodzinie mialy miejsce dos¢ czgsto. Mowi o nich prof. Schooyans w roz-
dziale XVI cytowanej publikacji. Tytul rozdzialu jest sformulowany ostro:
,,ONZ przeciw rodzinie”®. Filozofia praw czlowicka w pragmatyce ONZ-tu
jest utrzymana w perspektywie indywidualizmu zmierzajacego do absolutnej
wolnosci jednostki, co kryje w sobie nicbezpieczenstwo zachwiania wlasciwag
interpretacja praw czlowicka. Jak twierdzi prof. Schooyans, art. 16 Deklaracji

2 Tamze, s. 83-84.
% Tamze, s. 187 nn.
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powinien by¢ interpretowany w duchu afirmacji tradycyjnego pojecia ro-
dziny, opartej o malzenstwo monogamiczne i heteroseksualne. W ostatnich
czasach, zwlaszcza od 1995 roku, jestesmy $wiadkami zorganizowanych
usilowan, by to tradycyjne pojecie rodziny zastapi¢ réznymi ,,nowotwora-
mi” nie majacymi zadnego pokrycia w podstawach antropologii, a zwlaszcza
w Objawieniu. Wplyw ideologii gender w kontekscie ,,nowych praw czlo-
wicka” zmierza nie tylko do podwazenia tradycyjnej roli rodziny, lecz wprost
do jej zniszczenia®. Dzialaja w tym kierunku zwlaszcza r6zne ,,pozarzadowe
organizacje” zastaniajace si¢ autorytetem ONZ-tu i propagujace tam, gdzie
jest to mozliwe aborcj¢, antykoncepcje i sterylizacje oraz inne zboczenia
jako ,,prawa czlowicka”. Ideologi¢ gender skrytykowala Marguerite Peeters
w wywiadzie dla ,,Zenitu”. Wraz z zalamaniem si¢ kultury praw czlowieka
obserwuje si¢ glgbokie zalamanie etosu plci, niemal az do zaniku osobowej
wrazliwosci na godnos$¢ kobiety i megzczyzny®. Przedstawiciele zachodniej
Europy upowszechniaja w celach propagandowych . deklaracje” na temat
,,seksualnej orientacji” i Gender Identity, przygotowujac w ten sposob grunt
dla ewentualnej ustawy obowiazujacej w wymiarze mig¢dzynarodowym?.
Europejski Trybunal usiluje wplyna¢ na zmiang systemu prawnej ochrony zy-
cia w Irlandii. Chce przeforsowaé aborcje wbrew Konstytucji, co byloby pre-
cedensem i modelem dla innych derogacji prawnych w innych krajach. Takie
naciski byly juz wobec Polski, Malty, Stowacji®*. Inicjatywy wychodza od
Center for Reproductive Rights w Nowym Jorku i zmierzaja do ustanowie-
nia ogdlno$wiatowego prawa zezwalajacego na ,,aborcj¢ na zyczenie”, czyli
do ustanowienia aborcji jako ,,prawa czlowieka™!. Nowy prezydent USA nie
ukrywa swoich intencji maksymalnego upowszechnienia ,,nowych praw sek-
sualnych” ku szczgsciu narodu®. Wciaz dochodza wiadomosci o toczacej si¢
batalii o prawo do zycia w Ameryce Lacinskiej i innych krajach. Przytocze

%6 Tamze, s. 204.

77 Zenit 15.04.2008.

28 Pisze o tym L. Morgan, Sex Goes Public, w: www.michnews.com 21.11.2008.

2 Piero A. Tozzi, France circulates Draft UN on ,.sexual orientation” and “Gender
identity”, www.michnews.com 21.11.2008.

30 Rzad Malty wyraznie sprzeciwia si¢ zakusom Unii Europejskiej usitujacej na-
rzuci¢ temu krajowi legalizacje aborcji: S. Ertelt, Malta Government Leaders: EU
Won’t Bully Us to Legalizm Abortion; LifeNews.Com 14 luty 2007.

31 J. Smeaton, European Court Decision on Ireland Ban Could Have International
Impact, Lifenews.com 21.11.2008.

32 T. I. Euteneuer, The Death of Catholic Culture and the Election of Barack Obama,
LifeSiteNews.com, 21.11.2008.
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tylko glos kard. Stanistawa Rylko, ktéry ostrzegal, ze usituje si¢ w kulturze
zrealizowac¢ ideal ,,nowego czlowicka”, oderwanego calkowicie od relacji do
Boga, idee¢ ,,nowego porzadku $wiatowego” oraz ideg ,,nowej globalnej ety-
ki™33, Musimy czujniec obserwowa¢ $wiat, by rozpozna¢ zrédlo wywracajace
sens praw czlowicka.

Fr Jerzy Bajda: The rights of man — between law and lawlessness

The rights of man embodied in the Universal Declaration of Human Rights
of 1948 are being restricted and violated. John Paul II saw the problem of hu-
man rights within the context of an integral truth of humanity and reaffirmed
the need to attribute the idea of human rights to the most profound anthropo-
logical truth. He emphasized the fact that the absolutisation of freedom, de-
prived of ties with the truth, causes the man to lose the objective moral criteria
and to be guided solely by his subjective opinion or an egoistic interest and
whim. Similarly, attempts on lives of human beings from the moment of con-
ception, belonging to ‘new human rights’, become possible owing to ‘toler-
ance’ respecting individual freedom. The loss of anthropological foundations
leads to cultural degradation of human rights.

3% John Henry Western, Vatican Cardinal: ,,A New World Order is Gaining
Ground”, LifeSiteNews.com 20.11.2008. O nowej etyce globalnej kompetentnie pisze:
Marguerite A. Peeters, La Nuova Etica Globale: sfide per la Chiesa, Bruksela 2006.



