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We wspolczesnej kulturze, spoleczenstwie i srodkach masowej komuni-
kacji mozna zaobserwowaé duze zainteresowanic problematyka ciala czlo-
wieka. To zainteresowanie moze sta¢ si¢ impulsem do poglebienia refleks;ji
teologicznej w tej dziedzinie.

Recenzowana ksiazka stanowi poklosie wykladéw przeprowadzonych
w Rzymie w Instytucie Studiow nad Malzenstwem i Rodzing im. Jana Pawla II.
Podejmuje ona szeroka analiz¢ dotyczacq migjsca ciata w historii zbawienia
1 pragnie — jak zauwaza w prefacji kard. Angelo Scola — spojrze¢ na cialo
jako locus theologicus w pelnym tego slowa znaczeniu, wskazujac na glebo-
kie powiazanie pomi¢dzy do$wiadczeniem ludzkim i Bozym Objawicniem.
Publikacja ta stanowi cenny projekt w czasach, kiedy cialo jest radykalnie eg-
zaltowane a zarazem zagrozone w swojej prawdziwej tozsamosci. Kosciol,
mylni¢ oglaszany wrogiem ciala, jest w istocie jego najmocnicjszym Sprzy-
mierzencem. Nic nie jest tak bardzo odlegle od Boga Biblii i Boga chrzesci-
janskiego jak jaka$ spirytualistyczna i abstrakcyjna religijno$¢, nie bioraca
pod uwage metody inkarnacyjnej, poprzez ktora sama Trojca Swieta zechcia-
ta zwréci¢ si¢ do nas w Jezusie Chrystusie. ,,Mozna powiedzie¢, ze zycie
Chrystusa w calym swoim dynamizmie od poczatku do konca zawiera cie-
lesny obraz Boga trynitarnego, takiego Boga, ktéry jest wspodlnota Osob”
(s. 141). Communitas personarum ukazuje si¢ w ten sposdb jako konstytu-
tywna tre$¢ bytu, a cialo (,,sakrament calej osoby”, wedlug znanego okresle-
nia Jana Pawla II) méwi o jej strukturalnej relacyjnosci.

W wysilkach wielu dziedzin wiedzy dazacych do przezwycigzenia karte-
zjanskiego dualizmu i rewalutacji ciala nasza wspoélczesna kultura znalazla
si¢, by¢ moze bezwiednie, w tym punkcie, w ktérym Ewangelia Chrystusa
koncentruje swoje oredzie. Wedlug chrzescijafistwa, wlasnie cialo zostalo wy-
brane przez Boga, aby ukaza¢ Jego tajemnice i ofiarowaé czlowickowi zba-
wienie. ,,Cielesno$¢ jest celem i koncem wszystkich dziel Bozych” — twierdzit
Friedrich Christoph Oectinger. Centrum chrze$cijanstwa zawiera si¢ w obja-
wieniu milosci Bozej (1] 4,7-10). Stwierdzenie, ze Bog objawia sicbie w cie-
le, oznacza okreslenie ciala jako wlasciwego micjsca manifestacji milosci.
Jezyk ciala sluzy ukazaniu prawdy i pelni mitosci, w ktdrej czlowiek zostal
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stworzony na poczatku i w ktorej dokona si¢ ostateczny cel. Dlatego tez cialo
zostalo nazwane przez Tertuliana ,,zawiasem, podstawa zbawienia” (caro sa-
lutis est cardo). W takim podejsciu odnajdujemy bogata intuicj¢ ofiarowana
teologii, aby mogla odpowiedzie¢ na wyzwanie naszego czasu.

Autor publikacji uzywa obu wyrazen wloskich corpo i carne jako synoni-
micznych, chociaz istni¢ja migdzy nimi pewne réznice semantyczne. Carne
wskazuje w lepszy sposob na relacje migdzy czlowiekiem a reszta stworzenia,
a wigc na jego wlaczenie w $wiat.

Wyrazenia cardo salutis autor uzywa w dwu aspektach — odpowiadajacych
dwoém mozliwym tlumaczeniom lacifiskiego stowa cardo. Cardo jest przede
wszystkim zawiasem, ktéry pozwala drzwiom otworzy¢ si¢. Wyszedlszy
7 tego znaczenia, autor pragnie ukaza¢ sposob, w jaki owo cardo stanowi ,,za-
wias” zbawienia, poniewaz pozwala ono rzeczywistosci otworzy¢ sie i ukazaé
nam dostep do transcendencji, do tajemnicy manifestacji Boga. To otwar-
cie nastgpuje, poniewaz cialo jest miejscem otwartym na obecno$¢ mitosci
w ludzkim dos$wiadczeniu, miejscem przyjetym przez Chrystusa, aby wyra-
zi¢ pelni¢ milosci Bozej.

Cardo moze tez oznacza¢ gldwna ulicg miasta rzymskiego, ktéra nadawa-
la strukturg calemu miastu. W teologii cialo staje si¢ takq osia gléwna, wzdluz
ktérej granice doswiadczenia ludzkiego i Bozego Objawienia krzyzuja si¢
1 przeplataja pozwalajac w ten sposdb zobaczy¢, w czym zawiera si¢ struktu-
ra zbawienia.

Publikacja podejmuje zatem wysilek ukazania, jak logika ciala poprzez mi-
lo$¢ daje dostep do logiki Objawienia. Sw. Ireneusz uwazal, ze zadaniem teo-
loga jest wyjasnianic historii $wiata jako historii zbawienia ciala (Adversus
Haereses 1, 10, 3).

W dystrybucji i organizacji tekstu ksiazka podaza za historia ciala— od jego
poczatku az po jego ostateczny cel. Pierwszy rozdzial omawia stworzenie cia-
a przez Boga na Jego obraz i podobiefistwo. Kolejny rozdzial analizuje to, co
mdwi Wcielenie Chrystusa o ciele i na odwrdt — w jaki sposob struktura ludz-
kiego doswiadczenia ciata moze poméc w podjeciu tematu Weielenia. W trze-
cim rozdziale omawiany jest szczegolny jezyk ciata, jakim jest jezyk alienacji
icierpienia, ktory staje si¢ takze, dzigki Bozej interwencji, jezykiem odkupie-
nia. Ostatni rozdzial ksiazki spoglada ku przyszlosci ciala i podejmuje proble-
matyke nowego ciala w zmartwychwstaniu, obecnego w Eucharystii, 1 dlatego
odnawiajacego cialo Kosciola, oraz przemieniajacego $wiat ku ostatecznemu
wypelnieniu w nowym niebie i nowej ziemi. Autor publikacji poszukuje od-
powiedzi na pytania: jakie rozumienie $wiata, osoby ludzkiej i Boga wylania
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si¢ z tych analiz, oraz jak taka wizja moze poméc nam dzi§ znalez¢ ukierun-
kowanie w sytuacji kulturowej, w ktérej obecnie zyjemy?

Refleksje autora dotyczace filozoficznego i biblijnego rozumienia ciala
oraz odnoszace si¢ do nowego pojecia obrazu (formowanie si¢ obrazu jest
zawsze powigzane z cialem, s. 64-71) przygotowuja grunt do odpowiedzi na
pytanie: co dodaje cialo do znaczenia imago Dei? ,,Szczegblnym aspektem,
jaki cialo dodaje do obrazu, jest jego relacjonalnos¢, jego otwarcie na $wiat
ina innych, co, ostatecznie, jest takze otwarciem na bosko$¢. To wlasnie z po-
wodu odniesienia ciata do transcendencji jest mozliwe moéwienie o obecno-
$ci obrazu Bozego w istnieniu ludzkim, a dokladniej, w jego ciele” (s. 71). To
otwarcie na Boza rzeczywisto$¢ dokonuje si¢ w spotkaniu ciala czlowicka ze
$wiatem i z bliznimi (Rdz 1,26-27; 5,1-3). Czlowick staje si¢ imago Dei na
tyle, na ile przeksztalca ten $wiat swojq praca, oraz udziela si¢ w interperso-
nalnym i plodnym spotkaniu milosci.

Jaka koncepcije Boga zakladaja dotychczasowe rozwazania na temat poje-
cia imago Dei? Gerhard von Rad twierdzil, ze w Biblii nie tyle znajdujemy an-
tropomorficzng wizj¢ Boga, ile raczej teomorficzng wizje czlowicka. Dlatego
mozna stwierdzi¢, ze fakt, iz Bog sytuuje swoja obecno$¢ w ciele ludzkim,
determinuje nie tylko nasza wizj¢ czlowicka, lecz réwniez nasze rozumie-
nic Boga. Bég Pisma Swictego to Bog, ktérego oblicza nie mozna zobaczy¢
wprost. Jednoczes$nie jest Bogiem, ktory przychodzi zamieszkiwaé posrod
swego ludu, w Swiatyni. Jak Bog moze by¢ zatem obecny bez ryzyka stania
si¢ bozkiem? Miejscem, w ktérym Bog przychodzi zamieszkiwac, prawdziwa
ziemia $wieta, w ktorej pragnie przebywac, jest czlowick stworzony z prochu
ziemi i wypelniony Duchem Jahwe. ,.Dla Boga jest mozliwe bycie obecnym
w $wiecie, poniewaz Jego imago ukazuje sic w migjscu zdolnym do utrzyma-
nia w tym samym czasie obecnosci i transcendencji: takie miejsce jest otwar-
te w $wiecie dzigki cielesnej konstytucji czlowicka™ (s. 82). Cialo pozwala
wigc transcendencji Bozej pozosta¢ nienaruszona, skoro jest ono otwarciem
na wciaz zaskakujaca nowos$¢ rzeczywistosci; nalezac tez do najglebszej toz-
samosci czlowicka cialo pozwala Bogu by¢ bardzo blisko cztowicka.

Ostateczna prawda o obrazie Bozym i jego obecnos$ci w czlowicku oczeku-
je na swoje poéznicjsze wypelnienie. W Chrystusie, ,,obrazic Boga niewidzial-
nego” (Kol 1,15), na ktoérego obliczu jasnicje chwata Ojca (2Kor 4,4), objawi
si¢, iz cialo ludzkie, migjsce relacji miedzy czlowickiem, innymi i Bogiem,
jest zdolne nie$¢ w sobie pelni¢ imago Dei, poniewaz Bog jest w sobie samym
relacja, tzn. wspélnota Oséb, Bogiem trynitarnym.

,Cialo (...) jest dla Pana, a Pan jest dla ciala” (1Kor 6,13). O ile pierw-
szy rozdzial publikacji staral si¢ wykaza¢, ze cialo noszace w sobie znacze-
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nie transcendentne jest dla Pana, o tyle w drugim, podejmujacym tajemnice
Woeicelenia, autor wskazuje, iz takze Pan jest dla ciala. Poprzez swoje narodze-
nie i swoje zycie Chrystus doprowadza do wypelnienia ekspresywna zdolno$¢
ciala. Jego Wciclenie ukazalo si¢ jako wprowadzenie historii ludzkiej do pra-
poczatku, do Ojca, od ktoérego wszystko pochodzi. Jego droga ziemska uka-
zala ruch kazdej rzeczy ku jej ostatecznemu celowi, tzn. pelnej wspodlnocie
z Bogiem. W tej dynamice i sposobie, w jaki Jezus dziala i kocha w $wiecie,
obraz Bozy i podobienistwo Boze staja si¢ widoczne dla ludzi. W zmartwych-
wstaniu Jego cialo duchowe nosi w sobie pelna obecno$¢ imago Dei.

Podejscie do Wcielenia nie moze zosta¢ skompletowane bez uwzgled-
nienia réwnoczesnie tego, ze Chrystus przyszedl zniszczy¢ grzech i $mier¢.
Dlatego w trzecim rozdziale swej monografii autor rozwaza tajemnicza re-
lacje migdzy cialem i zlem, upadek czlowieka 1 wejscie grzechu do $wiata,
przekazywanie grzechu pierworodnego Adama calej ludzkosci, odkupiericze
cierpienie i $mier¢ Chrystusa dla ludzkosci. Autor opisuje pozadliwos¢ jako
,,odziedziczona tendencj¢, ktéra utrudnia cztowickowi dostrzezenie pelne-
go odniesienia wlasnego ciata do pierwotnej milosci znajdujacej si¢ u funda-
mentu egzystencji. Wobec braku tego pierwotnego odnicsienia postrzegamy
nasze ciato jako cieniste lub jako stanowiace opdr wobec wolnosci i autono-
mii. W tym horyzoncie cialo Chrystusa wprowadza zasad¢ odnowienia po-
przez fakt, ze wskazuje bezposrednio na Ojca. Innymi stowy, cialo Chrystusa
czyni widoczna w §wiecie, w sposdb radykalny, pierwotng mito$¢ Stworcy”
(s. 198n.).

Przejmujac niektore intuicje $w. Anzelma, autor stwierdza, ze same dzia-
lania i cierpienia Chrystusa nie byly wystarczajace, by zbawi¢ ludzkos$¢ i dla-
tego stalo si¢ konieczne, aby Chrystus umarl, bo tylko w momencie $mierci
cialo wyraza w pelni wlasne orgdzie transcendencji. W tym ostatecznym dzia-
aniu, podobnym do konsekracji, zycie ludzkie unosi si¢ ponad wszystko to co
ziemskie 1 potwierdza ciele$nie wieczna godnos¢ wlasnej kondycji. Umierajac
na krzyzu, Chrystus pochodzacy od Ojca i przez to zlaczony z absolutnym
zrddlem, doprowadzil historie do punktu finalnego i uczynit mozliwym po-
wrdt do niewinnosci. Jest takze prawda, ze nikt nie moze doprowadzi¢ historii
do Zrédla bez doprowadzenia jej do mety ostatecznej (s. 2131.).

W ostatniej czesci ksiazki zostaje podjety temat przyszlosci ciala, a wigc
temat eschatologii. Dynamika analiz autora zarysowuje si¢ tutaj nastgpujaco:
Zzmartwychwstale cialo Chrystusa staje si¢ cialem, w ktorym wspdluczestni-
czymy w Eucharystii, z ktorej to rodzi si¢ cialo, ktérym jestesmy w Kosciele”
(s. 220). Cielesne zmartwychwstanie z udzialem w nim wszystkich stwo-
rzefi poprzez ludzkie cialo jest dla nas przyszla nadzieja. Nalezy juz ono do
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Chrystusa i poprzez tajemnice wniebowzigcia do Maryi Dziewicy. Skoro cia-
1o jest otwarciem na komunig¢ i ustanawia zwiazek migdzy wszystkimi istnie-
niami ludzkimi, to fakt, ze ciato Jezusa jest wypelnione Duchem, nie moze
pozosta¢ bez konsekwencji dla naszego obecnego stanu. Rzeczywistoscia,
ktéra pozwala na ustanowienic i przeanalizowanie relacji migdzy cialem
Zmartwychwstalego a naszymi $miertelnymi cialami jest Eucharystia, nazy-
wana przez Ojcéw Kosciola . lekiem niesmiertelnosci”. Autor poddaje glebo-
kiej analizie 6 rozdzial Ewangelii $w. Jana (s. 237n.). Eucharystia wprowadza
w prawdziwy dynamizm Jezusa jako daru z samego sicbie, poprzez $mieré
ku zmartwychwstaniu. Cialo eucharystyczne nie jest jeszcze cialem chwaleb-
nym ostatecznego zmartwychwstania, lecz cialem obecnym na $wiecie, to-
warzyszacym zyciu chrzescijan, przechodzacym przez wieki, aby zlaczy¢ je
razem w swoim dynamizmie. Dlatego Eucharystia pozostaje w pokornej for-
mie swojej ukrytej obecnosci, odrézniona od chwalebnej formy, ktdra przyj-
mie w momencie paruzji: in cruce latebat sola deitas, sed hic latet simul et
humanitas.

Eucharystia rodzi Kosciél. Refleksje na temat Eucharystii jako rzeczy-
wistej obecno$ci Chrystusa wsrdd ucznidw otwiera drzwi do rozumienia
Kosciola jako Ciala Chrystusa. Autor wiaze obraz Ciala Chrystusa z ekle-
zjologia komunii, a poszerzajac jeszcze bardziej horyzont wskazuje na cia-
o Kosciola, ktére roénie i stara si¢ wlaczy¢ w siebie cale stworzenie. Duch
Swicty, ktéry $wiadczy o przybraniu czlowicka za syna, jest protagonista tej
transformacji. Samo stworzenie zywi nadziej¢, 7ze zostanie takze ono wyzwo-
lone z niewoli zepsucia, aby wej$¢ w chwalebna wolno$¢ synow Bozych (Rz
8.21). Sw. Pawel odnosi si¢ do tej chwalebnej wolnoéci synowskiej, ktora wi-
dzi jako spelnienie wszystkich dziet Bozych, tymi podsumowujacymi slowa-
mi: zbawienie naszego ciala (Rz 8,23).

Z zainteresowaniem nalezy powita¢ to teologiczno-dogmatyczne studium
problematyki ciata i cielesno$ci. Cennym aspektem ksiazki jest historiozbaw-
czy uklad jej tresci oraz jasno widoczny prymat chrystologii w podejsciu do
tematéw antropologicznych. Wierno$¢ wobec bogatej tradycji Kosciola, prze-
jetej w cytowanych genialnych intuicjach Ojcédw, otwarto$¢ na nowsze wyni-
ki egzegezy oraz dialog z nurtami wspolczesnej filozofii doprowadza autora
do sformulowania interesujacych wnioskow i hipotez, ktére w refleksji teolo-
gicznej beda oczekiwaé na swoja dalsza weryfikacje 1 rozwinigcie.

ks. Cezary Naumowicz



