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JANA PAWLA [I ROZUMIENIE SAKRAMENTU
W ODNIESIENIU DO MALZENSTWA

W katechezach srodowych Jan Pawet II nazwat matzenstwo ,,najpierwotniej-
.szym sakramentem”. Stwierdzenie to wielokrotnie powtorzyl w katechezach
1 innych wypowiedziach o matzenstwie. Wyjasnil, ze nalezy je rozumie¢ ,,jako
znak przenoszacy skutecznie w widzialno$é swiata odwiecznie ukrytag w Bogu
— niewidzialng — tajemnice. Jest to tajemnica prawdy, mitosci, tajemnica zycia
Bozego, w ktdrej czlowiek otrzymuje realne uczestnictwo”!.
Widzenie matzenistwa w powiazaniu z dzielem stworzenia czlowieka
i $wiata nie jest czym$ nowym. Sam Chrystus, bronigc monogamicznos$ci
i nierozerwalno$ci matzenstwa, odwotywat si¢ do poczatku (Mk 10,1-12;
Mt 19,1-9). Podobnie $w. Pawet uzasadniat ,,wielkie misterium” matzenstwa
(Ef 5,22-33). W historii teologii katolickiej, watek ten zawsze byt obecny.
Katechizm Kosciota Katolickiego dzieli nauke o matzenstwie wedlug dzie-
jow zbawienia: w zamysle Bozym, w porzadku stworzenia, pod panowaniem
grzechu, pod pedagogia Prawa, w misterium Chrystusa i Kosciota (KKK
1602-1617).
Wyjasnienia natomiast wymagaja uzyte przez Papieza stowa: sakrament i ta-
* jemnica. W przepowiadaniu z ambony i w salach szkolnych uczy sie¢ wiernych,
ze Chrystus podnidst matzenstwo do godnos$ci sakramentu. Jak zatem rozumiec,
ze jest ono najbardziej pierwotnym sakramentem? W jezyku polskim przez ta-
jemnice¢ rozumie si¢ wiedz¢ znang jednostkom i nieznang ogétowi. Co przeto
znaczy ukryta w Bogu tajemnica przenoszona przez malzenstwo w widzialno$é
swiata? Czy czasem nie skrywamy zazdrosnie tego, co powinno by¢ ujawnione?
Misterny wywodd Papieza wymaga wyjasnienia.

! Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiasta stworzy! ich, cz. 1, Stowa Chrystusa, Krakéw
2008, s. 88. Toz. cz. 2, s. 52.
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Rodowdd chrzedcijanskiego sacramentum

Na okreslenie zbawczej obecnosci Boga w $wiecie, chrzescijanie jezyka
greckiego uzywali stowa mysterion. Czynili to jednak ostroznie z obawy przed
posadzeniem ich o hotdowanie poganskim misteriom, ktdre odrzucali jako bat-
wochwalcze i niemoralne?. Mieli oni obrofice tego terminu w osobie §w. Pawla,
ktory w swoich listach postuzyt si¢ nim 23 razy3. Apostot narodoéw stowem my-
sterion nazywatl m. in. ujawnianie si¢ zamyshi Bozego w dziejach, zwlaszcza
w Chrystusie i Kosciele. Mysterion oznacza udzielanie si¢ Boga ludziom, a nie
tylko ujawnianie tajemnej wiedzy.

Chrzescijanie jezyka lacinskiego najczesciej przektadali greckie mysterion
przez sacramentum. Bylo ono dla nich blizsze i nie budzito obaw ulegania wpty-
wom poganskim. Sacramentum etymologicznie oznaczato cos $wietego: rzecz
lub czynnosé. W cesarstwie rzymskim nazywano nim zwykle przysi¢ge zotnier-
ska lub malzenska, depozyt pieni¢zny skladany w sadzie przez procesujace si¢
strony i emblematy panstwowe.

Dopdki zywe byly misteria poganskie, chrzescijanie bardzo ostroznie po-
shugiwali si¢ terminami: mysterion i sacramentum. Gdy one jednak ustaty, oba
terminy weszly na trwale do jgzyka koscielnego. Przyktadem moga by¢ tu $w.
Cyryl Jerozolimski 1 §w. Ambrozy. Pierwszy z nich w katechezach mistagogicz-
nych wielokrotnie odnosi do chrztu, bierzmowania i Eucharystii stowo myste-
rion. Sg to dla niego misteria swigte (V, 20), boskie (IV, 1), swigte i duchowe
(I,1), duchowe i nadprzyrodzone (I 1,2-3)"*. Drugi natomiast o chrzcie, bierz-
mowaniu i Eucharystii swoje katechezy mistagogiczne napisal w dwdch dzie-
tach. Jedno nazwat: De sacramentis, drugie — De mysteriis. Uczynit on przez to
rozroznienie miedzy obrz¢gdami a sensem glebszym Pisma $w. w nich zawartym.
Wyjasnit tez, ze ryt winien poprzedzaé¢ pouczenie, bo §wiatto misteriéw lepiej
dociera do tych, ktdrzy juz przyjeli sakramenty, niz do tych, ktdrzy ich jeszcze
nie przyjeli’. Hilary z Poitiers moze tu rdwniez stuzyé za przyklad, jak w IV w.
postugiwano si¢ misterium i sacramentum do objasniania realizacji planu Boze-

2 Historia dogmatow, t. 3; Znaki zbawienia, red. B. Sesbotiié, Krakow 2001, s. 28-33.

3 G . Richter, Deutsches Worterbuch zum Neuen Testament, Regensburg 1962,
s. 307-310.

4 Cyrill de Jérosalem, Catécheses mystagogiques, Paris 1966.

5 Nunc de mysteriis dicere tempus admonet, atque ipsam sacramentorum rationem
edere: quam ante baptismum si putassemus insinuandam nondum initiatis, prodidisse po-
tius quam edidisse aestimaremur. Deinde quod inopinantibus melius se ipsa lux myste-
rorum infuderit, quam si eam sermo aliquis praecucurrisset. Sw. Ambrozy, De mysteriis,
Paris 1980, I, 2.



[3] JANAPAWLA Il ROZUMIENIE SAKRAMENTU W ODNIESIENIU DO MALZENSTWA 9

go w dziejach $wiataS, Wschod chrzeécijanski w rozumieniu matzenstwa idzie
droga mysterion (tajnstwo), Zachdd kroczy szlakiem sacramentum. Do obrzedu
zawierania malzenstwa na Wschodzie wkroczylo rozréznienie na mystagogos
(szafarz), mystagogia (obrz¢d) i mistes (przyjmujacy), na Zachodzie na plan
pierwszy wysunat si¢ znak (signum).

Jan Pawet II znalazl sig, rzecz jasna, posrod tych, ktoérzy o matzenstwie roz-
prawiali w kategoriach sacramentum. Ciagle jednak odwotuje si¢ do misterium.
Szkoda, ze thumacz polski oddaje stale to tacinskie stowo przez ,tajemnice”.
Gubi przez to glebig rzeczywisto$ci w nim zawartej. Wydaje si¢, ze wywody Pa-
pieza o matzenstwie mozna poréwnaé do katechez mistagogicznych sw. Ambro-
zego, dla ktérego sacramentum 1 mysterium stanowia dwa wejrzenia (wniknie-
cia) do bosko-ludzkiej rzeczywistosci obramowanej liturgicznymi obrzedami.

Do szerokiego postugiwania si¢ sacramentum upowaznil Papieza Sobor

- Watykanski II, ktéry tym slowem nazywal czesto Koscidt (por. KK 1, 9, 48;
KDK 42; KL 26), ale nie w rozumieniu dsmego sakramentu, lecz jako sakra-
ment podstawowy wzgledem istniejacych siedmiu. Niemcy okreslali go jako
Ursakrament lub Wurzelsakrament. Sobor wyjaénit, ze ,,Kosciét jest w Chrystu-
sie niejako sakramentem, tj. znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1).

Droga do rozumienia malzenstwa jako sakramentu

W okresie patrystycznym wiele debatowano o malzenstwie, nie nazywajac go
jednak prawie wcale sakramentem’. Urzedowo zaliczono je do siedmiu sakra-
mentdéw na Soborze Lyonskim II (1274)%. Sobor Florencki (1439) podat krétkie
jego wyjasnienie. ,,Siddmy jest sakrament matzenistwa — znak jednosci Chrystu-
sa z Kosciotem, wedhug stéw Apostota, ktory mowi: Tajemnica to wielka, a ja
wam moéwi¢ w odniesieniu do Chrystusa i Ko$ciota. Przyczyng sprawcza mat-

* zenstwa zgodnie z kanonem jest zgoda obu wyrazona stowem w jednoczesnej
obecnosci™. Na Soborze Trydenckim poswigcono matzenstwu 24. sesje (1563)
1 podano zrab nauki oraz usci§lenia prawne. Dla naszego tematu wazne jest na-
stgpujace stwierdzenie soborowe: ,,Poniewaz malzenstwo w Prawie Ewange-
licznym dzigki Chrystusowi przewyzsza faska dawne malzenstwa, stusznie nasi

§ Hilary z Poitiers, Tractatus mysteriorum, Paris 1967.

7 H. Crouzel, Matrimonio, w: Dizionario patristico e di antichit$ cristiane, t. 2, Casale
Monferrato 1983, kol. 2181-2185.

£ Denz. 860.

® Dekret dla Ormian (Denz. 1327), w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 3, Kra-
kéw 2004, 5. 523.
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$wieci ojcowie, sobory i tradycja Kosciota powszechnego zawsze nauczali, ze
nalezy je zalicza¢ do sakramentéw Nowego Prawa”!0, Tak sformutowane uza-
sadnienie wystarczyto do wydania kanonu: ,,Gdyby kto§ méwil, ze malzefistwo
nie jest prawdziwie i odrgbnie jednym z siedmiu sakramentow ewangelicznego
Prawa, ustanowionym przez Chrystusa Pana, ale jest wymyslone w Kosciele
przez ludzi i nie udziela aski — niech bedzie wyklety” (kan. 1)!1.

Orzeczenie Soboru Trydenckiego potozylo kres dyskusjom na temat mal-
zenstwa jako sakramentu. Otworzylto natomiast bramy do rozwazan prawnych,
moralnych i pastoralnych w kwestiach matzenskich. Zmieniajgce si¢ szybko
okolicznosei zycia Kosciota — misje, wplywy polityczne 1 zmiany w mentalno-
$ci ludzi — rodzity coraz to nowe problemy do rozwigzania. ,,Od Trydentu mat-
sefistwo, ktére w Sredniowieczu miato trudnosci z nabyciem pelnego statusu
sakramentalnego, stato si¢ powodem najwigkszej liczby interwencji Magiste-
rium”12. Oczywiscie byty to kwestie Kosciola rzymsko — katolickiego. Ko$cioty
prawostawne, trzymajac si¢ mysterion, patrzyly na matzenstwo z innej strony
i przez to zajmowaly si¢ jak gdyby innymi zagadnieniami. Byly i takie, ktére
dotyczyly obu Koscioléw, zwlaszcza przy matzenstwach mieszanych. Wtedy
zachodzita potrzeba uzgadniania stanowisk. Wyznania protestanckie natomiast,
po odrzuceniu idei sakramentu, zatrzymywaly si¢ przy malzenstwie jako insty-
tucji religijno — spolecznej i na tym fundamencie budowaly jego teologig.

Mimo przesunigcia akcentu w strong prawa kanonicznego, kwestii moralnych
i duszpasterskich, teologia potrydencka nie zaniechala mowié¢ o malzenstwie
jako sakramencie. Przyktadem moze by¢ tu Stanistaw Hozjusz (zm. 1579). On
réwniez uzywal stowa ,sakrament” w odniesieniu do zwigzku Adama z Ewa
i do malzenstw zawieranych w Kosciele. Jego zdaniem sakrament maltzenstwa,
zanim Adam zgrzeszyt ,,ustanowiony zostat jako obowigzek i stuzba, natomiast
po popehieniu grzechu juz nie tylko jako obowiazek, lecz takze jako Srodek
zaradczy. Dlatego odnosi si¢ on do tej cnoty, ktéra nazywa si¢ umiarkowaniem,
aby byla $rodkiem zaradczym na niewstrzemigzliwo$é”'3. Wigzanie stowem
sakrament” biblijnej pary Adama i Ewy, oraz matzenstwa chrze$cijaniskiego,
$wiadczy o odwadze Hozjusza jako teologa i filozofa, natomiast zatrzymanie
si¢ na Srodku zaradczym przed niewstrzemig¢zliwoscia jako racji malzenstwa
w Chrystusie jest oczywiscie zawgzeniem problemu. Moralno$é wprawdzie stoi
na strazy godnosci i trwalo$ci matzefstwa, ale o jego wewngtrznej strukturze
i powigzaniu $wiata ludzi z Trdjca Przenajswigtsza rozprawia teologia dogma-

10 Tamze, t. 4, s. 715.

T Tamze, s. 717.

12 Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 187.

13 S. Hozjusz, Chrzescijanskie wyznanie wiary katolickiej, Olsztyn 1999, s. 197.
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tyczna. Jan Pawet 11, chociaz byt przede wszystkim etykiem, to jednak w swoich
wyktadach o malzenstwie i rodzinie nigdy nie zapominat o dogmatyce.

Sakramentologia matzenstwa po Soborze Trydenckim obracata siec w kwe-
stiach dotyczacych sakramentu jako takiego: znak i rzeczywistos¢ oznaczana;
struktura znaku (materia, forma); historio - zbawczy charakter znaku (wspomi-
na, wskazuje, zapowiada). Najbardziej podziat ten funkcjonuje przy Eucharystii.
Przy innych sakramentach mmniej lub wigcej starano si¢ go uzasadnié. S. Hozjusz
tlumaczyt nastgpujaco: ,,Dwu rzeczy znakiem jest ten sakrament, przesziego
zjednoczenia Chrystusa z Kosciolem 1 obecnej taski, ktdra jest nam udzielana,
ktdra ten sakrament nie tylko wskazuje, lecz takze sprawia. Jest tez znakiem
trzeciej rzeczy. To bowiem widzialne potgczenie zwraca uwage nowozencow na
przyszle zjednoczenie z Oblubieficem naszym Chrystusem™!“,

Sakramentologia matzenstwa przed Soborem Watykanskim II nosita na sobie

“cien pogladéw gnostycko — manichejskich o ciele ludzkim i stosunku cielesnym
matzonkow. Poglady te odzyty w sektach katarow (albigensow) i im podobnych.
W sredniowieczu nadto panowato przekonanie, ze doskonato$¢ mozna osiagnaé
przede wszystkim w Zyciu zakonnym, tzn. zachowujac rady ewangeliczne czy-
sto$ci, ubostwa 1 postuszenstwa. Dla ludzi zyjacych w $wiecie stworzono ter-
cjarstwo. Renesans, a po nim barok spoziomowali wzrok cztowieka, kazac mu
widzie¢ pigkno Zycia w $wiecie, tak jednak, zeby nie straci¢ z oczu nieba jako
celu. Epoka o$wiecenia, a po niej ateizmy przetomu XIX i XX w., jak tylko
mogly odrywaly matzenstwo od jego Boskiego korzenia. Odradzajaca si¢ po
IT wojnie $wiatowej teologia katolicka z trudem wyzwalala sie z narostych ob-
cigzen.

Jan Pawet II znal teoretycznie 1 praktycznie sytuacje matzenstwa pod ide-
ologia marksistowska i rezimem komunistycznym. Brat tez udziat przy opra-
cowywaniu soborowej konstytucji duszpasterskiej o Ko$ciele w $§wiecie wspot-

~ czesnym. Znalazt si¢ w niej odrgbny rozdziat, zatytutowany: ,,Poparcie nalezne
godnosci matzenstwa 1 rodziny” (KDK 47-52). O samym sakramencie matzen-
stwa jest w nim niewiele. Natomiast o godnosci matzefistwa i urzeczywistnianej
przez nie soteriologii, a takze o stanowigcej podstawe dla niego antropologii So-
bér wypowiedziat znaczace stowa. Dla ilustracji niech wystarcza dwa zdania:
,»Glgboka wspdlnota zycia 1 mitosci matzenskiej ustanowiona przez Stworce
1 unormowana Jego prawami, zawigzuje si¢ przez przymierze malzenskie, czyli
przez nicodwotalna osobistg zgode. (...) Chrystus Pan szczodrze blogostawit t¢
wieloksztaltng milosé, ktdra powstata z Bozego Zrodta mitosci 1 zostala ustano-
wiona na obraz Jego jednosci z Ko$ciotem” (KDK 48). Do nauki II Soboru Wa-
tykanskiego o matzenstwie Jan Pawel I wracat czesto. Stanowita ona dla niego
trwaly grunt, na ktorym budowat sakramentologi¢ matzenstwa.

14 Tamze, s. 199 (k. 144 b).
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Znak i rzeczywisto$¢ oznaczana

Tradycyjne rozumienie sakramentu jako widzialnego znaku niewidzialnej ta-
ski uczynit Jan Pawet II punktem wyjscia do zgl¢biania misterium matzenstwa
jako sakramentu najpierwotniejszego i nalezacego do ekonomii sakramental-
nej Kosciola. Malzenstwo we wszystkich kulturach zawiera si¢ przez obopélna
przysi¢ge bycia razem, wyrazona przy $wiadkach i przyjeta przez spoteczen-
stwo. W Kosciele katolickim stowa przysiegi wypowiadajg pobierajgce sig stro-
ny (mgzczyzna i kobieta), podawszy sobie rece, wobec urzgdowego swiadka
i w obecno$ci wiemych §wieckich. Kanoniczna forma zawierania malzenstwa
wprawdzie podlegata modyfikacjom w ciggu wiekdéw, ale dzi$ juz jest ustalona
i nie podlega zmianom. Wychodzi ona z zalozenia, iz szafarzami sakramentu
malzenistwa sg pobierajgce si¢ strony (mgzczyzna i kobieta). Jezeli tylko prawi-
diowo uczynig znak sakramentalny, ich znak zawiera rzeczywisto$¢ oznaczang.

Nowoscia nauczania Jana Pawta 11 jest wlaczenie ciata w strukturg znaku sa-
kramentalnego w matzenstwie. Thumaczy on: ,,Sakrament jako znak widzialny
konstytuuje si¢ poprzez czlowieka jako «cialo», poprzez jego widzialng me-
skos$é/kobieco$é, ono bowiem i tylko ono zdolne jest uczyni¢ widzialnym to,
co niewidzialne: duchowe i Boze”!3. ,,Szafarstwo sakramentu polega na tym, ze
w chwili zawierania matzenstwa, postuguje si¢ odpowiednimi stowami, mgz-
czyzna i kobieta odczytujac odwieczng mowg ciata, formuja znak — znak niepo-
wtarzalny, ktéry ma zarazem znaczenie perspektywiczne: «az do $mierci». Jest
to znak widzialny i skuteczny przymierza z Bogiem w Chrystusie, czyli taski,
ktéra w tym znaku ma by¢ ich udzialem jako wiasny dar”'®. W znaku sakra-
mentu matzenstwa Papiez wyodrgbnia jakby trzy poziomy: stowo, ciato, osoba.
Osoba w swojej cielesnosci czyni znak przez stowa przysiegi. W nastgpstwie
tego powstaje matrimonium ratum. Dopiero jednak, gdy malzonkowie zlacza
si¢ ze sobg ,,w jedno cialo”, ratum staje si¢ consumatum. Ciato odnajduje swoja
odwieczng mowg. Jest to mowa profetyczna, wypowiadajgca mitos¢ Boga do
ludu, Chrystusa do Ko$ciota, mowa nie znoszaca fatszu, przekazujaca prawdg
i istniejgca tylko w prawdzie.

Odkrycie ciata w znaku sakramentu matzenstwa pociaga za sobg uznanie
ciaglosci tego znaku i oderwanie si¢ od jego jednorazowosci. Rzecz tu ma si¢
inaczej niz w innych sakramentach. W chrzcie na przyktad wystarczy w wierze
pola¢ woda (lub zanurzy¢) z wypowiedzeniem formy chrzcielnej, aby sakra-
ment ten zaistniat na wieki. W matzenstwie, wykonanie znaku sakramentalnego
powoduje zawigzanie malzenstwa. Aby jednak matzenstwo mogto trwaé, po-

15 Jan Pawet 11, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich, cz. 1, dz. cyt,, s. 88.
16 Tamze, cz. 2, s. 87.
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trzeba kontynuacji w tym, co stanowi jego istote. Istotg znaku zawieranego mat-
zenstwa jest dozgonna milo$¢. W matzefistwie wypowiada si¢ ona przez ciato.
Jest ono ,,znakiem, miejscem i jgzykiem mitosci” (EV 23).

Sam znak nie uwydatnia jeszcze w pelni réznicy miedzy malzenstwem
w porzadku stworzenia a malzenstwem w porzadku nadprzyrodzonym. Czyni
to dopiero rzeczywisto$¢ oznaczana. Trzeba tu od razu zaznaczy¢, iz w relacji
do celu ostatecznego porzadek nadprzyrodzony uprzedza porzadek przyrodzo-
ny, natomiast w realizacji postgpuje za nim. Potwierdza to $w. Pawet stowami:
,»B0og (...) w Chrystusie (...) wybral nas przed zatozeniem $wiata, aby$my byli
$wigci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,4); a nastepnie przez pokazanie
$cistego zwiazku mito$ci matzenskiej z miloscia, jaka zachodzi migdzy Chry-
stusem a Kosciolem (Ef 5,22-31). Zwigzek ten pozwala §w. Pawlowi stwierdzi¢:
~Misterium to wielkie, a ja méwie w odniesieniu do Chrystusa i do Koscio-
 ta” (Ef 5,32). Papiez tlumaczy: ,,rzeczywisto$¢ stworzenia cziowieka byta juz
przenikni¢ta owym odwiecznym wybraniem cztowieka w Chrystusie (...) ten
nadprzyrodzony dar stat si¢ udziatem czlowieka — me¢zczyzny/kobiety — od po-
czatku™!’.

Aby unikna¢ btedu logicznego w rozumieniu nauki Papieza, trzeba pamigtac
o nastgpujacych zasadach: Bog istnieje w wiecznosci, ludzie bytuja w czasie;
zmiany zachodza w cztowieku, nie w Bogu; historia objawienia objawia i urze-
czywistnia mito$¢ Boga do czlowieka, ma ona swdj czas i swoj punkt docelowy;
czlowiek poczyna si¢ i rodzi w porzadku stworzenia, natomiast porzadek zba-
wienia moze wybra¢ lub odrzuci¢; ludzie nieochrzczeni zawierajg matzenstwo
w porzadku stworzenia, chrzedcijanie jako przynalezacy do Chrystusa moga za-
wrze¢ sakrament matzenstwa Chrystusowy i eklezjalny. Jest to dla nich droga
prowadzaca do pehni zjednoczenia z Bogiem.

W nauce Jana Pawla II granica mi¢dzy tym, co przyrodzone, a tym co nad-
przyrodzone w malzenstwie zdaje si¢ czasem zanikac. Tak na przyktad w Liscie
do Rodzin Papiez stwierdza: ,,Boskie «My» jest przedwiecznym prawzorem dla
ludzkiego «my» — tego przede wszystkim, jakie maja stanowi¢ mezczyzna i ko-
bieta stworzeni na obraz i podobienstwo Boga samego” (LdR 6). Powstaje pyta-
nie, czy dotyczy to réwniez matzenstwa miedzy ateistami? Czy zawierane przez
nich matzenstwo jest odrzucaniem prawzoru Boskiego ,,My”, czy tylko niewie-
dza o nim? W innym miejscu Papiez pisze: ,,Bég chcial cztowieka od poczgtku
-1B6g go chee w kazdym ludzkim poczeciu i narodzeniu (...) odnosi si¢ to (...)
do wszystkich, réwniez do tych, ktérzy przychodzg na §wiat z jakim$ glebokim
schorzeniem lub niedorozwojem” (LdR 9). Powstaje pytanie, czy z jednakows
mitoscig Bog kocha dzieci matzonkéw chrze$cijanskich i niechrze$cijanskich
lub w ogole niewierzacych? Podobnych pytan mozna by postawic wigce;.

17 Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich, dz. cyt., cz. 2, s. 53.
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Zestawiajac razem papieskie wypowiedzi: ,Malzenstwo jest najpierwotniej-
szym sakramentem” i ,,Chrystus podnidst matzenistwo do godnosci sakramen-
tu”, nasuwajg si¢ nastgpujace wnioski: 1. Malzenstwo ze swej natury nalezy do
porzadku stworzenia; 2. Malzenstwo od poczatku ma Boga za swdj cel ostatecz-
ny; 3. Malzefistwo, podobnie jak kazdy cztowiek dotknigte zostato grzechem
pierworodnym; 4. Laska odrodzenia, dana ludziom w Chrystusie, modyfikuje
si¢ sakramentalnie; 5. Chrystus udzielit szczegdlnej taski tym, ktorzy zawieraja
malzenstwo jako wierzacy i ochrzczeni; 6. Zawarte przez nich wedlug przepi-
sOw prawa kanonicznego matzenstwo jest sakramentem w $cistym tego stowa
znaczeniu, tzn. przynalezacym do siedmiu sakramentéw Kosciofa.

Archbishop Edward Ozorowski: John Paul II’s understanding
of a sacrament in relation to matrimony

The traditional understanding of the sacrament as a visible sign of invisible
grace was made by John Paul II a point of departure for going deeply into the
mystery of matrimony as a sacrament being most primary and belonging to the
sacramental economy of the Church. The traditional understanding of the sa-
crament as a visible sign of invisible grace was made by John Paul II a point
of departure for going deeply into the mystery of matrimony as a sacrament
being most primary and belonging to the sacramental economy of the Church.
The novelty of John Paul II’s teaching consists in incorporating the body into
the structure of the sacramental sing in matrimony. In the sing the sacrament
of Matrimony the Pope isolates seemingly three levels: the word, the body, the
person. The essence of the sing of a contracted marriage is undying love. In
married it is expressed in the body. The body is the sing, place and language of
love (EV 23).

The unbaptized enter into marriage in the order of creation, Christians as the
people belonging to Christ may contract a marriage of Christ and of the Eccle-
sia. For them it is way leading to the fullness of unification with God.



