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- MYSL SLABA” GIANNIEGO VATTIMO
WYZWANIEM DLA CHRZESCIJANSTWA

Prezentacja wybranych watkow mysli G. Vattimo, dokonana w artykule,
wykazuje, ze w czasach postmodernizmu dostrzega on szczegolng role religii,
widzi jej potrzebe i dlatego postanawia przedstawic wlasng koncepcje religij-
nosci, pozostajgcq w zgodzie z duchem ,,stabego” myslenia. Religia, wedlug
turynskiego filozofa, nie moze i nie powinna szukac jakiejs pozaswiatowej
podstawy, fundamentu. Rzeczq najistotniejszq jest doswiadczenie stworzono-
sci, czyli skonczonosci. G. Vattimo wyraznie dokonuje adaptacji wybranych
motywow chrzescijanskich, ktore doskonale wpisujq si¢ w jego koncepcje, nie-
wiele jednak majq wspolnego z rzeczywistq obecnosciq i znaczeniem w obrebie
samego chrzescijanstwa. Dlatego ,,mysl staba” zmusza do obrony zarowno
klasycznej metafizyki, ktora okazuje sie¢ niezbednym fundamentem nie tylko
teologii, ale i racjonalnej refleksji (w ktorej jest miejsce dla takich ,,mocnych”
pojec¢ jak prawda, tozsamos¢, pewnosc), jak rowniez do rozwiniecia herme-
neutyki, ktory bedzie nie nihilistyczna, ale afirmacyjna, interpretujqca fenomen
Objawienia.

Wprowadzenie

Postmodernizm jest zazwyczaj kojarzony z nihilistyczna negacja sensu,
wartos$ci i pojetej klasycznie prawdy. Jednak pod koniec dwudziestego wieku,
jak zauwaza J. Zycinski (zm. 2011), stali$my sie $wiadkami ,,glebokich prze-
ksztatlcen w nurcie, ktéry w swym poczatkowym rozwoju odrzucat tradycje
zarowno chrzescijanska, jak i o§wieceniowa, deklarujac koniec metafizyki to-
warzyszacy wejsciu w postmoderng — radykalnie nowy etap kulturowego roz-
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woju”!. Zatem filozofia, a takze kultura, ktora wydawala si¢ catkowicie obca
intelektualnie i kulturowo dziedzictwu chrzescijanstwa, w swym schytkowym
okresie wykazuje zainteresowanie kwestiami religijnymi. ,,Dzis, podkresla lu-
belski metropolita, gdy w wielu §rodowiskach postmodernizm bywa traktowa-
ny jako filozofia epoki pochrzescijanskiej, istniejg merytoryczne podstawy, by
mowi¢ o postmodernistach katolickich. Sg nimi ci autorzy, ktérzy wyzwolenie
z wielu iluzji o§wiecenia chcg taczy¢ z otwarciem na transcendentna rzeczywi-
sto$¢ prawdy i sensu, odkrywang w kazdej epoce, niezaleznie od zachodzacych
glebokich transformacji kulturowych. Nie podzielajac uproszczonych deklara-
cji o kulturze pochrzescijanskiej, traktuja oni religi¢ «jako powrot», w ktorym
wystepuje zarowno «aktualizacja zatartego §ladu», jak i «ponowne otwarcie
rany» wyrazajacej istotng prawde o czlowieku, jego poszukiwaniu wartosci
i sensu™. Czy jednak postmodernizm, dla ktorego filozofia chrzescijanska, jak
zauwaza J. Derrida (zm. 2004), jest falszywa refleksja, oparta na ztudzeniu,
ktore mowi, ze jesteSmy w stanie wejs¢ raz i na zawsze w kontakt ze realnym
$wiatem?, a dla G. Vattimo (ur. 1936) oznacza ,,my$l mocng™, ktora utracita
SW0ja pozycje, jest rzeczywiscie nig zainteresowany? Jesli tak, to jakie oblicze
chrzescijanstwa odkrywa i prezentuje? Co waznego, zdaniem myslicieli tego
nurtu, jest w tej religii? Czy jesteSmy w stanie tak optymistycznie patrze¢ na
postmodernistyczng refleksje nad chrzeécijafstwem, jak czyni to abp J. Zy-
cinski? J. Sochon (ur. 1953) zauwaza, iz ,kultura postmodernistyczna, cho¢
czesto deklaruje ateistyczne nastawienie, [w gruncie rzeczy]| ujawnia swoisty
zal po utracie Boga, wciaz pozostaje w obrebie sakralnego promieniowania’™.
I chociaz postmodernizm, dodaje polski filozof, coraz czgsciej jest postrzegany
jako karnawat filozoficzny, mysliciele bowiem tego nurtu buduja swego rodza-
ju $wiat, w ktorym zanika jezyk naturalny, a pojawia si¢ jezyk zmystowych
symboli i znakdéw kulturowych, ,ktoére nie wyptywaja z jednego mocnego
zrodta, ale to zrodto przekreslaja na rzecz wielu «gier jezykowych», mnostwa
pojawiajacych si¢ mozliwosci i postaw™, to jednak chrzeScijanstwo niezmien-

I J. Zycinski, Bég postmodernistow. Wielkie pytania filozofii we wspotczesnej kry-
tyce moderny, Lublin 2001, s. 9.

2 Tamze, s. 14-15.

3 Zob. J. Derrida, Marginesy filozofii, ttum. A. Dziadek, J. Marganski, P. Pienigzek,
Warszawa 2002, s. 20.

4 Zob. A. Zawadzki, Literatura a my$l staba, Krakéw 2009, s. 59-158.
5 J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 14.
¢ Tamze, s. 33.
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nie pozostaje w obrebie kultury, bedac jej trwatym elementem, a rownoczesnie
dziedzictwem od ktérego trudno si¢ uwolnié¢. Zatem pragnienie patronujgcego
postmodernistom F. Nietzschego (zm. 1900), aby uwolni¢ $wiat od kanonu
»hiewolniczych warto$ci”, zwlaszcza ,nieczystego sumienia”, ktére przez
chrzescijanska koncepcj¢ Boga zarazity cala europejska tradycje, nie spehito
si¢. ,,Komedianci” chrzescijanskiego moralnego ideatu nie zostali wyelimino-
wani, a poj¢cia Boga nie zniszczono’. Niezaleznie od postmodernistycznej fa-
scynacji tekstami niemieckiego filozofa, ktorego mysl przezywa nadal swoisty
renesans®, nie sposob uciec ponowoczesnym myslicielom od kwestii religii.

Dlatego rozpoznajac kontekst, w jakim przyszto egzystowac chrzescijan-
stwu dzisiaj, teologia pragnie prowadzi¢ dialog ze wspolczesng mysla filo-
zoficzna. ,,O$wiecona $wiattem plynacym z Bozego objawienia, podkreslaja
autorzy najnowszego dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej,
[ma] pomagaé¢ Kosciotowi odczytywaé znaki czasu i przynosi¢ w ten sposob
korzys$¢ jego zyciu i misji™. Zatem teologia postrzega ponowoczesno$¢ jako
nowe wyzwanie i musi stawi¢ czoto ,,postmodernistycznemu kryzysowi kla-
sycznego rozumu, co ma powazne konsekwencje dla intellectus fidei'°. Chrze-
Scijanskiej refleksji zawsze towarzyszylto przekonanie, iz rozum jest w stanie
przekracza¢ pozory i moze dojs¢ do rzeczywistosci i prawdy rzeczy. Dzisiaj
jednak ten sam rozum, dzigki postmodernistycznemu dyskursowi, ,.bywa po-
strzegany jako staby i zasadniczo niezdolny do dojscia do rzeczywisto$ci”!!
i, co za tym idzie, metafizycznie ukierunkowana filozofia, ktora byta wazna dla
weczesniejszych modeli teologii katolickiej, nadal przechodzi gleboki kryzys.
Dlatego ,,teologia, jak sugeruje watykanski dokument, moze przyczyni¢ si¢ do
przezwycigzenia tego kryzysu i dania nowego zycia autentycznej metafizyce.
W kazdym razie teologia katolicka jest zainteresowana prowadzeniem dialogu
na temat Boga i prawdy ze wszystkimi wspotczesnymi filozofiami”'%.

7 F. Nietzsche, Z genealogii moralno$ci. Pismo polemiczne, thum. G. Sowinski,
Krakow 1997, s. 165.

8 Zob. ostatnio wydana po polsku praca J. Derridy, Ostrogi. Style Nietzschego, thum.
B. Banasiak, £.6dz 20122

® Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady
i kryteria, thum. K. Stopa, Krakow 2012, n. 58.

10 Tamze, n. 71.
' Tamze.

12 Tamze.
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Sposrod wielu myslicieli postmodernistycznych Ganni Vattimo z upodo-
baniem powraca do motywow religijnych, nazywajac — jak podkresla T. Halik
— ponowoczesna epoke sekularyzacji czasem ,transkrypcji krzyza Chrystusa”
i ,.kenosis” — unizeniem chrzescijanstwa'®. Dlatego pytajac o zainteresowanie
postmodernistow religia, pragne przyjrze¢ si¢ koncepcjom tego wiasnie turyn-
skiego filozofa i zobaczy¢, jak w jego filozofii przedstawia si¢ ,,powrot Absolu-
tu” i czy rzeczywiscie nastepuje ,,aktualizacja zatartego $ladu”? W prezentacji
filozofii G. Vattimo chodzi mi ostatecznie o odpowiedz, co moze wnies¢ ,,mysl
staba” w chrzescijanstwo, jaki jest zwiazek tego rodzaju dyskursu z klasyczna
metafizyka oraz czy teologia, pozostajac w dialogu z postmodernizmem, od-
krywa dla samej siebie nowe impulsy.

Narodziny ,,mysli stabej”

Szukajac zrodet filozofii Gianniego Vattimo, nie mozemy pomina¢ jego
zyciowych doswiadczen, ktore w decydujacy sposoéb wptynely na jej ksztalt.
,»Przezytem bardzo trudne czasy, wyznaje filozof. Styszatem, jak spadaja bom-
by. Alarmy. Juz kiedy miatem pig¢ lat poszedlem do szkoly i pamigtam dzien,
kiedy musieliémy ucieka¢ do schronu, a ja mialem rozwigzany but i to byt
spory problem, bo trzeba bylo biec, a ja nie umiatem sobie sam zawigzac¢ buta.
Ale jaka$ dziewczynka mi pomogla. Potem, pewnej cudownej nocy, ocaleli-
$my razem z calg moja rodzing. Przez przypadek schowalismy si¢ w schronie
obok naszego. Rano wyszliémy, a nasz dom byt zmieciony z powierzchni
ziemi. Catkowicie zniszczony”'. Zatem doswiadczenie przemijalnosci, niesta-
losci 1 zmiennoSci, objawiajace si¢ szczegodlnie mocno podczas wojennych lat,
naznaczyto intelektualng wrazliwos¢ G. Vattimo. W kierunku zainteresowan
filozoficznych z kolei pchneta go mtodziencza fascynacja. ,.(...) ja — wyznaje
filozof — mialem wilasnego mistrza. Poza szkola. Tomiste. Ultramontaniste:
monsignore Pietra Caramello. (...). Filozof. Mistrz. Ale rowniez duchowy
przewodnik, przyjaciel. By¢ moze osoba, dzieki ktorej najbardziej dojrzatem,
ktéra lubita mnie bez zastrzezen i ktora ja bez zastrzezen lubitem. Po raz pierw-
szy wystali mnie do niego, nie wiem dlaczego, ksi¢za z mojej parafii. Moze
byli przekonani, ze odnalezli we mnie kamien filozoficzny. (...). Bo ja studio-
walem, a on pomagat mi, kiedy go o to prositem. Intensywne lata goracych

13 T. Halik, Wzywany czy niewzywany Bog si¢ tutaj zjawi. Europejskie wyklady
z filozofii i socjologii chrzescijanstwa, thum. A. Babuchowski, Krakow 2006, s. 101.

14 G. Vattimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem. Biografia na cztery rece, thum. K. Kasia,
Warszawa 2011, s. 17.
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dyskusji filozoficznych. Zawsze wywlekalem wlasciwy problem. Ale przede
wszystkim nie bylem w stanie zaakceptowac idei niezmiennego «porzadku
naturalnego» (z ktérego, poza wszystkim innym, musialbym si¢ okaza¢ wyta-
czony). Zwalczatem rowniez ide¢ «teologii naturalnej», ktora pchata Kosciot
prosto w ramiona prawicy, podczas gdy ja szedlem raczej w lewo. Bytem kato-
likiem, ale lewicowym”'®. Czas systematycznych studidéw uniwersyteckich to
poszukiwanie dla siebie wtasciwej formuty filozoficzne;j: ,,(...) nie wiedziatem
jeszcze, co mysle¢ — wyznaje G. Vattimo. Czerpatem z tomizmu don Caramella
i z filozofii Pareysona, czytalem Emmanuela Mouniera i Jacques’a Maritaina.
Jak wielu 6wczesnych lewicowych katolikow czytatem ich w poszukiwaniu
wyzwolenia z ucisku kapitalistycznego liberalizmu z jednej strony i zbiurokra-
tyzowanego komunizmu Zwigzku Radzieckiego z drugiej. Nie chcialem by¢
brany ani za liberata, ani za marksistg. I — tak samo jak Maritaina — interesowa-
o mnie krytykowanie dogmatow nowoczesnosci. W wieku dwudziestu trzech
lat, w 1969 roku, obronitem pracg o «koncepcji dzialania u Arystotelesa», ktora
potem przejrzang i poprawiong opublikowatem. Poszedlem na rozmowe do
mojego mistrza Pareysona i powiedzialem mu: «Chcialbym studiowa¢ Ador-
na». Przeczytalem Minima Moralia 1 zeby byla jasnos¢, zrozumiatem z nich
jedna dziesiata. Pareyson odpowiedziat: «Ale jakiego Adorno? Przeczytaj co$
bardziej aktualnego, studiuj Nietzschego». Dobrze, postudiuj¢ Nietzschego™'
— zgodzit si¢ G. Vattimo.

Co6z odnalazt turynski filozof w pismach autora ,,Wiedzy radosnej”? ,,Pa-
mig¢tne wakacje — przyznaje. Odkrywam nietzscheanska krytyke historycyzmu,
jego rozwazania skierowane przeciw nowoczesnosci, i alegori¢, ktora zacho-
watla dla mnie fundamentalne znaczenie az do dzi§: nowoczesny czlowiek za-
chowuje si¢ w ogrodzie historii jak w magazynie masek teatralnych, wybierajac
raz jedna, raz druga. Wcezesniej, w grudniu, przeczytatem List o humanizmie
napisany przez Martina Heideggera «przeciwko» Sartre’owi, prawdziwe na-
wrocenie. Zwrot — a wlasciwie podwojny zwrot, razem z odkryciem Nietzsche-
go — najwazniejszy w catym moim spekulatywnym doswiadczeniu. Na pewno
wlasnie tutaj wszystko si¢ zacz¢lo”!’. Nie mniej istotny okazal si¢ rowniez
wplyw Martina Heideggera (zm. 1976), dzigki ktéremu Vattimo zrozumiat, ze
»hie znajdujemy si¢ na poziomie, gdzie jest tylko cztowiek, ale gdzie przede

15 Tamze, s. 19-20.
16 Tamze, s. 21.
17 Tamze, s. 22.
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wszystkim jest Bycie”'. I wlasnie ,ta historia Bycia, wyznaje wiloski filozof,
mnie intryguje, bo wydaje si¢, ze mogtaby potaczy¢ moje dziedzictwo religijne
i, co wigcej, jak sadzg — nie tak od razu i nie tak ewidentnie, ale z pewnoscia
co$, co mnie pociaga — perspektywe filozoficzna, lecz rowniez egzystencjalna
1 polityczng — wolno$ci 1 wyzwolenia. I co si¢ dzieje? Gdy studiuj¢ Nietz-
schego, wychodza dwa wielkie tomy Heideggera o Nietzschem. Jakbym nie
mogt dalej studiowa¢ Nietzschego nie wiedzac, co o nim mowi Heidegger.
Rzucam si¢ na Heideggera. I to wlasnie jest druga wielka fala, erotyczno-fi-
lozoficzna przygoda mojego zycia”'®. Pozostajac w kregu mysli tych dwoch
filozoféw Vattimo odkrywa, jak Heidegger czytajac Nietzschego, krok po
kroku rekonstruuje histori¢ Platonskich idei az do nowoczesnosci, czyli czasu
pozytywizmu, ktory stal si¢ punktem kulminacyjnym zapomnienia Bycia. ,,Za-
czatem — wyznaje wloski filozof — koncentrowac si¢ na tym problemie, ktory
stat si¢ pozniej gtdéwnym osrodkiem calej mojej pracy filozoficznej. Odnajduje
u Heideggera sprzecznosci w tym wzgledzie. A co najmniej nieumiejgtnosce
wyciagnigcia wszystkich konsekwencji ze swoich wlasnych intuicji. Wtasnie
tutaj rozpoczyna si¢ — i trwa do dzi§ — moje poszukiwanie, moja osobista lek-
tura, interpretacja Heideggera i rzecz jasna Nietzschego™?. Co zatem istotnego
odrywa Vattimo u Heideggera? Niemiecki filozof, zauwaza turynczyk, ,,wcale
nie wie, jak rozwigza¢ problem zapomnienia o Byciu. Waha si¢ mi¢dzy nostal-
gia i $Swiadomoscia tego, ze cala filozofia Zachodu, cata metafizyka, skonczyta
sie. | ze wlasciwie to moze i lepiej. Przewracamy strong Bo Bycie jest z jedne;j
strony tym, co najwazniejsze. Jest tym, co pozwala cztowiekowi wlasnie by¢,
rozswietla rzeczywistos¢. Z Byciem mamy do czynienia rowniez u Platona,
ktorego Idee w ponadstonecznym $wiecie pozniej staja si¢ Kartezjanskim ja
mysle, absolutng prawda albo chrzescijanskim Rajem, az do pojawienia si¢
pozytywizmu oraz tych wszystkich z gory zatozonych prawd przedmiotowych,
ktore sa negacja Bycia i jako takie zastuguja wylacznie na $mier¢. Jedynym
szczesliwym z powodu tego rozmycia prawdziwego §wiata jest Nietzsche, dla
niego oznacza ono wyzwolenie. Wreszcie zyjemy w §wiecie, w ktorym nie ma
obiektywnych ograniczen i wilasnie po to, by sprosta¢ tej wolnosci, musimy
sta¢ si¢ nadludzmi”*'. Zatem Nietzsche oglaszajac $mier¢ Boga, wprowadza
wyrazne kategorie nihilistyczne. U tego filozofa, podkresla Vattimo, Bog

18 Tamze.

19 Tamze.

20 Tamze, s. 23.

2 Tamze, s. 23-24.
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umiera dlatego, ,,ze wiedza nie musi juz dochodzi¢ do pierwszych przyczyn,
cztowiekowi nie jest juz potrzebna $wiadomos¢ posiadania niesmiertelnej du-
szy itd. Chociaz Bég musi umrze¢ w imi¢ tego samego imperatywu prawdy,
ktory od zawsze jawil si¢ nam jako jedno z jego praw, wraz z jego $miercia
traci sens takze sam imperatyw. Dzieje si¢ tak, gdyz warunki egzystencji sta-
ly si¢ mniej gwattowne, a co za tym idzie rowniez, przede wszystkim, mniej
patetyczne. To wlasnie w tym uwydatnieniu zbgdnosci wartosci ostatecznych
ma swe korzenie spelniony nihilizm”?2. Ale czy Martin Heidegger byt nihili-
sta? ,,0golnie méwiac, podczas gdy Nietzsche jest bardzo zadowolony z bycia
nihilista, to Heidegger jakby nieco mniej. A nawet sadzg, ze w ogdle nie chciat-
by nim by¢. Faktycznie jest nim i pozostanie przez cate zycia”?. Dlaczego?
»Wiele osob, stwierdza Vattimo, nie rozumiatlo mocnego nietzscheanskiego
stwierdzenia «Bog umart», mylac je z wyznaniem ateizmu. Tak nie jest, Nietz-
sche nie twierdzi, ze Bog nie istnieje. Nie moglby tego powiedzie¢, poniewaz
bytoby to wygloszenie prawdy absolutnej, identycznej z przyznaniem, ze
«Bog istnieje». Rozny bylby tylko punkt widzenia. Tam, gdzie jest absolut,
jest tez zawsze metafizyka, czyli najwyzsza zasada — doktadnie to, co — jak
odkryt Nietzsche — stato si¢ zbedne. «Bog umarh» znaczy, ze nie ma ostatecz-
nego ugruntowania”. Z kolei Heidegger nie chce zauwazy¢, ze tak naprawde
twierdzenie Nietzschego oznacza to samo, co jego wystapienie przeciw meta-
fizyce, czyli ,,przeciw calej europejskiej tradycji filozoficznej od Parmenidesa,
wierzacej w to, ze istnieje ostateczne ugruntowanie rzeczywistosci w formie
obiektywnej struktury usytuowanej poza czasem i historig. Wielka rewolucja
Heideggera jest odrzuceniem przedmiotowej, stabilnej, strukturalnej koncepcji
Bycia, dokonywanym w imi¢ wolnosci. Jezeli jeste$my nadziejami, uczuciami,
obawami, projektami..., skonczonymi bytami, posiadajacymi jakas$ przesztosé
i przyszto$¢, a nie tylko przejawami. Nie mozna mysle¢ o Byciu w terminach
przedmiotowej metafizyki. Dla mnie to jest pierwszy krok, jeszcze nie nazwa-
ny, lecz niezwykle wazny poczatek drogi ku temu, co mniej wigcej dwadziescia
lat poZniej nazwe «stabym mysleniem»”?.

Ostatecznie zostaje ono zdefiniowane w roku 1979: , pigtnascie lat po moje;j
«stabej» lekturze Heideggera — przyznaje G. Vattimo — dojrzewa we mnie kon-

22 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, thum. M. Surma-Gawtowska, Krakow 2007,
s. 20.

2 @G. Vattimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem, dz. cyt., s. 24.
2 Tamze.

25 Tamze.
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cepcja historii Bycia jako stopniowej utraty ci¢zaru. Historia Bycia jako od-
dalania, a co za tym idzie, wszystko, co ta koncepcja ze sobg niesie i co moze
wytworzy¢ w nastgpnych lat. Zawsze pociagato mnie interpretowanie Heideg-
gera z punktu widzenia ostabienia Bycia, zamiast oczekiwania na jego nowy
przejaw”. Co miata wyraza¢ ta koncepcja? Turynski filozof chciat w ten sposob
powiedzie¢, ze w dobie kryzysu rozumu, w jest dyskusjach mimo wszystko
jeszcze wiele tesknoty za metafizyka. Dlatego pragnieniem jest wprowadzenie
takiego stylu myslenia, ktore bedzie potrafito si¢ wyrazi¢ w poétcieniach. Idzie
tutaj o podejscie, ktore nie bedzie podejmowac prob odszukania pierwotnego
Bycia, bo prawda jest, ze metafizyka zatracita si¢ w swoich naukowych i tech-
nologicznych celach. Chodzi raczej o odkrycie drogi do ponownego spotkania
Bycia jako $ladu, wspomnienia, Bycia zuzytego i ostabionego, i tylko dlatego
godnego uwagi i etyki stabosci, ktéra chociaz prostsza, jest bardziej kosztowa-
na i niesie ze sobg mniej pewnosci.

Dojrzewanie koncepcji

Rozwinmy zatem t¢ fundamentalng koncepcj¢ wloskiego filozofa. U Gian-
niego Vattimo, zauwaza A. Zawadzki, ,,nie to, co mocne, trwale i niezmienne,
lecz to, co kruche, stabe i utomne, jest punktem wyjscia dla refleksji filozoficz-
nej i jej wyréznionym przedmiotem opisu, co wigcej — staje si¢ jego dos§wiad-
czeniem”™?’, bowiem ,.tym, co transcendentne, co czyni mozliwym wszelkie
doswiadczenie §wiata, jest utomno$¢?. Dlatego ,kategoria doswiadczenia,
jako formy poznania czy kontaktu z utomnoscia, jak dodaje polski badacz
mysli Vattimo, wydaje si¢ tu nieprzypadkowo wybrana i sugeruje, ze «stabe»
obszary istnienia wymagaja innego niz tradycyjny jezyka opisu, nie poddaja
si¢ racjonalizacji i uporzadkowaniu ani nie daja si¢ wtloczy¢ w rozumiane po
Heideggerowsku przedstawienie jako narzedzie dominacji podmiotu nad $wia-
tem, lecz wymagaja od poznajacego je cztowieka egzystencjalnego zaangazo-
wania oraz wysitku otwarcia, «wystawienia si¢» na ich prawde”’.

Pierwszy zarys tej koncepcji pojawia si¢ u G. Vattimo juz w roku 1980
w pracy Le avventure della differenza®, a nastgpnie zostaje rozwiniety w kolej-

26 Tamze, s. 79-80.
27 A. Zawadzki, Literatura a mys$l staba, dz. cyt., s. 59.

# G. Vattimo, Dialektyka, réznica, mysl staba, thum. M. Surma-Gawlowska,
A. Zawadzki, ,, Teksty Drugie” 2003, nr 5, s. 132.

¥ A. Zawadzki, Literatura a mys$l staba, dz. cyt. s. 59-60.
30 G. Vattimo, Le avventure della differenza, Milano 1980, s. 9-10.
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nych publikacjach, najpetniej w pochodzacym z roku 1992 szkicu Dialektyka,
roznica, mysl staba. Wtoskiemu filozofowi chodzi o radykalne przeciwsta-
wienie il pensiore debole czyli mysli stabej wielkiej tradycji metafizycznej,
pooswieceniowej, ktorg okresla mianem mysli mocnej. Sigga tu do ,.filozofii
zmierzchu” pdznego Heideggera i pojecia Ge-Stell’' i ,,szkicuje projekt onto-
logii stabej rozumianej nie tylko jako pewien styl uprawiania refleksji czysto
filozoficznej, ale znacznie szerzej — jako pewien typ doswiadczenia bytu, rze-
czywistosci, podmiotowosci, znamienny dla péznej zwlaszcza nowoczesnosci
i charakteryzujacych ja zjawisk. (...). Ontologia staba przeciwstawia si¢ calej
tradycji metafizycznej, tradycji myslenia naznaczonego «przemoca», gdyz
opartego na kategoriach «mocnych» czy tez, jesli mozna pozwoli¢ sobie na
neologizm, «przemocowych», ktore uprzywilejowuja to, co ogdlne, unifikuja-
ce, wsparte na niezwruszonych i pewnych fundamentach”¥. Na czym miataby
polegac ontologia zmierzchu czy tez schytku. Vattimo podaje dwie charaktery-
styczne cechy. Pierwsza to zanik tradycyjnej, mocnej opozycji metafizycznej
pomiedzy substancjalnym bytem a pozbawionym substancjalno$ci pozorem;
druga za$ to koncepcja bytu, ktérej modelem nie jest juz, jak dotychczas, na-
ukowa obiektywnos¢ i $wiat trwatych przedmiotéw poznania naukowego, lecz
zycie, ktorego podstawowymi wymiarami sg gra interpretacji, skonczonosé
i $miertelno$¢ oraz historyczno$c¢®. Jaka zatem jest roznica migdzy mysla staba
a mysle mocna. Zdaniem autora Konca nowoczesnosci my$l mocna postrzega
byt w kategoriach obecnosci, trwatosci, stabilno$ci. Istnieje zatem mozliwos¢
bezposredniego dostgpu do bytu. Punktem wyjscia mys$li mocnej bedzie za-
wsze problem poczatku, fundamentu, ufundowania, niezaleznie od rodzaju
uprawianej metafizyki. Dla tego rodzaju myslenia historia przybiera zawsze
posta¢ ruchu linearnego, progresywnego, jednokierunkowego, a narzedziem
jej jest pojecia totalnosci, prawdziwosci, zawlaszezenia i odzyskania, czyli
przywrdcenia tego wszystkiego, co w toku historii odrzucone, wykluczone,
zatracone.

Z kolei mysl staba, w przeciwienstwie do mocnej, nie ma postaci esencji
i nie tyle jest, ile wydarza sig¢, czy tez przydarza si¢. ,,Wlasnie kategorie zda-
rzeniowosci, czasowosci, rzucenia, zauwaza A. Zawadzki — zaczerpnigte przez
Vattimo z analiz Heideggera — najlepiej charakteryzuja t¢ koncepcje bytu, ktora

31 Tenze, Koniec nowoczesnoéci, dz. cyt., s. 36-37, 168-169.
32 A. Zawadzki, Literatura a my$l staba, dz. cyt., s. 60.

33 G. Vattimo, Al di 1a del soggetto. Nietzsche, Heidegger e ’ermeneutica, Milano
1989.
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mozna by okresli¢ jako staba. (...), mozna by rzec, ze mysl staba jest bliska ka-
tegorii narracji; zarowno dlatego, ze traktuje byt w kategoriach przygodnosci,
zdarzeniowosci, przypadlosci, wydarzania si¢ w czasie, jak i dlatego, ze sama
siebie traktuje wytacznie jako opowies¢ o bycie, ktory znajduje swe uzasadnie-
nie nie w catoSciowym, uniwersalnym projekcie teoretycznym, lecz w sferze
uzasadnien lokalnych, czastkowych, narracyjnych. Byt jest pojety przez mysl
staba nie jako obecnos¢, lecz jako wydarzanie sig, nie tyle jest, ile przychodzi
czy nadchodzi, nie jest nam dany bezposrednio, lecz tylko w znakach, $ladach,
kontekstach, kulturowych przekazach, réznorodnych przestaniach™.

Zatem mysl staba warunkuje takie rozumienie bytu, ktory zawsze jest dany
w roznorakich zaposredniczeniach, ,,otwiera si¢” w kontekstach i przekazach
kultury, historii mowy. Odrzucenie ,,mocnej” koncepcji bytu, pociaga za soba
réwniez odrzucenie ,,korespondencyjnej czy adekwacyjnej koncepcji prawdy
jako zgodnosci sadu z istniejacym uprzednio wobec mysli, pojeé, jezyka bytem
jako twardym faktem, obiektywna rzeczywisto$cia. Prawda nie jest procedura
logiczna czy tez metafizyczna, nie jest rozumiana jako naukowa procedura we-
ryfikacji, ktorej rezultatem jest oczywistos$¢ (evidentia) czy pewnos¢ (certum).
Nie polega ona na obiektywnym, adekwatnym opisie jakiego$ obiektywnego
stanu rzeczy, ktory mialtby zastapi¢ opisy mniej adekwatne czy juz «zuzyte»,
podlegajace falsyfikacji, lecz na odpowiedzi na zmienny historycznie sens bytu
jako zdarzenia (a nie trwalego, niezmiennego fundamentu, struktury, podsta-
wy)”¥. Mowiac o sposobie doswiadczenia prawdy, Vattimo wiacza ja w krag
wlasnej retoryki, nazwanej staba i przekonuje, iz nie mozemy prawdy rozumie¢
jako przedmiotu, ktory mozna zawtaszczy¢ i przekazac, lecz prawda to ,,hory-
zont i tto, w ktorym si¢ skromnie poruszamy na nasz ograniczony sposob’®.

Postmodernizm dla turynskiego filozofa oznacza przede wszystkim ,,po-
zegnanie z nowoczesnoscia, ktore wtasnie dlatego, ze jest pragnieniem wy-
mknigcia si¢ charakterystycznej dla nowoczesnosci idei postepu, a wiec przede
wszystkim idei krytycznego «przezwycigzenia» na rzecz nowego ufundowania
szuka tego samego, czego szukali Nietzsche i Heidegger w swojej szczego6l-
nosci, krytycznej relacji z zachodnim mys$leniem™’. Najbardziej charaktery-
stycznym punktem postmetafizycznego sposobu filozofowania jest ,,zanego-
wanie stabilnych struktur bycia, w stron¢ ktorych winno si¢ zwraca¢ w celu

3 A. Zawadzki, Literatura a mys$l staba, dz. cyt., s. 62.
3 Tamze, s. 64-65.

36 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, dz. cyt., s. 14.
37 Tamze, s. 2-3.
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«ufundowania» siebie w nie-tymczasowych pewnikach. Owo rozplynigcie si¢
stabilnosci bycia w wielkich systemach dziewigtnastowiecznego metafizyczne-
go historyzmu jest tylko czeSciowe: bycie nie «jest», ale «staje sig», zgodnie
z koniecznymi i rozpoznawalnymi rytmami, zachowujacymi zatem swoja ide-
alna stabilnos¢. Nietzsche i Heidegger natomiast mysla bycie radykalnie jako
wydarzenie, uwazajac tym samym, ze aby mozna mowic¢ o bycie, najwazniej-
szym jest ustalenie, «w jakim punkcie» my i ono si¢ znajdujemy. Ontologia nie
jest niczym innym jak interpretacja naszej kondycji i sytuacji, jako ze bycie
spetnia si¢ w cato$ci w swoim «wydarzeniuy, nastgpujacym w procesie jego
i naszego stawiania si¢ historig™*.

Dlatego zasadnicza ambicja mys$li postmodernistycznej jest, jak zauwaza
S. Zabala, ,,wypracowanie ontologii ostabienia, ujmujacej cigzaru obiektyw-
nym strukturom i przeciwdzialajacej przemocy dogmatyzmu. Najwazniejszym
zadaniem, przed jakim staje dzi$ filozofia, wydaje si¢ odwrdcenie programu
platoniskiego: przywotuje ona na powrot ludzkos¢ do jej historycznoscei, a nie
do tego, co wieczne. Filozofia zdaje si¢ raczej w coraz wigkszym stopniu po-
Swigca¢ nieustannemu budowaniu czlowieczenstwa niz gromadzeniu wiedzy.
Ow ruch myslenia przywotywalby na mysl Heglowska dialektyke, gdyby nie
to, ze w zamysle (...) Vattimo brakuje ostatecznej wizji Ducha Absolutnego
zawierajacego caly proces prowadzacy do jego wylonienia si¢; chodzi bowiem
tutaj nie tyle o kurczowe trzymanie si¢ okreslonego stanowiska w tradycji
filozoficznej, ile o podtrzymywanie rozmowy toczacej si¢ od czasu narodzin
Zachodu i nieodlacznie zwigzanej z nim. Zamiarem filozofii nie jest juz do-
wodzenie prawd, lecz jedynie sprzyjanie mozliwosci osiagnigcia konsensusu,
ktory mozna by uzna¢ za prawde”™’.

Co do religii za$, to wspolczesnie — jak przekonuje S. Zabala — ,,w dobie
ponowoczesnej brakuje juz jakichkolwiek filozoficznie przekonujacych i waz-
kich racji przemawiajacych tak za byciem odrzucajacym religi¢ ateista, jak za
byciem odrzucajacym naukg teista; dekonstrukcja metafizyki oczyscita bowiem
pole dla kultury wyzbytej tego rodzaju dualizméw znamionujacych nasza do-
tychczasowa tradycje zachodnig™*. Dlatego przysztosé religii po dekonstrukcji
zachodniej ontologii, nabiera ksztattow wilasnie z ,,mysli stabej”, ktora ,,stano-
wi zachete do przekroczenia metafizyki przez uwiktanie jej w relacje wzajem-

3 Tamze, s. 3.

3'S. Zabala, Wprowadzenie. Religia poza teizmem i ateizmem, w: R. Rorty,
G. Vattimo, Przyszto$¢ religii, red. S. Zabala, ttum. S. Kroélak, Krakow 2010, s. 22-23.

40 Tamze, s. 10.
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no$ci, odmienng od heglowskiej Aufhebung, w ktorej «nowatorstwo» bierze
gore nad «warunkowaniem». Przezwyci¢zenie teologicznego i platonskiego
ducha rozrozniania na «wieczno$¢ i doczesnosc», «rzeczywisto$¢ i pozory,
«byt i stawanie» oznacza odnalezienie bezposredniej drogi wiodacej miedzy
zawierzeniem siebie w petni boskiemu zastepcy a oddaniem si¢ jednostkowym
preferencjom: droga ta polega na ostabianiu i demontowaniu starozytnego eu-
ropejskiego pojecia «bytu» oraz samej idei «statusu ontologicznegoy». Ta nowa,
staba droga myslenia nie tylko wskazuje nowe kierunki, lecz takze odzyskuje
tradycje, wigz zas migdzy wierzacym a Bogiem pojmuje si¢ odtad juz nie tyle
jako relacje oparta na wladzy, ile taka, o wiele fagodniejsza, w ramach ktorej
Bog przekazuje calg swa wladzg cztowiekowi™!. Zdaniem Vattimo caty obec-
ny czas i sam proces sekularyzacji, to wlasnie historia mysli stabej. Dlaczego?
Poniewaz dowiadujemy si¢ nie tego, ze Bog nie istnieje, lecz jedynie tego, iz
nie do konca wiadomo, co w istocie oznacza stwierdzenie badz zaprzeczenie
jego istnienia®. ,,Czlowiekowi ponowoczesnemu, ktory przezyt kres wypra-
cowanych przez tradycyjna mysl metafizyczng wielkich, ujednolicajacych
syntez, udaje si¢ przetrwa¢ bez nerwicy w $wiecie, w ktorym Bog nie jest
juz obecny, czyli w §wiecie, w ktorym brakuje trwalych i stabilnych struktur
mogacych dostarczy¢ jakiej$ jednorodnej, ostatecznej i normatywnej podstawy
naszej wiedzy i etyki. Innymi stowy, cztowiek ponowoczesny, obuwajacy si¢
bez skrajnych, magicznych gwarancji ze strony samej idei Boga, godzi si¢ na
mozliwos¢, iz historia nie jest po jego stronie i Zze nie ma juz mocy zdolnej
da¢ rekojmie szczescia, do ktdrego dazy. Cztowiek ponowoczesny wyksztalcit
w sobie zatem umiejetnos¢ pedzenia swego zycia bez Igku w naznaczonym
wzglednoscia §wicie potprawd. Ideat absolutnej pewnosci, trwale ugrunto-
wanej wiedzy i rozumnie urzadzonego $wiata stanowi dlan dodajacy otuchy
mit stworzony przez ludzkos¢ na jej wezesnych etapach rozwoju, gdy niemoc
i strach w obliczu sit natury stanowity postawe¢ dominujaca i doprowadzily,
jak glosi stara tradycja, do powotania do istnienia bogéw”*. Skoro za sprawa
sekularyzacji udato si¢ cztowiekowi uwolni¢ z wszelkiego rodzaju ograniczen,
tak kosmologicznych, jak i teologicznych, to czy nie da si¢ pogodzi¢ pojgcia
stabego rozumu z ewangelicznym nauczaniem mitosci? Mysliciele postmoder-
nistyczni przekonuja, iz typowa dla ponowoczesnosci fragmentacja rozumu,
otwiera przed cztowiekiem catkowicie nowg przestrzen, w ktorej Kosciot po-

4 Tamze, s. 11-12.
42 G. Vattimo, After Christianity, tum. L. D’Isanto, New York 2002, s. 5-6.
#S. Zabala, Wprowadzenie. Religia poza teizmem i ateizmem, dz. cyt., s. 26-27.
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winien glosil swe postanie wiary. Pawlowe stwierdzenie: ,,ilekro¢ jestem staby,
tylekro¢ jestem mocny” (2 Kor 12,10), biorg za dobra podstawe¢ koegzystencji
chrzescijanstwa i postmodernizmu. ,,Jesli 6w ponowoczesny cztowiek, stwier-
dza jeden z filozofow, podda si¢ w pelni stabej kondycji Bytu i istnienia, nauczy
si¢ by¢ moze zy¢ w zgodzie z samym soba i wlasng skonczonoscia, wyrzekajac
si¢ tkwiacej w nim gleboko tesknoty za siggajaca kresu metafizyka o absoluty-
stycznych roszczeniach. Pogodzenie si¢ z konstytutywnie peknigta, nietrwata
i mnoga wewngtrznie kondycja przynalezna naszemu wilasnemu Byciu ska-
zanemu na zroznicowanie, ulotno$é, nietrwato$¢ i wielo$¢, oznacza zdobycie
umiejetnosci czynnego praktykowania solidarno$ci, dobroci i ironii. Cztowiek,
ktory odwraca sg uwage od $wiata nadprzyrodzonego i skupia spojrzenie na
$wicie doczesnym i czasie obecnym (saeculum oznacza przeciez rowniez
«obecna pora, doba») podejmuje wysitek urzeczywistnienia idealow plurali-
zmu i tolerancji oraz stara si¢ zapobiec narzucaniu partykularnych wizji $wiata
srodkami przypisywanej im [tym wizjom] wladzy. «Smier¢ Boga» (wyrazenie
ukute pierwotnie przez Lutra) odnosi si¢ w obecnej dobie do wcielenia, kenosis
(rzeczownik wywodzacy si¢ od czasownika kenoo [oprozniam, ogatacam]),
za pomocg ktorego Pawel nawiazywat do «samoogotocenia» dokonywanego
przez boze verbum, w akcie samounizenia przybierajace ludzka postaé, by
ponies¢ $mier¢ na krzyzu. Wszystko to sktania nas do przyjecia mniej obiek-
tywistycznej, a bardziej interpretatywnej koncepcji objawienia, czyli koncepcji
stabosci jako przymiotu «ostatniego Boga»™*. W takiej perspektywie, zdaniem
postmodernistow, mysl staba odnajduje w chrzescijanstwie sprzymierzenca.
Okazuje si¢ bowiem, ze samo Objawienie zawiera liczne elementy, potwierdza-
jace intuicje filozofow, ktorym catkowicie nie przeszkadza kontekst przywoly-
wanych tekstow oraz podstawowe zasady egzegezy biblijnej. Detronizacja me-
tafizyki, pociagneta za soba dekonstrukcj¢ koncepcji Boga, ktorego poznaniem
filozofia catkowicie przestala si¢ interesowa¢. Zamiast docieka¢ prawdy bytu,
skupiono si¢ na solidarnosci, wspolczuciu i ironii. Dzisiejsza ,,mysl — postuluja
postmodernisci — musi zatem wyrzec si¢ wszelkich obiektywnych, uniwersali-
stycznych i apodyktycznych roszczen do ugruntowania, jesli pragnie zapobiec
temu, by chrzescijanstwo, potaczone sojuszem z metafizyka w poszukiwaniu
pierwszych zasad, ustgpito pola przemocy™. Dlatego nalezy porzucié¢ jakie-
kolwiek poszukiwania, a skupi¢ si¢ jedynie na hermeneutyce, bowiem ,,droga

“ Tamze, s. 27-28.
4 Tamze, s. 28.
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do zbawienia nie prowadzi przez opis i poznanie, ale przede wszystkim przez
interpretacje i ksztattowanie™®.

,,Slad §ladu”

G. Vattimo pragnie pozosta¢ wiernym powyzszej zasadzie, dlatego konse-
kwentnie rozwija wilasng filozofi¢ hermeneutyczng i w jej duchu interpretuje
chrzescijanstwo. Odwolujac si¢ przy tym do Gadamera, mowi o ontologii her-
meneutycznej, ktora jak zauwaza M. Januszkiewicz, posiada trzy zasadnicze
wymiary: ,,po pierwsze, charakteryzuje si¢ odrzuceniem pojecia obiektywnos$ci
rozumianej jako ideal wiedzy historycznej (resp. humanistycznej), co doko-
nato si¢ za sprawa Wilhelma Diltheya; tym samym odrzucona zostata metoda
wlasciwa naukom pozytywnym; po drugie, model hermeneutyczny poszerzony
zostal na catg wiedze, a wige juz nie tylko historyczng (1) — takie podejscie
zawdzigczamy radykalizacji stanowiska Diltheya przez Martina Heideggera;
po trzecie wreszcie, ontologia hermeneutyczna stoi na stanowisku, ze bycie
ma charakter jezykowy, co pocigga za soba uznanie takze tego, ze wszelkie
rozumienie ma réwniez charakter jezykowy”’.

Wprowadzajac wlasng hermeneutyke w przestrzen religijng Vattimo nie
chce powiedzie¢, ze historia zbawienia jest historig interpretacji, ale chodzi
mu raczej o to, ,,by — jesli tak mozna si¢ wyrazi¢ — dato si¢ uslysze¢ echo
«przejscian, szelest $lizgania sie od jednego terminu do drugiego, szelest, ktory
wydaje mi si¢ w wielu znaczeniach czyms, co wszyscy od zawsze znamy i, co
wigcej, czego przedrozumienie stanowi o naszej dziejowej przynaleznosci do
$wiata (epoki, historii, kultury) religii ksiggi. (...): historia zbawienia powotuje
do zycia historig¢ interpretacji, lecz, jednocze$nie, historia zbawienia przydarza
sig, czy tez przejawia si¢ tylko jako historia interpretacji”*. Co zatem wnosi
ontologia hermeneutyczna w interpretacje tekstow biblijnych, jak chce pokazaé
sens ich obecnosci we wspdtczesnym spoteczenstwie? Co méwi o chrzescijan-
stwie? Vattimo konsekwentnie patrzy na rzeczywistos¢ wiary w kluczu wtasne;j
filozofii. ,,Jedynym sposobem na to, zauwaza, by Kosciot nie przerodzit si¢
na powrdt w niewielka, fundamentalistyczng sekte, jaka silg rzeczy stanowit
u zarania swych dziejow, i by podjat swe uniwersalistyczne powolanie, jest
przyjecie przezen ewangelicznego przestania, jako zasady wyrzekajacej sie

4 Tamze.
47 M. Januszkiewicz, W-koto hermeneutyki literackiej, Warszawa 2007, s. 81.

# G. Vattimo, Historia zbawienia, historia interpretacji, thum. A. Zawadzki, ,, Teksty
Drugie” 2005, nr 4, s. 114.
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wszelkich roszczen do obiektywnosci. Skandalem bowiem jest nie tyle twier-
dzenie, ze nie wierzymy w Ewangeli¢ dlatego, iz wiemy ze Chrystus zmar-
twychwstat, ile twierdzenie, iz wierzymy w jego zmartwychwstanie dlatego,
ze przeczytaliSmy o tym w Ewangeliach. Jesli chcemy uniknac¢ popadnigcia
w zgubny realizm, obiektywizm i wynikajacy zen autorytaryzm, ktérym to
pokusom ulegat Koscidt w toku swych dziejow, odwrocenie takie staje si¢ nie-
odzowne™”. Tak sformutowane twierdzenie, dopiero teraz staje si¢ mozliwe,
bowiem — jak przekonuje G. Vattimo — obecny wiek, jest wiekiem interpretacji,
»W ktorym chrzescijanstwu udalo si¢ ostatecznie wypetni¢ swe antymetafi-
zyczne przestanie, «rzeczywistosé» za§ we wszelkich swych przejawach zo-
stata sprowadzona do przekazu”*. To implikuje zdaniem turynskiego filozofa
kolejne tezy o charakterze redukcyjnym: ,,chrzescijanstwo jedynie ma sens pod
warunkiem, ze rzeczywisto$cia nie jest wylacznie $wiat rzeczy w zasiggu reki
(vorhanden), rzeczy obiektywnie obecnych, jego znaczenie za$ jako przestania
zbawienia polega nade wszystko na wyzbyciu si¢ apodyktycznych roszczen do
«realnosci». Mamy wszak petne prawo odczytywa¢ Pawlowe: «Gdziez jest,
o $mierci, twoje zwyciestwo?» (1 Kor 15,55) jako ostateczne zaprzeczenie «za-
sady rzeczywistosci»™!. Vattimo uwaza, ze filozofia postmetafizyczna, ktorg
uprawia, jest w stanie wyzwoli¢ chrzescijanstwo od roszczen do obiektywnos$ci
1 w ten sposob moze zosta¢ ostatecznie usunigte napigcie miedzy prawda a do-
brocia, ngkajace Kosciot prze cate dotychczasowe dzieje. ,, Tradycyjnie przypi-
sywane Arystotelesowi powiedzeniem, zauwaza wioski filozof, amicus Plato
sed magis amica veritas nie moze juz by¢ dluzej obowiazujace dla chrzescijan.
Jedna z postaci u Dostojewskiego stwierdza wszak, ze gdyby byla zmuszona
dokona¢ wyboru migdzy Chrystusem a prawda, wybrataby Chrystusa. Alter-
natywa ta zostaje jednak uniewazniona, jesli wyciagniemy wszystkie wnioski
z biblijnego przestania. Prawda bowiem, ktéra wedlug Jezusa powinna nas
uwolni¢, nie jest obiektywna prawda nauki ani nawet teologii, Biblia za$ nie
jest traktatem kosmologii ani podrgcznikiem antropologii czy teologii. Zawarte
w Pismie objawienie nie zostalo nam przekazane po to, by wzbogaci¢ nasza
wiedze o tym, kim jestesmy, kim jest Bog, jaka jest «natura» rzeczy czy praw
geometrii itp., tak jakby zbawienia mozna bylo dostapi¢ na drodze «poznania
prawdy». Jedyna objawiona nam w Pi$mie prawda, jedyna, ktorej niepodobna

4 Tenze, Wiek interpretacji, w: R. Rorty, G. Vattimo, Przysztos¢ religii, red. S. Zaba-
la, ttum. S. Krolak, Krakow 2010, s. 60.

30 Tamze.

! Tamze.
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z uptywem czasu zdemitologizowa¢ — nie jest ona bowiem sadem ekspery-
mentalnym, logicznym czy metafizycznym, lecz wezwaniem do dzialania
— jest prawda mitosci i dobroci™? Vattimo konsekwentnie odrzuca klasyczna
definicj¢ prawdy, zauwazajac, ze nie polega ona dzisiaj juz na odpowiednios$ci
miedzy sadami a rzeczami. Dlatego tez jest przekonany, Ze proponowany przez
niego ponowoczesny nihilizm, oznaczajacy kres metanarracji, stanowi prawde
chrzescijanstwa, a owa prawda okazuje si¢ rozpad metafizycznej koncepcji
prawdy. Dlaczego w takim razie mozemy tutaj dalej mowi¢ o chrzescijanstwie,
skoro wydaje si¢, ze jego metafizyczne fundamenty zostaly zburzone? Vattimo
przyznaje, ze chociaz sam pozostaje zafascynowany pewnymi ideami pocho-
dzacymi z chrzescijanstwa, chodzi tutaj szczegoélnie o kenosis (czyli wceielenie
rozumiane jako wyrzeczenie si¢ przez Boga swej suwerennej 1 transcendentne;j
wladzy), to dla wielu myslicieli postmodernistycznej rzeczywisto$¢ wiary
i religii, nadal pozostaje daleka®. Nie mniej jednak ,,chrzescijanskie objawie-
nie — zaskakujaco stwierdza filozof — jest o tyle wiarygodne, o ile uznajemy,
ze pod jego nieobecno$¢ nasza historyczna egzystencja bylaby pozbawiona
sensu. Pouczajacy przyktad daje tutaj «klasyka» literatury, jezyka czy kultury.
Jak zachodnia literatura bylby czyms$ nie do pomyslenia bez poematéw Home-
ryckich, bez Szekspira i Dantego, tak nasza kultura w najszerszym znaczeniu
bylaby wyzbyta sensu, gdybysmy zen wyrugowali chrzescijanstwo™. Nalezy
przyswoi¢ sobie, zauwaza turynski filozof, chrzescijanska dziejowos¢, bowiem
jak mawial Croce ,,nie mozemy nie nazywac si¢ chrzescijanami”. Jak rozumie
to stwierdzenie Vattimo? Po pierwsze nigdy nie mozemy umiejscowié siebie
poza tradycja zapoczatkowana przez nauke¢ gloszong przez Chrystusa. Po dru-
gie dzisiaj, gdy ,,wszelkie zgtaszane przez historyczne autorytety roszczenia do
sprawowania wtadzy w imi¢ prawdy obnazono jako naduzycia, ktorych w de-
mokracji nie wolno pod zadnym pozorem tolerowac, stwierdzenie Crocego na-
lezatoby interpretowac by¢ moze w podobnym sensie, jak rozpostarte mi¢dzy
rozpacza a wezwaniem stwierdzenie Heideggera, ze «tylko jaki$ bog moze nad
uratowac» (Nur noch ein Gott kann uns retten). «Nie mozemy nie nazywac si¢
chrzescijanami» dlatego, ze w $wiecie, w ktorym umart Bég, w ktorym roz-
padty si¢ metanarracje, a wszelkie autorytety, lacznie z «obiektywna» wiedza,

52 Tamze, s. 61-62.

53 Zob. B. Banasiak, Filozofia ,.konca filozofii”. Dekonstrukcja Jacquesa Derridy,
Warszawa 1997, s. 193-206; A. Szahaj, Ironia i mito$¢. Neopragmatyzm Richarda Ror-
ty’ego w kontekscie sporu o postmodernizm, Torun 2012, s. 19-29.

5 G. Vattimo, Wiek interpretacji, dz. cyt., s. 64.



[17] ,MYSL SEABA“ GIANNIEGO VATTIMO WYZWANIEM DLA CHRZESCIJANSTWA 463

ulegly na szcze$cie demitologizacji, jedyna szansa na przetrwanie ludzkosci
pozostaje wierno$¢ chrzescijanskiemu przykazaniu mitosierdzia™”.
Wspotczesnie, jak przyznaje Vattimo, religia jest ,,odtwarzaniem si¢ czegos,
o czym, jak sadzilismy, ostatecznie zapomnieli$my, ponowna aktualizacja za-
tartego $ladu, ponownym otwarciem rany, ponownym wyptynigciem fali, obja-
wieniem, Ze to, co bralismy dotad za Uberwindung (przezwycigZenie, stanie si¢
swoja prawda 1 wynikajace z tego usuniecie na bok) jest jedynie Verwindung,
dluga rekonwalescencja, ktora musi znalez¢ nowa rownowage z nieusuwalny-
mi $ladami choroby”. Wtoski filozof dodaje, iz powrét religii, ,,jej powtdrna
obecnos¢ w naszym ludzkim doswiadczeniu, nie jest faktem czysto przypad-
kowym, faktem, ktoéry moglibysmy odsuna¢ na bok, by skoncentrowac si¢ po
prostu na tresciach, ktére w ten wlasnie sposdb powracaja. Wprost przeciwnie,
mamy podstawy do tego, by przypuszczaé, ze powracanie jest jednym z pod-
stawowych aspektéw (lub jedynym podstawowym aspektem) doswiadczenia
religijnego™’. Dlaczego zatem religia powraca? Najpierw Vattimo akcentuje
catkowita nowos¢ tej sytuacji. ,,Upadek filozoficznych zakazoéw skierowanych
przeciwko religii, bo wrecz z czyms$ takim mamy do czynienia, zbiega si¢
z rozpadem wielkich systemow, ktore towarzyszyly rozwojowi nauki, techniki
1 nowoczesnej organizacji spoleczenstwa, a wigc z pozbywaniem si¢ wszyst-
kich wielkich zatozen — a tego wilasnie, jak si¢ zdaje, poszukuje zbiorowa
$wiadomos$¢ w swoim powrocie religii”*®. Nastepnie turynski filozof zauwaza,
iz nie da si¢ potrzeby religijnej zaspokoi¢ we wiasciwy sposob poprzez proste
podjecie na nowo religijnosci ,,metafizycznej”, ktora wyrazi si¢ ucieczka od
zamgtu nowoczesnosci i od wiezy Babel ze§wiecczonego spoteczenstwa ku od-
nowionemu fundamentalizmowi. ,,Reagowac na problematycznos¢ i chaotycz-
no$¢ poéznonowoczesnego $wiata przez powrot do Boga jako do fundamentu
metafizycznego oznacza w mysl poje¢ Nietzscheanskich odrzucenie wyzwania
nadcztowieczenstwa, a takze skazanie si¢ na kondycje niewolnicza, ktora Nie-
tzsche uwaza za nieuchronng dla tych wszystkich, ktorzy tego wyzwania nie
podjeli (jesli spoglada si¢ na przemiany zachodzace w egzystencji indywidu-

3 Tamze, s. 66.

56 G, Vattimo, Slad $ladu, w: Religia. Seminarium na Capri prowadzone przez Jacqu-
esa Derride i Gianniego Vattimo, w ktorym udziat wzi¢li Maurizio Ferraris, Hans-Georg
Gadamer, Aldo Gargani, Eugenio Trias, Vinzenzo Vitiello, ttum. M. Kowalska i inni,
Warszawa 1999, s. 99.

37 Tamze, s. 100.

8 Tamze, s. 101.
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alnej zbiorowej w dobie spoteczenstwa mass mediow, ta alternatywa mig¢dzy
nadczlowieczenstwem i niewola nie wydaje si¢ tak nieprawdopodobna i czysto
teoretyczna)”®. Dlatego Vattimo za Heideggerem powtarza, ze ,,reagowac na
péznonowoczesng wiez¢ Babel powrotem do Boga jako do podstawy oznacza
po prostu probe ucieczki od metafizyki i przeciwstawianie jej ostatecznemu
rozpadowi podjecia na nowo jej «poprzedniej» konfiguracji, ktora jawi si¢ jako
co$ pozadanego, dlatego ze jest bardziej oderwana — lecz tylko pozornie — od
aktualnej kondycji, z ktorej pragniemy wyjs¢”. Rozpad metafizycznych narra-
cji zaowocowat tym, ze ,,filozofia odkryta na nowo wiarygodnos¢ religii i moze
w konsekwencji postrzegac potrzebg religijna w §wiadomosci zbiorowej poza
schematami krytyki o$wieceniowej”®. Zmieniajac z kolei perspektywe i spo-
gladajac na filozofi¢ od strony religii, nalezy zauwazy¢, podkresla Vattimo,
ze ,tylko w $wietle chrzescijanskiej doktryny Wcielenia Syna Bozego mozna
pojac filozofi¢ jako odczytywanie znakdéw czasu tak, ze nie sprowadza si¢ to
po prostu do biernej rejestracji biegu czas. «W swietle Wcieleniay jest jeszcze
jednym wyrazeniem probujacym uchwyci¢ zwiazek, ktdrego nie rozwiklana
problematyczno$¢ stanowi samo jadro doznania zdarzeniowosci. (...). Bog
wciela sig, a zatem objawia si¢ najpierw w przestaniu biblijnym, ktore w kon-
cu «daje miejsce» postmetafizycznym rozwazaniom o zdarzeniowos$ci bycia.
I tylko o tyle, o ile odnajduje swe pochodzenie nowotestamentowe, myS$lenie
postmetafizyczne moze uksztattowac si¢ jako myslenie o zdarzeniowosci by-
cia, ktore nie sprowadza si¢ do zwyklej akceptacji istniejacego bytu, do zwy-
ktego relatywizmu historycznego i kulturalnego. Innymi stowy: to wtasnie fakt
Woeielenia nadaje historii sens objawienia zbawczego, a nie tylko chaotycznego
nawarstwiania si¢ wydarzen, ktore zakltocaja czysta strukturalno§¢ prawdziwe-
go bytu. To, ze historia posiada sens zbawczy (lub, w jezyku filozofii, sens
emancypacyjny), mimo ze albo wlasnie dlatego, ze jest historig przestan i od-
powiedzi, interpretacji, a nie «odkryé» czy tez «prawdziwych obecno$ci», daje
si¢ pomyslec¢ tylko w $wietle doktryny Wecielenia™®'. Whoski filozof poszerzajac
wilasna refleksje o wymiar religijny, przekonuje, ze tylko w ten sposob myslenie
ponowoczesne moze okazac si¢ tworczym dla wspotczesnego cztowieka, ktory
na nowo przezywa powrot religii. ,, W wysitku zmierzajacym do wykroczenia
poza metafizyke, odpowiadajac na wyzwanie epoki, w ktorej okazuje si¢ ona
ostateczni czyms, czego nie sposob kontynuowac (...), filozofia — ktora w ten

% Tamze, s. 103.
% Tamze, s. 105.
ol Tamze, s. 115-116.
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sposob staje si¢ hermeneutyka, wstuchiwaniem sig i interpretacja przekazanych
(Ge-schick) przestan — zostaje wezwana do niejakiej rezygnacji, do rezygnacji
z uspakajajacej nicodwotalnosci tego, co obecne. To, ze nie ma faktow, lecz
jedynie interpretacje, jak naucza Nietzsche, nie jest samo w sobie pewnym
i pokrzepiajacym faktem, lecz tylko interpretacja. Ta rezygnacja z obecnosci
nadaje filozofii postmetafizycznej, a zwlaszcza hermeneutyce, charakter nie-
uchronnie upadajacy (deiettivo). Wykroczenie poza metafizyke, innymi stowy,
nie moze dokona¢ si¢ inaczej, jak tylko przez nihilizm. Jednak sens nihilizmu,
jezeli nie ma si¢ przeksztalci¢ w metafizyke niczego — jak statoby sig, gdy-
by$Smy wyobrazili sobie proces, w ktorym byt w koncu nie jest, za$ nie-byt,
nicos$¢, jest — moze by¢ pojmowany jedynie jako nieskonczony proces redukc;ji,
wysubtelnienia, oslabienia. Czy taka refleksja daje si¢ pomysle¢ poza horyzon-
tem Wcielenia? By¢ moze tak brzmi decydujace pytanie, na ktore dzisiejsza
hermeneutyka, jesli rzeczywiscie chce postgpowac droga otwartg na wezwanie
Heideggera do przypomnienia bycia (a zatem do Ereignis), musi poszukiwaé
odpowiedzi”®.

Zatem hermenecutyka, jak zauwaza wiloski filozof, rozwijajac wilasne
nihilistyczne zatozenia, napotyka chrzescijanskie mitosierdzie i ostatecznie
odnajduje swoj zwiazek z religia®. ,,Innymi stowy: nowoczesna hermeneutyka
filozoficzna rodzi si¢ w Europie tylko dlatego, ze tu wlasnie obecna jest religia
ksiegi, skupiajaca uwage na fenomenie interpretacji; i dlatego, ze ta interpre-
tacja bazuje na idei wcielenia Boga, rozumianego jako kenosis, jako znizenie
i—jak my bySmy to wytlumaczyli — ostabienie”*. Vattimo zdecydowanie pod-
kresla, ze ,,odkrycie przynaleznosci hermeneutyki do religijnej tradycji Zacho-
du — nie tylko w tym zakresie, w jakim jest ona ufundowana na strukturalnym
objawieniu — ukierunkowuje mys$lenie na uznanie centralnej pozycji interpre-
tacji; dzieje si¢ tak, poniewaz tylko wyzwalajac mysl od mitu obiektywnosci,
hermeneutyka ze swojej strony stwarza mozliwo§¢ wystuchania rozmaitych
religijnych mitow ludzko$ci”®. Powracanie religii w refleksji Vattimo, wydaje
si¢ rzeczywisto$cia nieuchronna, na ktora zdaje si¢ by¢ ,,skazana” nihilistyczna
hermencutyka.

2 Tamze, s. 116.

6 M. Januszkiewicz, W-koto hermeneutyki literackiej, dz. cyt., s. 84-94; zob.
P. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Krakow 2012, s. 209-216.

% G. Vattimo, Poza interpretacja. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, thum.
K. Kasia, Krakow 2011, s. 61.

% Tamze, s. 62.
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Zakonczenie — wnioski

Czy jednak da si¢ pogodzi¢ taka interpretacje Objawienia z chrzedcijan-
ska tradycja? Czy teologia w jaki§ sposob moze skorzysta¢ z rozwigzan, jakie
proponuje wloski mysliciel? W podsumowaniu niech raz jeszcze wybrzmia
gtéwne idee filozofii religii G. Vattimo, na ktére odpowiemy apologia, dokonu-
jac rownoczesnie ich krytyki. W ten sposéb ujawnimy rzeczywisty rozdzwiek,
pojawiajacy si¢ migdzy danymi Objawienia, a ich ponowoczesng interpretacja.

1. Prezentacja wybranych watkéw mysli G. Vattimo wykazala, ze w cza-
sach postmodernizmu, dostrzega on szczegodlna role religii, widzi jej potrzebe
i dlatego postanawia przedstawi¢ wlasna koncepcje religijno$ci, pozostajaca
w zgodzie z duchem ,,;stabego” myslenia. Centralnym punktem swego stano-
wiska czyni pojgcie kenosis. Rozumie je jako akt ograniczenia, odsunigcia
si¢, umierania. To odsuwajacy si¢ Bog wstepuje w Syna, tzn. w Logos, jezyk.
W ten sposob zstepuje do ludzi, w histori¢. Zatem akt kenozy jest szczegdlna
postacia nihilizmu oraz okazuje si¢ znakiem skrywania/objawiania nieobecne-
g0 Boga, staje si¢ tym samym szansg dla kreatywnej odpowiedzi cztowieka.
Doswiadcza on teraz prawdy nie jako adekwacji — jest tak a tak —, lecz jako
wiesci, wydarzenia, ktore — za sprawg interpretacji — maja moc przemienia-
nia zycia. Bog jako $lad czy jako $lad sladu zwraca si¢ do cztowieka poprzez
dialogiczna mitos¢. Bég samo-wyczerpuje si¢ dla cztowieka w imi¢ mitosci.
Czy jednak takie rozumienie kenotycznoséci wydarzenia Wcielenia, a co za tym
idzie samego Objawienia Boga w Jezusie Chrystusie, jest zgodne z kanonami
teologicznymi?

2. Poddajac krytyce te koncepcje, nalezy zauwazy¢, iz metoda dekonstruk-
cji, unikanie jak ognia wypowiedzi w miar¢ jednoznacznych oraz ciagla gra
metafor, tak charakterystyczne dla hermeneutyki ponowoczesnej, wywotuja
wrazenie, ze taki rodzaj interpretacji jest jak najbardziej stuszny i tworczy dla
samego Objawienia. Czytajac teksty Vattimo ulegamy sugestii, ze oto ,,mysl
staba” daje nowe, a co za tym idzie, niezwykle aktualne wyjasnienia, odkrywa
prawde, ktora jest zawarta Ewangeliach od poczatku, a tylko Kosciot przez
wieki dokonujac zafalszowania, wprowadzit ja na tory metafizyki, mys$lenia
mocnego, ktore zrodzito autorytaryzm i fundamentalizm. Zdaniem turynskiego
filozofa to wtasnie hermeneutyka nihilistyczna stanowi rozwinigcie i dojrzala
posta¢ chrzescijanskiego przestania. Ontologia nihilistyczna, ktéra rozwija
wloski filozof, majac swoje zrodto w filozofii Nietzschego, Heideggera i Gada-
mera, dziedziczy pojecia i koncepcje tam wypracowane i nie da si¢ jej obiek-
tywnie pogodzi¢ z chrzescijanskim Objawieniem. Wprawdzie u Vattimo religia
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powraca, ale jest to powro6t, ktory zdecydowanie przeciwstawia transcendencji
immanencj¢, mocy i wladzy — stabos¢, a kultowi Boga — moralno$¢ i mitos¢.
Jesli religia nie moze i nie powinna szuka¢ jakiej$ pozaswiatowej podstawy,
fundamentu i ma ograniczac¢ si¢ jedynie do doswiadczenia stworzonosci czyli
skonczonosci, to zamyka horyzont refleksji nad religia, pozbawiajac go wy-
miaru transcendentalnego.

3. G. Vattimo, co nalezy podkresli¢, wyraznie dokonuje adaptacji wybra-
nych motywow chrzescijanskich, ktére doskonale wpisuja si¢ w jego koncep-
cj¢, nie wiele jednak majg wspolnego z rzeczywista obecnoscia i znaczeniem
w obrgbie samego chrzescijanstwa. Kluczowy termin kenoza, pochodzacy
z hymnu chrystologicznego, ktory znajdujemy w Liscie do Filipian (zob. Flp
2,5-11), jest wedlug Vattimo znakiem, Ze celem pozbawionego przemocy,
nieabsolutnego Boga jest samo oslabienie. W rzeczywistosci jednak biblijny
tekst, ktory mowi o unizeniu i wywyzszeniu Chrystusa, nie ma nic wspolnego
z taka interpretacja. Spogladajac bowiem cato$ciowo na chrystologi¢ nowote-
stamentalna, do ktdrej przynalezy ten wczesnochrzescijanski hymn, odkrywa-
my w nim wiarg pierwotnego Kosciota w Jezusa jako Boga i czlowieka, ktory
stajac si¢ cztowiekiem, przyjat posta¢ stugi, a dokonujac zbawienia, w duchu
postuszenstwa, przeszedt meka. Jednak Bog wskrzesit Go i posadzit po swojej
prawicy. Zatem nie mamy tutaj do czynienia z nihilistyczna koncepcja, ale
z gleboka i dojrzata chrystologia, bedaca wyraznym $wiadectwem wiary w bo-
skos$¢ Jezusa. Chrzescijanskie pojgcia, ktore wykorzystuja postmodernistyczni
mysliciele, nie naleza jedynie do $wiata symboli i nie mozemy ich dowolnie
interpretowac. Pozostaja w $cistym zwiazku z calym przestaniem Objawienia
i dlatego nalezy je interpretowa¢ w szerokim kontekscie biblijnym, stosujac
zasady biblijnej hermeneutyki.

4. Zapytajmy na koniec: czy ,,stabe mys$lenie” moze co$ dac¢ chrzescijan-
stwu? Na pewno ponowoczesna refleksja postugujac si¢ wtasng hermeneutyka
odkryta takie pojecia religijne jak: Wcielenie, cierpienie i §mier¢ Boga na krzy-
zu oraz mitos§¢. Zatem perspektywa teologiczna w jaki$ sposob poszerzyla si¢
o postmodernistyczne analizy. Okazuje si¢ jednak, ze o ile fakt zainteresowania
religia przez myslicieli postmodernistycznych jest godny pochwaty, to wnioski
wyptywajace z ich analiz sg juz trudne do zaakceptowania. Dlatego jestem
przekonany, ze ,,mysl staba”, pozostajac tworem myslenia ponowoczesnego,
nie tyle wnosi co$ w chrze$cijanstwo, ile zmusza je do obrony, zar6wno metafi-
zyki, ktora okazuje si¢ niezbednym fundamentem nie tylko teologii, ale i racjo-
nalnej refleksji (w ktorej jest miejsce dla takich ,,mocnych” poje¢ jak prawda,
tozsamosc¢, pewnosc), jak rowniez do rozwinigcia hermeneutyki biblijnej, ktora
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przeciwstawi si¢ nihilistycznym koncepcjom, dokonujac interpretacji fenome-
nu Objawienia. Bowiem myslenie o Bogu musi wstuchiwa¢ si¢ w objawienie
(G. Marcel) i nie da si¢ obiektywnie mowic¢ o religii, pozbawiajac ja wymiaru
transcendentalnego, w ktorym ma ona swoje zrodto. Dlatego uzasadniajac
wiarygodno$¢ chrzescijanstwa wobec ponowoczesnej refleksji, teologia musi
nieustannie podkresla¢ faktyczno§¢ objawienia Boga w Jezusie Chrystusie,
ktore jest niezmiennie przekazywane w Kosciele. Fakt odstonigcia si¢ Boga,
Jego wyjscia ku cztowiekowi, wtargniecie w ludzka histori¢, unizenie to nie
konstrukt mys$lowy stworzony przez chrzeécijanstwo, ale to dramatyczno$é
boskiego planu mitosci.

Fr Przemystaw Artemiuk: “The weak thought” of Gianni Vattimo
as a challenge for Christianity

The presentation of selected thoughts of Gianni Vattimo, which the pre-
sent author made in the article, has shown that in times of post-modernism, he
recognizes the special role of religion and sees the demand for it. Therefore,
he decides to introduce his own concept of religion, remaining in line with
the spirit of “weak thought”. According to the Turin philosopher, religion can-
not and should not search for any extraterrestrial base or foundation. The most
important thing is the experience of being created that is finite. Gianni Vattimo
clearly makes some adaptations of Christian motifs, which perfectly fit into his
concept, but do not have much in common with their real meaning and impor-
tance in Christianity. Therefore, “weak thought” forces to defend both classical
metaphysics which turns out to be an essential foundation not only of theology,
but also of rational reflection (which is the place for such ,,strong” notions as
truth, identity, confidence), as well as to develop hermeneutics, which will not
be nihilistic, but affirmative, interpreting the phenomenon of revelation.

Nota o autorze:

Ks. Przemystaw Artemiuk — doktor teologii fundamentalnej. Autor mono-
grafii Chrystologia ,, zstepujgca” kard. Christopha Schonborna oraz kilkudzie-
sigciu artykutéw naukowych. Wspotredaktor ksiazek: Geniusz bt. Jana Pawla
11 1 Niedzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Benedykta
XVI. Prowadzi zajecia z teologii fundamentalnej na UKSW i w WSD w Lomzy.



