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BOG MILOSIERNYM OJCEM. PRZYPOWIESC
O DWOCH BRACIACH I O DOBRYM OJCU (EK 15,11-32)
W INTERPRETACJI BENEDYKTA XVI

Wedlug Benedykta XVI gloszenie prawdy o Bogu jako mitosiernym Ojcu
odgrywa wazng role na obecnym etapie historii Kosciota i ludzkosci. W ra-
mach artykutu zostaly podjete nastepujgce zagadnienia: 1) Uwagi wprowa-
dzajgce, 2) Ojciec wobec mlodszego syna, 3) Ojciec wobec starszego syna,
4) Objawienie Boga jako milosiernego Ojca, 5) Oredzie o Bogu jako mifo-
siernym Ojcu wezwaniem do wewnetrznej przemiany zycia.

1. Uwagi wprowadzajace

Papiez Benedykt X VI nawigzuje w swoich rozwazaniach do Jana Pawta II,
wielkiego apostota mitosierdzia Bozego, i ktadzie duzy nacisk na potrzebe
gloszenia przestania o mitosiernym Bogu: ,,W naszych czasach ludzkos¢
potrzebuje energicznego gloszenia i §wiadectwa o Bozym mitosierdziu. T¢
duszpasterska potrzebe wyczuwal w sposob profetyczny umitowany Jan Pa-
wet I, ktory byt wielkim apostotem Bozego mitosierdzia. Mitosiernemu Ojcu
poswigcil swoja druga encyklike i przez caly pontyfikat byl misjonarzem
mitosci Boga do wszystkich narodéw. Po tragicznych wydarzeniach, ktore
11 wrzesnia 2001 r. pograzyty w mroku jutrzenke trzeciego tysiaclecia, za-
checat chrzescijan i ludzi dobrej woli, by wierzyli, ze Boze milosierdzie jest
potezniejsze od wszelkiego zta i ze tylko w krzyzu Chrystusa jest zbawienie
$wiata”'. W nauczaniu Jana Pawta II i Benedykta XVI temat mitoéci Boga do

! Benedykt X VI, Bog jest mitoscia mitosierna. Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski” (16.09.2007), ,,L’Osservatore Romano”, 2007, nr 10-11(297), s. 50.
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cztowieka zajmuje uprzywilejowane miejsce®. Jan Pawet I, encyklike Dives in
misericordia (1980), poswiccil Bogu bogatemu w mitosierdzie, a papiez Be-
nedykt XVI rozpoczat swoj pontyfikat od wydania encykliki Deus caritas est
(2005) — Bog jest mitoscia, ukazujacej tajemnice Boga objawiajacego si¢ przez
mitos¢. Obraz Boga jako mitosiernego Ojca ukazuje relacje Boga do cztowicka
oraz sposob Jego obecnosci i dziatania w dziejach $wiata i poszczegdlnych
0sob ludzkich. W istotny sposob wptywa to na ksztattowanie podejscia czto-
wieka do Boga oraz relacji migdzyludzkich.

Obraz milosiernego Boga ukazuje Jezus w swoim nauczaniu, a zwlaszcza
w przypowiesciach, ktore, mimo uptywu czasu i zachodzacych przemian cywi-
lizacyjnych, zachowaly swoja aktualnos¢ i swiezo$¢, pozwalajg odczué osobo-
w3 bliskos¢ Jezusa, a swoja jasnoscia i1 prostota bezposrednio przemawiaja do
ludzkiego serca. Ciggle na nowo sktaniaja do stawiania sobie pytania: co Jezus
rzeczywiscie chce nam powiedzie¢ i do czego nas wzywa (Mk 4,10), dlatego
stanowig wprowadzenie w osobowy dialog z Jezusem. Wazng role w ukazaniu
Boga jako mitosiernego Ojca odgrywaja trzy przypowiesci Jezusa znajdujace
si¢ w pigtnastym rozdziale Ewangelii wedlug Lukasza: o zaginionej owcy
(1-7), o zagubionej drachmie (8-10) i synu marnotrawnym (11-32). W naszych
rozwazaniach skupimy si¢ na interpretacji trzeciej przypowiesci (Lk 15,11-32),
w ujeciu Benedykta X VI, zaprezentowanym w ksiagzce ,,Jezus z Nazaretu™.
Nasza analiza zostanie poszerzona o inne wypowiedzi papieskie, ktore pogte-
biajag omawiany temat.

W historii interpretacji tej przypowiesci, uwazanej przez wielu za naj-
pigkniejsza, pojawily si¢ ré6zne propozycje jej nazwania np. ,,0 synu marno-
trawnym”, ,,mitosiernym Ojcu”. Benedykt XVI opowiada si¢ za propozycja
P. Grelota, ktory za najtrafniejsze uwaza okreslenie jej jako przypowiesci
o dwoch braciach, gdyz za takim ujgciem przemawia juz sam kontekst, w kto-

2 Por. J. Machniak, Mito$¢ mitosierna w nauczaniu Jana Pawta II i Benedykta X VI,
http://www.janmachniak.pl/index.php/publikacje/61-mio-miosierna-w-nauczaniu-jana-
pawa-ii-i-benedykta-xvi (10.06.2012); tenze, Tajemnica Milosierdzia Bozego jako
odpowiedz na teologie ,,$mierci Boga” w nauczaniu Jana Pawta II i Benedykta XVI,
http://www.janmachniak.pl/index.php/publikacje/60-tajemnica-miosierdzia-boego-
jako-odpowied-na-teologi-mierci-boga-w-nauczaniu-jana-pawa-ii-i-benedykta-xvi
(10.06.2012); P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta X VI, Krakow
2011.

3 Por. J. Ratzinger/ Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Czg$¢ 1. Od chrztu w Jordanie
do przemienienia, Krakow 2007 [odtad: JzN I] i tenze, Jezus z Nazaretu. Cz¢$¢ 2. Od
wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, Kielce 2011 [odtad: JzN II].
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rym zostala ona wygloszona’. Pojawiaja si¢ w nim dwie grupy ludzi: celnicy
i grzesznicy oraz faryzeusze i uczeni w PisSmie (15,1n). Trzeba tez zauwazy¢,
ze Jezus nawigzuje do tematyki dwoch braci, ktora przewija si¢ przez caly
Stary Testament. Papiez, odwotuje si¢ do kilku przyktadow relacji braterskich
ilustrujacych ten problem: Kain i Abel, Izmael i [zaak, Ezaw i Jakub, w pewne;j
mierze takze Jozef'i jego jedenastu braci; a takze dwoch braci, ktorzy pojawiaja
si¢ w Nowym Testamencie (Mt 21,28-32). Tajemnicza dialektyka pojawiaja-
ca si¢ migdzy dwoma bra¢mi nie zostata rozwigzana w Starym Testamencie,
w nowy sposob podjat ja Jezus, w kontekscie najpetiejszego wkroczenia Boga
w ludzkie dzieje.

Benedykt XVI zauwaza, ze w centrum przypowiesci wystepuja trzy gtdwne
osoby: dwoch braci i dobry ojciec, dlatego proponuje nazwac ja przypowiescia
,»0 dwu braciach (o synu marnotrawnym i tym, ktory pozostat w domu) i o do-
brym ojcu™. Struktura przypowies¢ jawi si¢ jako dramat w dwoch odstonach:
w pierwszej czesci wystepuje mtodszy, a w drugiej starszy syn.

2. Ojciec wobec mlodszego syna

W pierwszej czgséci przypowiesci centralne miejsce zajmuje miodszy syn,
nazywany marnotrawnym, ktéry zazadat od ojca naleznej mu cze$ci majatku,
wynikajacej z prawa dziedziczenia (Pwt 21,17). Ojciec, przychylnie ustosun-
kowat si¢ do prosby syna, co sprawito, ze juz w tej scenie objawila si¢ jego
wielkodusznos¢. Przekazujac synowi czgs$¢ majatku, w rzeczywistosci daje mu
wolnos¢, pozostawia mozliwo$¢ dokonania wyboru; mimo, ze zapewne wy-
obraza sobie decyzje, jakie moze on podja¢, i wynikajace z tego konsekwencje.
Mtodszy syn odszedt ,,w dalekie strony”, wewnetrzne oddalit si¢ od ,,$wiata
Ojca — od $wiata Boga, a tym samym od samego siebie. Dazac do ,,absolutne;j
wolnosci”, odrzucil wszelkie autorytety i chciat zy¢ wylacznie dla samego
siebie®. Zte uzycie wolnosci spowodowato szybka utrate majatku, brak $rod-
kow do zycia oraz skrajng degradacje’. Roztrwonienie przez mlodszego syna

4 Por. JzZN1,s. 174.

5 Tamze.

 Por. tamze, s. 175. Postawa syna marnotrawnego przypomina wspofczesne bunty
przeciw Bogu i Jego prawu, odrzucenie wszelkich norm, ktére do tej pory ksztattowaty
zasady ludzkiego zycia indywidualnego i spolecznego, a takze domaganie si¢ absolut-
nej, niczym nieograniczonej wolnosci.

7 A. Jankowski wyrdznia w przypowiesci Jezusa cztery etapy degradacji mtodszego
syna: 1) catkowita utrata majatku, 2) gtod, 3) konieczno$¢ wynajecia si¢ do pasienia
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majatku oznaczalo zagubienie przez niego ,,istoty” samego siebie®. Catkowita
wolnos¢, do ktorej dazyt, okazata si¢ w rzeczywisto$ci putapka. Cztowiek, kto-
ry wolno$¢ rozumiat jako petna samowolg, stat si¢ pasterzem trzody chlewnej,
co w kulturze zydowskiej stanowito przejaw krancowej alienacji, degradacji
i upodlenia.

Wolnos¢ osoby ludzkiej realizuje si¢ w relacji do innych oséb, z ktorymi
dzieli si¢ wlasna wolnoscia oraz zachowuje granice ich wolnosci. Z tego tytutu
nie ma absolutnej wolnosci, poniewaz druga osoba umozliwia spetnienie na
plaszczyznie prozopoidalnej, ale jej byt i prawa stanowia tez pewne ogranicze-
nia dla wolnosci innych o0sob. Prawdziwa wolnos¢ realizuje si¢ w ,,byciu dla”
drugich, staje si¢ wowczas zrodlem wyzwolenia i spetnienia, a takze $rodkiem
realizacji mitosci drugiego czlowieka. Wolnos¢ rozumiana jako samowola jest
w istocie ,ktamstwem egzystencjalnym”, poniewaz prawdziwa wolno$¢ jest
dzielona z innymi, a ,,falszywa autonomia prowadzi do zniewolenia™.

W przypadku miodszego syna, symbolem ztego uzywania wolnosci, ktore
doprowadzito do rzeczywistego zniewolenia, bylo pasienie §win, uwazanych
przez Zydow za zwierzeta nieczyste. Sytuacja, w jakiej si¢ znalazt, sktonita go
do refleksji nad wtasnym zyciem (15,17). W nowym $wietle spojrzat na to, co
si¢ z nim dzieje, zrozumial, ze jest zgubiony, gdyz, dazac do absolutnej wolno-
$ci, stat si¢ niewolnikiem. Podejmujac refleksje nad swoim aktualnym stanem,
uswiadomit sobie, ze studzy jego ojca maja wigcej wolnosci od niego, ponadto
prowadza dostatnie i godne zycie. Zobaczy! kontrast, jaki istnieje migdzy sta-
nem upadku i glgbokiego upokorzenia, w jakim si¢ znalazl, a usytuowaniem
najemnikdéw jego ojca. Wejscie w samego siebie, w glebi¢ wlasnego sumienia
doprowadzito go do wyciagnigcia gorzkich wnioskow. Benedykt XVI w na-
stepujacy sposob charakteryzuje jego stan: ,,zyjac daleko od domu, od swych
poczatkéw, cztowiek ten odszedt takze daleko od siebie samego. Zyt z dala od
prawdy wilasnej egzystencji. Jego zwrot, jego «nawrocenie» polega na uznaniu
tego, na zrozumieniu, ze stat si¢ wyobcowany, ze znalazt si¢ «w obcej krainie»,
a teraz powraca do siebie. W sobie odnajduje jednak drogowskaz prowadzacy

$win 1 4) podkradanie im stragkow. Koncowym stadium upokorzenia byta koniecznos¢
podkradania pozywienia $winiom, by utrzymac si¢ przy zyciu, gdyz wlasciciel posia-
dtosci, ktory najat go do pracy, traktowat go gorzej od swojej trzody. Por. A. Jankowski,
Krolestwo Boze w przypowiesciach, Poznan—Warszawa 1981, s. 89.

8 Por. JzZN 1, s. 175.

° Por. tamze, s. 176.
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go do ojca, do prawdziwej wolnosci »syna«”'?. Autorefleksja prowadzi go do
odkrycia prawdy o samym sobie i podjecia decyzji o powrocie do domu ojca;
jest tez znakiem wewngtrznej przemiany, ktora si¢ w nim dokonata. Istote tej
przemiany wyraza pojecie ,,nawrocenia”, ktore jest kluczem odstaniajacym
duchowy proces rozgrywajacy si¢ w jego wnetrzu. Opuszczajac dom ojca,
odchodzac w ,,dalekie strony”, w rzeczywistosci odszedt od samego siebie,
od prawdy o wlasnej egzystencji, a stan, w ktorym si¢ znalazl, trafnie wyraza
stowo ,,zagubienie”. Decyzja o powrocie do domu ojca oznacza jednoczesnie
powrdt ,,do siebie samego i do ojca”'!. Nawrocenie jest tu ukazane jako egzy-
stencjalna wedrowka do ,,siebie samego”, czyli przede wszystkim do prawdy
o sobie samym, ktorag odkrywa w relacji do ojca. Wiaze si¢ to z procesem
bolesnego oczyszczenia, zrozumienia i odrzucenia mechanizméw, ktorymi sig
kierowat w dotychczasowym zyciu. W rezultacie okazalo si¢, ze to, co w jego
przekonaniu miato by¢ zrédlem wyzwolenia i szczgscia, stato si¢ zrodlem ra-
dykalnego zniewolenia.

Znakiem wewngtrznej przemiany, wysitku podjetego przez mtodszego syna
w celu przeanalizowania wtasnej sytuacji, jest uktadany przez niego scenariusz
postepowania, ktory chciat zrealizowac, gdy stanie przed ojcem. Postanowit,
Ze najpierw uzna swoja wing wobec Boga i wlasnego ojca, a nastgpnie poprosi
go o przyjecie do grona pracownikéw najemnych, poniewaz uwazal, ze na sku-
tek dokonanych naduzy¢ nie miat juz podstaw dochodzenia praw synowskich.

W pierwszej czegsci przypowiesci ojciec okazal si¢ wielkodusznym, przy-
chylnie ustosunkowujac si¢ do prosby syna i przydzielajac mu cze$¢ majatku.
W dalszej czgsci opowiadanie biblijne sugeruje, ze ojciec stale wyczekiwal na
jego powrot. Kiedy zauwazyt powracajacego syna ,,wzruszyt si¢ glteboko; wy-
biegl naprzeciw niego, rzucit mu si¢ na szyje¢ i ucatowat go” (15,20)"2. W chwi-
li, w ktoérej doszto do spotkania, ojciec przerywa synowi jego wyznanie, nie
pozwala na wygloszenie uprzednio przygotowanego przemowienia, w ktorym
pragnal on wyrazi¢ swoja skruche. Po pierwszych stowach byt juz pewny, ze
jego syn przeszedl droge wewnetrznej przemiany i aktualnie dazy do auten-

1 Por. tamze.

11 Por. Benedykt X VI, Miarg wiary jest skrucha. Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot
Panski” (12.09.2010), ,,L’Osservatore Romano”, 2010, nr 10(326), s. 52; tenze, JzN 1,
s. 176.

12 To samo stowo mowiace o poruszeniu si¢ wnetrzno$ci (omhayyviCesdar), jest uzy-
wane w Nowym Testamencie poza £k 15,20 oraz Mt 18, 27; £k 10, 33 stale dla okres$la
mitosiernych reakcji Jezusa wobec ludzkiej biedy i tez (Mt 9,36; 14 14; 15,32; 20,34;
Mk 1,41;9,22; L.k 7,13). Por. A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypowiesciach, s. 90.
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tycznej wolnosci, rozumie pokusy ztudnych mirazy i zniewalajacej wolnosci.
Syn marnotrawny, ktory doszed! do stanu skrajnej degradacji, do§wiadczyt ze
strony ojca ponownego wyniesienia do godnosci synowskiej, do pozycji ,,wol-
nego dziedzica”'. Otrzymal najlepsze szaty, ktore zaktadano tylko w czasie
swiat, by podkresli¢ ich range. O godnosci dziedzica §wiadczyt pierscien nato-
zony mu na r¢ke, a sandaly wskazywaty na jego wysoki status spoteczny, gdyz
stanowity znak odrdzniajacy go jako osobg wolna od niewolnikéw. Ponadto
ojciec polecil przygotowa¢ uroczysta uczte, ktora stanowita znak radykalnej
odmiany jego sytuacji, w ktorej jeszcze nie tak dawno przymierat z glodu.
Zaskakujaca reakcja ze strony ojca jest w Ewangelii motywowana radoscia
z odzyskania syna, ktory ,,byl umarly, a znow ozyl; zaginal, a odnalazt si¢”
(15,24.32). Mitos¢ ojcowska wyraza si¢ tu w rado$ci z odzyskania zagubione-
g0 syna i jego wewnetrznej przemiany.

Pierwsza odstona dramatu, przedstawionego w przypowiesci Jezusa,
opowiadajaca o mtodszym synu jest skierowana do wszystkich grzesznikdw,
ktorzy oddalili si¢ od Boga i chca si¢ nawroci¢. Benedykt XVI, w interpre-
tacji tej przypowiesci sigga do objasnien Ojcow Kosciota!, wedtug ktorych
syn marnotrawny jest uniwersalnym obrazem cztowieka, Adamem wszystkich
czaséw: ,,Wszyscy nim jesteSmy — tym Adamem, ktéremu Bog wyszedt na-

przeciw, i ktorego ponownie przyjat do swego domu™'.

3. Ojciec wobec starszego syna

Starszy syn, wracajac do domu po zakonczeniu pracy w polu, uslyszat od-
glosy $wietowania: muzyke i tance. Od stuzacego dowiedzial sig, ze powodem,
ktéry sklonit ojca do urzadzenia tej uczty, byt powro6t do domu jego mtodszego
syna. Postgpowanie ojca wywotato u starszego syna oburzenie i gniew, nie
chcial nawet wej$¢ do domu. Nie potrafit zaakceptowac faktu, ze ojciec urza-

13 Analogicznie do czterech stanow degradacji mlodszego syna, mozna mowic
o czterech etapach jego ponownego wyniesienia do godnosci synowskiej: 1) najlepsza
szata, 2) pierscien, 3) sandaly i 4) uczta. Por. A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypo-
wiesciach, s. 91.

14 Najlepsza szata, w rozumieniu Ojcow, wskazuje na taske, ktora Adam byt przy-
odziany w akcie stworzenia, poézniej jednak ja utracit na skutek grzechu. Dzicki zbaw-
czemu dzietu Chrystusa ,,Adam” znéw otrzymal w darze szat¢ taski — szat¢ synostwa
Bozego. Natomiast uczta jest obrazem Eucharystii stanowiacej antycypacje uczty wie-
kuistej w niebie. Por. JzZN 1, s. 177.

15 Por. tamze.
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dzit takie przyjecie dla syna, ktory w lekkomys$lny sposob roztrwonit caty swoj
majatek. Ojciec nie wyznaczyt mu okresu proby, ani nie natozyl na niego sto-
sownej pokuty. Takie postepowanie stalo w sprzecznosci z jego rozumieniem
sprawiedliwo$ci. Warto zaznaczy¢, ze w istocie on nic nie wiedziat o sytuacji,
w jakiej znalazt si¢ jego mtodszy brat, o jego doswiadczeniach po opuszczeniu
domu ojca i udaniu si¢ w ,,dalekie strony”, a takze o wewngtrznej przemia-
nie, jaka przeszedt. Ocena starszego brata opierala si¢ na powierzchownych
przestankach. Poza tym dokonywat on zestawienia swojego postepowania ze
stylem zycia mlodszego brata, co wywotywato u niego poczucie niesprawie-
dliwos$ci i wewngtrznego rozgoryczenia (15,29). Taki stan jego ducha ujawnit
si¢ w trakcie rozmowy z ojcem, ktory dowiedziawszy si¢ o przybyciu starszego
syna i jego oburzeniu, wyszedt z domu i z cala zyczliwoscig z nim rozmawiat
(15,31).

Reakcja starszego syna na sytuacje, jaka zastal po powrocie do domu,
odstaniata problemy, ktore gleboko tkwity w jego wnetrzu. Ich analiza poka-
zuje, ze 1 on marzyt o wolnosci bez zadnych ograniczen, a pod zewnetrznym
postuszenstwem krylto si¢ wewnetrzne zagubienie i1 niedojrzatos¢. Starszy syn,
mimo zachowania zewnetrznej poprawnosci, wykazywat brak wewngtrznej
identyfikacji z prawdziwym ,,synostwem”. Podobnie jak jego mlodszy brat,
i on znalazt si¢ w stanie ,,zagubienia”, ktore miato glebokie podtoze. Daleki
byt od rzeczywistego ,,bycia u siebie” i autentycznego przezywania wolnosci.
Bunt wyrazony jego postawa i stowami stanowi ich zasadnicze zakwestiono-
wanie oraz brak wolnosci wyplywajacej z rzeczywistego przezywania ,,bycia
synem”. Postawa ojca wobec starszego syna wyraza si¢ w wyjsciu mu naprze-
ciw, podobnie jak w przypadku mtodszego syna, oraz stowach zapewniajacych
0 jego bezwarunkowej mitosci (15,31). Starszy syn, podczas dialogu z ojcem,
przekroczyt granice wlasciwego szacunku w stosunku do niego oraz do swego
mtlodszego brata, ktéorego nawet nie nazywa bratem, lecz pogardliwie okresla
go przez odniesienie do ojca: ,,twoj syn”. W kontek$cie negatywnej oceny
postepowania swego brata pokazuje wilasne zastugi; podkresla cigzka prace
i wierng shuzbe, ktora nigdy nie zostala nagrodzona przez ojca. Tymczasem
ojciec, ktory nie pozwolit mu na urzadzenie skromnego przyjecia z kolegami,
organizuje wystawng uczt¢ na cze$¢ marnotrawnego syna. Postawa starszego
syna wyraza bunt wobec postgpowania ojca.

W dialogu prowadzonym ze starszym synem ojciec uzasadnia swoje po-
stgpowanie. Przedstawia racje, ktore go sktonity do podjecia decyzji o takim
przyjeciu marnotrawnego syna. Teraz w postgpowaniu ojca ukazuje si¢ cierpli-
wa milo$¢ w stosunku do zuchwatego syna. Ojciec, mimo jego niestosownego
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zachowania, nazywa go swoim dzieckiem, zapewniajac o niezmiennej akcep-
tacji 1 milosci w stosunku do niego. Przypomina mu takze o szczgsciu ptyna-
cym z przebywania w domu i stalego bycia przy ojcu. Ojciec przedstawia tez
motywacje, ktora i jego powinna sktoni¢ do radosci. Ttumaczy, ze odnalezienie
zagubionego syna, a jego mlodszego brata, powinno by¢ wystarczajacym po-
wodem do radosci dla nich obu.

W rozumieniu Benedykta X VI, postawa starszego syna wskazuje na jego
wewnetrzne zagubienie'®. Postuszenstwo okazywane ojcu ma swoje granice,
poniewaz nie jest motywowane mitoscia, lecz jest wyrazem zachowania ze-
wnetrznej poprawnosci, ktora do konca nie odpowiada wewnetrznym przeko-
naniom. W sercu starszego brata kryje si¢ ,,wewngtrzna gorycz” ujawniajaca
sie w potepianiu mtodszego brata. Zrédtem takiego postepowania jest gteboko
skrywana zazdro$¢ w stosunku do brata, ktory zdobyt si¢ na opuszczenie domu
ojca 1 wyruszenie w ,,dalekie strony”, by poszukiwac ,,wielkiej wolnosci”. Po-
stawa starszego syna cechuje si¢ brakiem dojrzatosci duchowej, pokazuje, ze
nie przeszedt drogi oczyszczenia prowadzacej do wewnetrznej wolnosci i au-
tentycznego przezywania swojego synostwa. Zewnetrznie trwat przy ojcu, ale
wewnetrznie nie przezywal rzeczywistej wolnosci i synostwa, ktore wyzwala.
Przypowies¢ nie relacjonuje jednak ostatecznej reakcji starszego syna na stowa
ojca oraz tego, jak potoczyta si¢ jego dalsza historia, pozostaje otwarta, co po-
zwala przypuszczaé, ze mogla mie¢ roézne rozwigzania.

Druga odstona dramatu zawarta w przypowiesci Jezusa, przedstawiajaca
starszego syna, odnosi si¢ do tych wszystkich, ktérzy w swoim przekonaniu
trwaja przy Bogu i uwazaja si¢ za poboznych, poniewaz przestrzegaja prawa
(15,29). Ta postawa reprezentuje taki typ poboznosci, ktory swoja relacje
z Bogiem opiera na kategoriach prawnych. Cata duchowos$¢ sprowadza si¢
wowczas do przestrzegania litery prawa, gdyz ono jest ostatecznym wyznacz-
nikiem i kryterium poprawnosci relacji miedzy czlowiekiem i Bogiem. Docho-
dzi u nich do zapomnienia, ze ,,od Boga Prawa musza si¢ nawr6ci¢ do Boga
wigkszego, do Boga mito$ci”!’. Doswiadczenie mitosierdzia Bozego sprawia,
ze okazywanie postuszenstwa jest motywowane nie tyle prawem, lecz przede
wszystkim mito$cia, a zatem wyplywa z najglebszych poktadow czlowieczen-

16 Por. JZN 1, s. 181.
17 Por. tamze.
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stwa. Mito$¢ osoby ludzkiej do Boga jest w rzeczywistosci odpowiedzia na
Jego mitos¢, ktora jako pierwsza udziela si¢ cztowiekowi (1 J 4,19)'8.

4. Objawienie Boga jako milosiernego Ojca

Przypowies¢ o dwoch braciach i dobrym ojcu sktania do wyciagniecia pew-
nych wnioskéw dotyczacych obrazu Boga, jaki si¢ z niej wytania. W ujeciu
Benedykta X VI, zasadnicza tre$¢ przypowiesci jest zwigzana z postawa ojca,
poniewaz Jezus przedstawia w niej ,,oblicze Ojca swojego i Ojca naszego™".
W centrum przypowiesci pojawia si¢ Bog jako Ojciec, ktory objawia si¢ w re-
lacji do obu synow, obdarzajac ich bezwarunkowa mitoscia, przekraczajaca
ludzkie wyobrazenia probujace wyrazic tajemnic¢ Boga. Z tego wzgledu rozu-
mienie Boga jako milosiernego Ojca w istotny sposob wptywa tez na ksztalto-
wanie duchowosci chrzescijanskie;.

Trzeba zauwazy¢, ze postepowanie ojca w stosunku do mtodszego syna
moze wydawac si¢ niezrozumiale, a nawet kontrowersyjne. W zwiazku z tym
nasuwa si¢ pytanie, czy jest ono wilasciwe, czy ojciec jest sprawiedliwy,
a przede wszystkim czy w ogodle powinien tak postapi¢? Probujac udzieli¢
odpowiedzi, nalezy pami¢tac, ze ojciec jest obrazem Boga (11,1-9). W Ksiedze
proroka Ozeasza Bog, ktory wybral Izraela, widzi niewiernosci swego ludu,
odejscia od Bozego Prawa, ale jednoczesnie nie chce go opuscic, lecz lituje
si¢ nad narodem wybranym (11,8n). Bog postgpuje w taki sposob, poniewaz
jest Bogiem, a nie czlowiekiem. Ewangelia o ojcu i dwoch synach — jak za-
uwaza papiez — méwi o Bogu i ,,pozwala nam pozna¢ Jego oblicze, a nawet
wigcej — Jego serce. Od czasu, kiedy Jezus opowiedzial nam o mitosiernym
Ojcu, sprawy maja si¢ inaczej, niz wczesniej, teraz Boga znamy: On jest na-
szym Ojcem, ktory z mitosci stworzyt nas wolnymi i obdarzyl §wiadomoscia;
ktory cierpi, jesli si¢ gubimy, i $wictuje, jesli powracamy”?. ,,Serce Boga”
ogarnia ,,lito$¢”, przypominajac zar6wno mito$¢ ojcowska, jak i macierzynska
(Iz 49,15), ktora tagodzi gniew, a kar¢ zamienia w przebaczenie. Postepowanie

18 Por. Benedykt XVI, Przyjmijmy Boga, ktory nas pierwszy umitowat. Rozwazanie
przed modlitwa ,,Aniot Panski” (3.01.2007), ,,L’Osservatore Romano” 2007, nr 2(270),
s. 54.

1 Benedykt XVI, Bog jest mitoscig milosierng. Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski” (16 wrzesnia 2007), ,,L’Osservatore Romano” 2007, nr 10-11(297), s. 50.

2 Benedykt XVI, Mitosierny Ojciec nigdy nie przestaje nas kochaé. Rozwaza-
nie przed modlitwg ,,Aniol Panski” (14.03.2010), ,,.L’Osservatore Romano” 2010,
nr 5(322), s. 57.
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Boga jest przeniknigte taskawoscia przekraczajaca granice ludzkiej logiki i ob-
jawia najglebsze tajemnice samego Boga.

Ojciec, ktory jest postacia centralng w tej przypowiesci?!, stanowi punkt
odniesienia dla catej ziemskiej historii Jezusa i Jego nauczania. Jezus Chrystus
uzasadnia postawe, jaka przyjmuje wobec grzesznikow, postawa samego Ojca.
W ten sposob Osoba Jezusa Chrystusa staje si¢ najpelniejszym objawieniem
Boga jako Ojca. Wszystkie misteria ziemskiego zycia Jezusa, a przede wszyst-
kim tajemnica me¢ki, $mierci i zmartwychwstania stanowia objawienie mito-
siernej mitosci Boga?. Jezus Chrystus zyjac w tozsamosci z Ojcem, w catej
swojej ziemskiej historii odwzorowuje postawe Ojca. Na tej zasadzie Chrystus
znajduje si¢ w samym centrum tej przypowiesci, a cala Jego ziemska historia
jest egzemplifikacja postawy i dzialania Ojca wobec cztowieka. Patrylogiczny
rys analizowanej przypowiesci, ukazuje si¢ w Scistym powigzaniu z wymiarem
chrystologicznym.

Warto tez zauwazy¢, ze w Swiecie, ktory aktualnie przezywa kryzys ojco-
stwa, poniewaz wielu ludzi w ogoéle nie ma doswiadczenia ojca albo na skutek
winy ojcOw jest ono wypaczone®, Jezus objawia Boga jako Ojca, ktory obdarza
miloscig swoje dzieci. Bog jest Ojcem w najpetniejszym tego stowa znaczeniu,
poniewaz jest zrodtem i wzorem wszelkiego ojcostwa w niebie 1 na ziemi (Ef
3,14). Ojcostwo Boga jawi si¢ jako bardziej rzeczywiste niz ludzkie, gdyz On
jest zrodlem istnienia $§wiata i ludzkosci, ktora odwiecznie ukochat i powotat
nie tylko do zycia na ziemi, ale takze w wiecznosci, otwierajac przed swoimi
dzie¢mi wieczny dom w niebie (J 14,2). W nauczaniu Jezusa Ojciec jest ukaza-
ny jako zrodto wszelkiego zycia i dobra, wzor prawdziwego czlowieczenstwa
i wezwanie do jego realizacji (Mt 5,44; 7,9nn). Osoba Jezusa Chrystusa — cata
Jego ziemska historia, nauczanie i znaki, ktorych dokonal, stanowia objawienie
Boga, ktory jest mitosiernym Ojcem?.

2 Por. W. Radecki, Zagadnienia literackie perykop o Bozym mitosierdziu (Lk 15,
1-7,8-10,11-31), ,,Teologia i Cztowiek” 2009, nr 14, s. 21.

22 Por. M. Pyc, Chrystologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Milosierdzia,
Lublin 2010, s. 110-113.

2 Por. R. Fernandez, Rola ojca, ,,Communio” 1999, nr 2(110), s. 99-124.

2 W mysli Benedykta XVI mito$¢ jest podstawowym kluczem stuzacym interpre-
tacji misterium chrzescijanstwa. Por. P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mito$ci
Benedykta X VI, dz. cyt., s. 38-47.
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5. Oredzie o Bogu jako milosiernym Ojcu wezwaniem do wewnetrznej
przemiany zycia

Tajemnice intymnej relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem odstania §wiatu
wecielony Syn Bozy, ktory objawia Boga jako Ojca i zaprasza ludzi do udziatu
w swoim synostwie, w doswiadczeniu odwiecznej i nieskonczonej mitosci
Ojca, znanej tylko Synowi i tym wszystkim, ktérych On do niej wprowadza.
Objawienie Boga jako milosiernego Ojca dokonane w Osobie i dziele Jezu-
sa Chrystusa, streszczone w przypowiesci o dwoch braciach i dobrym ojcu,
stanowi wielkie wezwanie do wewnetrznej przemiany (metanoi) wszystkich
chrzescijan. Obejmuje ona postawe ufnosci wobec Boga jako Ojca, do ktorego
mozemy wotaé Abba — Ojcze, oraz realizacj¢ mitosci w relacjach interper-
sonalnych, pokazujacych, ze ,bycie” dzie¢mi Bozymi oznacza jednoczesnie
»stawanie si¢” nimi poprzez mitos¢ do drugiego czlowieka. Wedtug papieza
zasadnicze znaczenie w tym procesie odgrywa autentyczna wiara, ktéra moze
przemienia¢ ludzkie zycie i przywroci¢ wlasciwe stosunki w wymiarze hory-
zontalnym (migdzy ludzmi) i wertykalnym (miedzy ludzmi i Bogiem) ludzkie-
go zycia®.

Analiza przypowiesci dwoch braciach i dobrym ojcu prowadzi do wniosku,
ze mozna ja porownac do pomostu, dzigki ktoremu czlowiek moze dotrze¢ do
rzeczywisto$ci dotad przez niego nieodkrytej. Poza tym cechuje si¢ dynami-
zmem, ktory wyraza si¢ w podwdjnym ruchu, angazujacym zaroéwno tego, kto
opowiada, jak i tego, kto jest stuchaczem?. Pierwszy wymiar przypowiesci wy-
raza si¢ w odkrywaniu przez odbiorce nowego wymiaru rzeczywisto$ci, ktorej
do tej pory nie znal; natomiast drugi w zaproszeniu do wyruszenia w droge,
przekraczania wlasnych ograniczen i zdobywania si¢ na odwage poznania do-
tad nieznanego $wiata.

Nauczanie Jezusa, zawarte w tej przypowiesci, domaga si¢ zaangazowa-
nia ze strony czlowieka — stuchacza — ucznia. W rezultacie okazuje si¢, ze nie
wystarczy samo przyjecie pewnych informacji, ale niecodzownym elementem
tworczej percepcji przestania Jezusa Chrystusa okazuje si¢ wejscie w dy-
namizm, ktéry nie pozwala trwa¢ w miejscu, lecz przynagla do wyruszenia
w droge. Nauczanie Jezusa nie oznacza przekazywania teoretycznych tresci,
ktére nie maja praktycznego odniesienia do ludzkiego zycia, lecz dotyka
najglebszych poktadow ludzkiego wngtrza, przenika je Bozym s$wiatlem

% Por. Benedykt X VI, Miara wiary jest skrucha. Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot
Panski” (12.09.2010), ,,L’Osservatore Romano” 2010, nr 10 (326), s. 52.

26 Por. JzZN 1, s. 166.
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oraz pozwala zobaczy¢, jak ono o$wieca codzienng rzeczywisto$¢ cztowieka
wierzacego. Jezus objawia Boga jako Ojca, ktory wkracza w codzienne zycie
chrzescijan, pokazuje, kim jesteSmy i kim powinniSmy si¢ stawa¢ poprzez
nasze czyny. Poznanie, jakiego Jezus udziela swoim uczniom, angazuje cala
osobe ludzka, zmienia cate jej zycie, poniewaz ostatecznie wyraza si¢ w pra-
xis chrzescijanskiej. Tego typu poznanie jest jednoczesnie darem i zadaniem.
Wymaga odpowiedzi ze strony czlowieka, ale wigze si¢ takze z mozliwoscia
odrzucenia wspotpracy z Bogiem.

Przypowies¢ o dwoch braciach i dobrym ojcu wskazuje na obecnos¢ Boga
w tym $wiecie 1 prowadzi do jej odkrycia. Przypomina tez, ze poznanie Boga
angazuje catego czlowieka, obejmuje wszystkie wymiary ludzkiego zycia; jest
w swej istocie procesem catoosobowym. Istotny jest takze kontekst, w ktorym
rozgrywa si¢ ludzkie zycie i dochodzi do poznania Boga, charakteryzujacy
si¢ pewna ambiwalencja, napigciem miedzy dobrem i ztem, prawda i fatszem,
zyciem i $§miercia, personalizacja i depersonalizacja®’. W §wiecie stanowigcym
naturalne Srodowisko egzystencji osoby ludzkiej wystepuje sita cigzenia ku
dobru, umozliwiajaca nowe zycie, ale takze ku ztu, ktore niszczy — degradu-
je ludzka egzystencje. Dzigki przyjeciu daru, ktory przejawia si¢ w mitosci
Boga — mitosiernego Ojca, jest mozliwe ukierunkowanie zycia ku wymiarowi
transcendentnemu. Ten dar trzeba jednak przyja¢ w sposob §wiadomy i wolny,
niejako dac si¢ pociagna¢ tej mitosci, ktora przemienia ludzkie zycie. Dokonu-
je si¢ to nie tylko w sferze zycia intelektualnego — cho¢ ona jest niezmiernie
wazna i odgrywa w tym procesie istotng rol¢ — ale przede wszystkim w ,,pozna-
niu egzystencjalnym”, ktore sprawia, ze staje si¢ ono droga do Ojca, doswiad-
czeniem dziecigctwa Bozego — wolnosci i wyzwolenia, jakie ono ze sobg niesie
osobie ludzkiej.

Zakonczenie

Mitos$¢ Boga do cztowieka stanowi centralng idee¢ biblijna, ktora w szcze-
g6lny sposob odstania sic w Ewangelii wedtug Lukasza, gdzie tajemnica
Ojcowskiej milosci Boga jest przedstawiona w nauczaniu Jezusa, ktore kon-
centruje si¢ w przypowiesci o dwoch braciach i dobrym ojcu (Lk 15, 11-32)%.
Relacja cztowieka do Boga jest tu przedstawiona w kategoriach dziecigctwa.

2 Por. C. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 146; tenze, Do-
gmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 735.

2 Por. K. G6zdz, Teologia Bozego Mitosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie
Bozego Milosierdzia, dz. cyt., s. 295; J. Lach, Przypowie$¢ o synu marnotrawnym —
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Podstawa nazywania ludzi dzie¢mi Bozymi jest fakt stworzenia ich na obraz
Bozy, a przede wszystkim wcielenie Syna Bozego®. Zasadniczag powinnoscia
ojca w stosunku do dziecka jest mitos$¢, niezaleznie od jego postawy i sposobu
postepowania. Zbawienie jest zatem istotnym ,,zadaniem” ojca, ktory nie czeka
na powrdt dziecka, jesli ono zbtadzi i odejdzie w ,,dalekie strony”, lecz wycho-
dzi mu naprzeciw. Do takiego ojca mozna wota¢ z ufnoscia Abba — Ojcze (Lk
11,2). W tym kontekscie wielko$¢ Bozej milosci jawi si¢ jako niezmierzona
(Rz 5,5), a jej skutkiem jest przywrocenie kazdego zagubionego cztowieka
Ojcu (2 Kor 5,18).

Benedykt XVI w swoich rozwazaniach podkresla, ze ,,dwaj synowie sa
przyktadem dwoch niedojrzatych postaw w relacji z Bogiem: buntu i hipokry-
zji. Obydwie te postawy mozna uzdrowi¢ dzigki doswiadczeniu mitosierdzia.
Tylko do$wiadczajac przebaczenia, uznajac, ze jesteSmy kochani niezastuzong
mitoscia, wigksza niz nasza ne¢dza, a takze nasza sprawiedliwos¢, wchodzimy
ostatecznie w naprawde synowska i wolng relacje z Bogiem™’. Ojciec z przy-
powiesci o dwoch braciach i dobrym ojcu, w stosunku do kazdego z synow
okazuje swoje mitosierdzie, ktore najpelniej odslania si¢ w sytuacji ich zagu-
bienia. Ojciec okazuje wtedy swoja wielkodusznosé¢ i wychodzi im naprzeciw,
i zaprasza ich do powrotu do ,,domu”, ktéry w istocie oznacza, dla kazdego
z nich, odnalezienie samego siebie. Czlowiek moze odnalez¢ siebie poprzez
zwrdcenie si¢ ku swemu wnetrzu, ale odkrycie najglebszej prawdy o sobie
samym dokonuje si¢ w relacji do Boga jako Ojca mitosiernego. Istotna wydaje
si¢ tez uwaga, ze Ojciec realizuje si¢ w relacji do syna bez wzgledu na to,
w jakiej on znalazt si¢ sytuacji, nawet jesli jest to stan glgbokiego zagubienia
i buntu przeciw ojcu. ,,0jcostwo” i ,,synostwo” sa rzeczywistosciami relacyj-
nymi, ktore wzajemnie si¢ dopetniaja poprzez bycie ,,dla drugiego”: ,,Bycie
Ojcem” spetnia si¢ w relacji do syna, a ,,bycie synem” w relacji do Ojca.

Ojciec, w przypowiesci Jezusa, stanowiacej przedmiot naszej analizy, wy-
chodzac ku kazdemu synowi, sprawia, ze ten moze odnalez¢ siebie samego
w relacji do ojca, w synostwie opartym na autentycznej wolnosci i radosci.
W przypadku miodszego syna mozna stwierdzi¢, ze przeszedl on droge we-

obrazem mitosierdzia uciele$niajacego sprawiedliwos¢, ,,Communio™” 1981, nr 1-2 (19),
s. 96.

2 Por. J. Lach, Przypowie$¢ o synu marnotrawnym, dz. cyt., s. 90.

3 Benedykt XVI, Mitosierny Ojciec nigdy nie przestaje nas kochaé. Rozwaza-
nie przed modlitwg ,,Aniol Panski” (14.03.2010), ,,.L’Osservatore Romano” 2010,
nr 5(322), s. 57.
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wnetrznego oczyszczenia 1 odkryl rado§¢ bycia synem, natomiast historia
starszego syna pozostata otwarta.

Przypowies¢ Jezusa o dwoch braciach i dobrym ojcu nieustannie rozgrywa
si¢ w zyciu tych wszystkich, ktorzy zagubili si¢ — odeszli od Boga, ale postano-
wili si¢ nawrocic, a takze w zyciu tych, ktorzy trwaja przy Bogu, lecz jeszcze
do tej pory nie odkryli, ze w Ewangelii jest On ukazany jako mitosierny Ojciec,
ktory wyzwala czlowieka z wszelkich ograniczen zwigzanych z doczesnym
etapem ludzkiej egzystencji i prowadzi do wiecznej wolnos$ci zbawionych.

Fr Marian Antoniewicz: God, the merciful Father. The parable
of two brothers and a good father (St. Luke 15,11-32) as interpreted by
Benedict XVI

According to Benedict XVI, preaching the truth of God as the merciful
Father plays an important role at the present stage of the history of Church
and humanity. Within this article the following issues have been undertaken:
1) Introductory comments, 2) The father towards the younger son, 3) The fa-
ther towards the older son, 4) The manifestation of God as the merciful Father,
5) The address about God as the merciful Father being a call for an inner
change of life.

Nota o autorze:

Ks. dr Marian Antoniewicz — ur. w 1966 roku, kaptan archidiecezji po-
znanskiej, adiunkt w Zaktadzie Teologii Dogmatycznej Wydziatu Teologiczne-
go UAM w Poznaniu.



