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Prezentowany artykut podejmuje refleksje nad zagadnieniem swiadectwa
w perspektywie teologiczno-fundamentalnej. Autor publikacji najpierw przy-
glagda sie rzeczywistosci Swiadectwa-meczenstwa we wczesnym chrzescijan-
stwie. Przywoluje tutaj kategorie zaproponowane przez filozofa Dariusza Kar-
towicza. Nastepnie ukazuje je jako znak Objawienia i argument przemawiajgcy
za wiarygodnoscig chrzescijanstwa we wspolczesnej refleksji teologicznej. Na
koniec przedstawia miejsce i znaczenie Swiadectwa w mysli wybranych teolo-
gow, takich jak: H.U. von Balthasar, B. Forte i Ch. Schénborn.

Stowa kluczowe: wiara, chrzescijanstwo, Swiadectwo, meczenstwo.

Wprowadzenie

Benedykt X VI, ogtaszajac 17 pazdziernika 2011 roku Listem Apostolskim
Porta fidei Rok Wiary, wyznal, Zze pragnie na nowo rozbudzi¢ ,,w kazdym
wierzacym aspiracj¢ do wyznania wiary w jej pelni i z odnowionymi przekona-
niami, z ufno$cig i nadzieja” (PF 9)'. Skoro wiara w Jezusa Chrystusa, jak uczy
papiez, ,jest droga do osiggni¢cia zbawienia w sposob ostateczny” (PF 3), to
domaga si¢ rownoczesnie dzielenia. Rosnie wtedy, gdy ,,przezywana jest jako
doswiadczenie otrzymanej mitosci i kiedy jest przekazywana jako doswiad-
czenie taski i radosci. Sprawia ona, ze zycie wiernych wydaje owoc, poniewaz
poszerza serca w nadziei i pozwala na dawanie tworczego swiadectwa: otwiera
w istocie serca i umysty tych, ktorzy shuchaja, na zaproszenia Pana, aby przy-
Igneli do Jego stowa, by stali si¢ Jego uczniami” (PF 7). Dlatego wiara, jak
zauwaza w przywotywanym liscie Benedykt X VI, ,,nastawiona na uchwycenie

U http://'www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/motu/portafidei
lev_11102011.html (dostgp 5.05.2012).
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znakow czasu w chwili obecnej, zobowiazuje kazdego z nas, aby$my stawali
si¢ zywym znakiem obecno$ci Zmartwychwstalego w swiecie. Wspotczesny
$wiat potrzebuje dzi§ szczegdlnie wiarygodnego $wiadectwa tych, ktorych
umysly i serca oswiecone sg Stowem Bozym i zdolni sg otworzy¢ serca i umy-
sty tak wielu ludzi na pragnienie Boga i prawdziwego zycie, ktore nie ma
konca” (PF 15). Jest ono naturalng konsekwencja zycia wiarg na co dzien. Bez
jednoznacznego, radykalnego §wiadectwa zycia chrzescijanstwo nie istnieje,
a wiara obumiera, pozostajac jedynie zbiorem przyzwyczajen i dziedzictwem
przesztosci. Swiat, jak zauwaza papiez, nie tylko potrzebuje, ale wrecz domaga
si¢ wiarygodnych $wiadkow, ktorzy po pierwsze pokaza, ze kazdy cztowiek
jest zorientowany poza samego siebie; po drugie przekonaja, ze na czyms$
trzeba ,,zawiesi¢ swoje serca” i po trzecie ukaza wlasnym zyciem glebie sensu
1 mitosci, ktore sa3 w Bogu. Zatem tytutowi ,,ludzie Boga”, §wiadkowie Zmar-
twychwstatego, nie tylko w pierwotnym Kosciele, ale rowniez dzisiaj staja si¢
znakiem zywotnos$ci chrzescijanstwa. A sprawa $swiadectwa zycia, kilkakrotnie
podejmowana w papieskim liscie, pozostaje nieustannie naglaca potrzeba, bo
tylko przez dzielenie si¢ wiara, ona sama ,,ro$nie i umacnia si¢” (PF 7).

Jak wielkie zainteresowanie moze towarzyszy¢ wspotczesnym $wiadkom
Chrystusa, potwierdza nicoczekiwany sukces francuskiego filmu ,,Ludzie
Boga”, opowiadajacy histori¢ zycia i megczenstwa siedmiu mnichow-trapistow
zamordowanych w Tibhirine w marcu 1996 roku?. Poznajac ostatnig drogg za-
konnikéw czy tez odczytujac testament katolickiego polityka Shabhaza Bhat-
tiego, zamordowanego za wiar¢ w Pakistanie w marcu 2011 roku, ponownie
»styszymy glos meczennika Ignacego z Antiochii idacego do Rzymu, gdzie
miat ponie$¢ Smier¢ meczenskg™™.

Zainspirowany zatem papieskim listem, jak i zaskakujacym w swojej wy-
mowie filmem Xaviera Beauvoisa, pragn¢ podjac¢ refleksj¢ nad zagadnieniem
$wiadectwa w perspektywie teologicznofundamentalnej. Uczyni¢ to w naste-
pujacy sposob: Najpierw przyjrze si¢ rzeczywistosci Swiadectwa-meczenstwa
we wezesnym chrzescijanstwie (przywolam tutaj kategorie zaproponowane
przez filozofa Dariusza Kartlowicza). Nastgpnie ukazg je jako znak Objawienia
1 argument przemawiajacy za wiarygodno$cia chrzescijanstwa we wspolcze-

2 Zob. Tchnienie daru. Dziennik brata Christope’a mnicha z Tibhirine, przektad
J. Moderski, Poznan 2008; Ch. De Charge, Ludzie Boga, wybdr i oprac. B. Chenu, thum.
A. Kurys, Warszawa 2011.

3 R. Cantalamessa, Eros i agape. Dwa oblicza mitosci, tham. W. Szymona, Poznan
2012, s. 74.
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snej refleksji teologicznej. Na koniec przedstawi¢ miejsce i znaczenie §wia-
dectwa w mysli wybranych teologow, takich jak: H. U. von Balthasar, B. Forte
i Ch. Schonborn.

Swiadectwo-meczenstwo jako calkowita konwersja-przemiana

Zdecydowane $wiadectwo, jako rzeczywistos¢ na stale wpisana w ideg
chrystianizacji, takze powtornej czy nowej, jak ja dzisiaj nazywamy, to katego-
ria, bedaca nastepstwem przyjecia wiary i zycia wedtug niej. Zajmuje ona waz-
ne miejsca w refleksji D. Kartowicza (ur. 1964)*, bowiem ,,wymog zgodno$ci
nauki z zyciem jest jednym z najstarszych tropow literatury chrzescijanskiej”™.
Szukajac wlasciwego rozumienia terminu ,,$wiadek”, redaktor ,,Teologii Poli-
tycznej”, siega do starozytnych zrodet poganskich i chrzesdcijanskich, aby uka-
za¢ cate zagadnienie w szerokiej perspektywie filozofii antycznej, ktdéra moze
okaza¢ si¢ w naszych rozwazaniach bardzo pomocna.

Chrzescijanie II wieku, méwiac o meczennikach, nazywali ich §wiadka-
mi (martys)®. Nawigzywali w ten sposob do poganskich myslicieli, ktorzy
jak Sokrates — o czym wspomina Platon w Parnstwie — taczyli ze swoja misja
ryzyko $mierci’. ,,Cokolwiek sadzi¢ o powodach [ich] decyzji — przyznaje
D. Karlowicz — byt to wybdr czytelny dla wszystkich, ktérzy wychowali si¢ na
metaforze jaskini oraz legendzie procesu Sokratesa. Kim jest medrzec, jesli nie
$wiadkiem zdajacym sprawe z tego, co widziat na wtasne oczy? Czy $wiadek
nie wystepuje przed sadem jako reprezentant rzeczywistosci znajdujacej si¢
poza zasiggiem naszego do$wiadczenia, jako jej — jak mawiat Epitet — am-
basador czy postaniec? I wreszcie: czy na jego zycie nie czyhaja przeciwnicy
prawdy («gdyby tylko mogli..., na pewno by go zabili?»)? Tak, z pewnoscia
kategoria $wiadectwa mocno przemawiata do filozoficznej wyobrazni antyku.
Rzecz jasna, nie wynika stad, iz teologie meczenstwa mozna sprowadzi¢ do
tradycji filozofii poganskiej. Jesli jednak nalezy strzec si¢ pokusy redukcjoni-
zmu, to warto rowniez pamigtaé, ze teoria i praktyka §wiadectwa $mierci nie
powstala w filozoficznej prozni. Trudno watpic, ze dla wielu starozytnych my-
$licieli meczenstwo stanowito odpowiedz na podstawowe problemy filozofii

4 Zob. D. Kartowicz, Arcyparadoks Smierci. Meczenstwo jako kategoria filozoficz-
na. Pytanie o dowodowg wartos¢ meczenstwa, Warszawa 20072,

5 Tamze, s. 163.

¢ Zob. M.-F. Baslez, Przesladowania w starozytnosci. Ofiary, bohaterowie, meczen-
nicy, thum. E. Lukaszyk, Krakoéw 2009, s. 178-274.

7 Platon, Panstwo, 516e-517a.
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antycznej. Jego filozoficzna interpretacja nie byta naduzyciem ani na gruncie
filozofii, ani chrzescijanstwa”®. Mozna zatem patrze¢ na rzeczywisto$¢ §wia-
dectwa-meczenstwa, jak podkresla D. Kartowicz, z perspektywy antycznej
filozofii $mierci i radykalnej przemiany cztowieka. Odrzucajac kategorie psy-
chologiczne czy socjologiczne, a biorac pod uwagg jedynie racje filozoficzne,
mozna zobaczy¢ w §wiadectwie $mierci ,,intersubiektywny argument przema-
wiajacy za prawdziwoscig Objawienia™. W ten sposob, przekonuje publicysta
,» Teologii Politycznej”, chrzescijanska postawa wobec przesladowan moze by¢
pojmowana jako urzeczywistnienie niezrealizowanych ambicji filozofii oraz
dowod posredni prawdziwosci nauki objawionej przez Jezusa Chrystusa'®. Od-
wotujac si¢ do zrddet filozoficznych, widzi w nich D. Kartlowicz zapowiedzi,
ktore spelniaja si¢ w zyciu Jezusa i jego ucznidw. ,,Z uwigzionym Sokrate-
sem chrzesécijan facza nie tylko wigzienie i kajdany i nie tylko zgoda, ze ten
ponury los stanowi metafore sytuacji cztowieka sprawiedliwego, ale rowniez
przekonanie, ze staty wysitek przygotowania do $mierci jest najwlasciwszym
sposobem zycia”!'. Dlatego akty meczenstwa chrzescijan sg przez nich samych
postrzegane jako kategoria wybitnie filozoficzna. Mgczenstwo za$ staje si¢
»dzielem dopehienia (teleiosin), ale nie dlatego, ze cztowiek znajduje w nim
kres swego zycia, lecz dlatego, ze jest pelnig dzieta mitosci”'?. Dowodzi on
naocznie ,,prawdziwos$ci i wyzszoS$ci tego, co jest para Theo, nad tym, co jest
par’antropois, a wigc objawionej przez Boga nauki nad zawodnymi, ludzkimi
mniemaniami”®. Swiadek, nasladujac Chrystusa poprzez cierpienie i §mier¢,
catkowicie jednoczy si¢ ze swoim Zbawca, do tego stopnia, ze — jak uczy
$w. Cyprian — ,,Chrystus w nim mieszka”'¥. Ostatecznie meczennik (martys)
»wydaje si¢ by¢ postrzegany jako zmyslowa manifestacja Ducha. Bedac juz
kims$ z innego porzadku, ukazuje-dowodzi istnienia rzeczywistosci, ktora gtosi
nauka chrze$cijanska”'’.

Zatem ten rodzaj swiadectwa zdaje si¢ by¢ niezbednym i koniecznym, je-
$li chcemy, aby nauka przetrwata i wydata owoce. Arcyparadoks $mierci, jak

8 D. Karlowicz, Arcyparadoks smierci, dz. cyt., s. 9-10.
9 Tamze, s. 11.

10 Tamze.

' Tamze, s. 201.

12 Tamze, s. 284.

13 Tamze, s. 298.

14 Cyprian, Egist. 60.3.

15 D. Kartowicz, Arcyparadoks smierci, dz. cyt., s. 318.
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ukazuje D. Karfowicz, dla starozytnych pogan ogniskowat si¢ wokot postaci
Sokratesa, a dla chrzescijan wokot krzyza. Nikomu tez przed Chrystusem
nikt nie uwierzyl w takim stopniu, jak temu filozofowi, by pdj$¢ na $mier¢ za
jego nauke. Z kolei paradoksalna postawa doskonatych nasladowcow Chry-
stusa stanowita przyczyne konwersji kolejnych pokolen chrzescijan'®. To ich
$wiadectwo krwi bylo i jest przyczyna narodzin nowych chrzescijan, a akty
meczenstwa stawaly si¢ gotowymi wzorami dla nawrocen.

Co zatem stanowi istot¢ koncepcji Swiadectwa? Zdaniem redaktora ,,Teo-
logii Politycznej” jest nig przekonanie, ze ,,prawda przychodzi do nas za po-
srednictwem ludzi. Swiadek, doskonaly konwertyta, stanowi rodzaj przeswitu,
przez ktory w swiecie zmystowym ukazuje si¢ rzeczywistos¢ kryjaca si¢ poza
postacig zjawisk. Swiadectwo jest wigc rodzajem odstoniecia czy ukazania
(apodeiksis) rzeczywistoéci duchowej. Swiadek jest bowiem w jakims stopniu
tozsamy z przedmiotem swojego $wiadectwa, jest on poniekad tym, o czym
$wiadczy”"”. Gdyby nauka chrze$cijanska nie byta prawda, to nie mieliby$my
takiej rzeszy meczennikow. Oddanie Zycia za wiarg, jak potwierdzaja liczne
dokumenty, stanowi dowdd prawdziwosci doktryny chrzescijanskiej, dostrze-
gany nawet przez ludzi catkowicie niezwigzanych z Kosciotem. ,,Obojetnosé
wobec cierpienia i $mierci, podkresla D. Kartowicz, stan bezposredniego
poznania Boga i naoczna przemiana bytu, stosujac kryteria par excellence filo-
zoficzne, uwiarygodniaty prawdziwo$¢ nauki, ktora prowadzi do doskonatosci
i szczgscia, a dodatkowo, niejako spoza filozoficznego dyskursu, stanowity
potwierdzenie eschatologicznej obietnicy ztozonej chrzescijanom przez Zba-
wiciela”'®. Chrzescijanscy $wiadkowie-mgczennicy urzeczywistniajac ideat
poganskiej doskonatosci, przekraczali go, ,,stajac si¢ w oczach bezposrednich
obserwatorow [ich] $mierci kim§ podobnym Chrystusowi”". D. Kartowicz
zwraca rowniez uwage na pokoleniowy wymiar $wiadectwa, ktore nie tracac
swojej powszechnosci, jest zawsze skierowane do konkretnych ludzi, jest da-
wane przed kims$ i dla kogo$. ,,Lacznos¢ migdzy tym, co uniwersalne, a tym,
co partykularne, wyraza si¢ rowniez w tacznosci migdzy wspolnotowym (wiec
partykularnym) a powszechnym przestaniem $wiadectwa. To wtasnie dlatego
pojecie meczenstwa narodowego nie musi by¢ oksymoronem. Uniwersalne

16 Zob. tamze, s. 322-323.

17 Tenze, Koniec snu Konstantyna. Szkice z Zycia codziennego idei, Krakow 2004,
s. 175.

¥ Tamze, s. 176.

19 Tamze.
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dobro zostaje objawione w konkretnym jezyku, konkretnym ludziom i poprzez
ich pamie¢¢ trwaé bedzie w konkretnej kulturze, taczac jej jednorazowos¢ i nie-
powtarzalno$¢ z fundamentem tego, co absolutne. To, co uniwersalne, wkracza
w nasza histori¢, mieszka migdzy nami, staje si¢ nasze, nie przestajac by¢ po-
wszechne. Meczenstwo zawsze dokonuje sie w jakim$ tu i teraz. Swiadkowie
to wielcy hermeneuci, ktorzy jezykiem czynu tlhumacza Objawienie na jezyk
konkretnych narodow, kultur, czasow, wyzwan i okoliczno$ci. Wiernie thuma-
cza Logos na jezyk swojego zycia. W ich zyciu Logos zostaje zaktualizowa-
ny”?. Moc $wiadectwa polega na tym, ze ujawnia ono ,,stata, cho¢ nie zawsze
dla nas widoczng obecno$¢ Chrystusa w historii™?!.

Pytajac o mozliwa postawe chrzescijan na czas sekularyzacji, D. Karlowicz
odwotuje si¢ do czaséw przedkonstantynskich i szczegolnie zwraca uwagg na
site Swiadectwa, ktore takze dzisiaj nic nie stracito ze swojej aktualnosci. Jed-
nak jego owocnos¢ tak w przesztosci, jak i teraz, zalezy nie tylko od postawy
swiadkéw-meczennikow. Jest jeszcze druga dominanta, ktora kryje si¢ w same;j
teologii §wiadectwa. To pamig¢¢ o ich czynach. ,,Paradoksalnie — podkresla
reaktor ,,Teologii Politycznej” — koncem przesladowan nie jest bowiem, jak
w przypadku innych tragedii, moment, gdy wreszcie idg w zapomnienie. Prze-
$ladowania koncza si¢ dopiero wtedy, gdy zostang zapamigtane, gdy znajda
trwale miejsce w zywej pamigci Kosciota™?. Jaka jest logika przesladowan?
,»Ich gtowny cel — podpowiada filozof — stanowi likwidacja §wiadkow, poprzez
ktorych objawia si¢ zapowiedz catkowitej wolnosci. Gtéwnym wrogiem jest
wlasnie nadzieja. Gdy jej zabraknie, krew nie stanie si¢ nasieniem. Dlatego
po kazni meczennikéw nastgpuje proba zatarcia pozostawionych w pamigei
$ladow ukazanej przez nich rzeczywistosci zmartwychwstania. W tym sensie
przesladowania, ktore ida w zapomnienie — trwaja”?. Co dzieje si¢ jednak,
kiedy chrzescijan rzeczywiscie dotyka amnezja? ,,.Dla spoteczenstw, zdaniem
D. Kartowicza, zapomnienie o swoich bohaterach oznacza chorobg — dla
Kosciola oznacza $mier¢. Kiedy przestajemy rozumie¢ jezyk meczenstwa,
stajemy si¢ glusi na jezyk Ewangelii”®. 1 tutaj ponownie, jak sugeruje pu-
blicysta, musimy si¢gna¢ do mysli antycznej. ,,Starozytng kultur¢ anamnezy,
kultur¢ pamigci i przypomnienia najglebiej wyraza obecne w starozytnym

20 Tamze, s. 177.
2 Tamze, s. 178.
22 Tamze, s. 171.
2 Tamze, s. 172.
2 Tamze, s. 173.
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micie przekonanie, Ze najdoskonalsze z dziet ludzkich poczgty si¢ z zapisanego
w ludzkiej pamigci spotkania z bogiem. W mniemaniu poboznych Grekow,
ojcem Muz — opiekunek sztuk i nauk — jest pan wszystkich bogéw Zeus, matka
czczong jako bostwo pamigei (mneme) tytanka Mnemosyne. Miejsce kultury
anamnezy zajmuje dzi$ kultura amnezji. Jej dwie prawdy brzmia nast¢pujaco:
nie ma niczego, co warto by pamigtac; niczego waznego nie mozna zapomniec.
Pierwsza wynika z przekonania, ze prawda, jesli w ogole istnieje, i tak lezy
poza zasiggiem naszych mozliwosci poznawczych, druga z wyobrazenia, ze
cztowiek jest w istocie wolny od determinant pozaintelektualnych — odporny
na letejski pierwiastek dobr zmystowych moze bez dawnych obaw gasi¢ swoje
pragnienia, porzucajac na dobre trud duchowych ¢wiczen>.

Dlatego trzeba przywroci¢ prawde zawarta w micie, ktora podpowiada,
ze muzy rodza si¢ ze zwiazku pamigci z tym, co boskie. To pami¢¢ wiasnie
»przechowuje $lady spotkania pojedynczego cztowieka z absolutem™?. Dla-
czego jest ona jednak tak istotna w teologii $wiadectwa? Raz jeszcze przywo-
fajmy mysl D. Kartowicza, stwierdzajacego zdecydowanie: ,,pami¢¢, z ktora
nie potaczy si¢ Bog, umiera bezdzietnie. Dlatego Kos$ciol, ktory zgodzi si¢ na
kulturg amnezji, wybiera $mier¢, staje si¢ Kosciotem Wielkiej Soboty, Koscio-
fem zwatpienia i rozpaczy, ktoremu z meczenstwa zostaje tylko cierpienie,
a z Triduum meka. I to nie dlatego, ze nie przezyt Niedzieli Zmartwychwstania,
lecz dlatego, ze o niej zapomnial. Mozna zapomnie¢ o prawdzie objawionej
w megczennikach. Mozna wybra¢ horyzont Soboty. Mozna zobaczy¢ pusty
grob, rozmawiac z Anioltem, wlozy¢ palce w rany i mimo to uwierzy¢, ze ciato
wykradli uczniowie™?’.

Zatem sita przekonania nie tkwi jedynie w historii zycia §wiadkow, me-
czennikow, wyznawcow, ktorzy wobec §wiata ztozyli jednoznaczne $wiadec-
two wiary, ale zawiera si¢ takze w recepcji tych wydarzen, przechowywanych
w pamigci Kosciota. Jak dlugo beda one aktualizowane, przekonuje D. Karlo-
wicz, a jezyk meczennikow zrozumiaty, tak dtugo Kosciot bedzie doskonale
rozumiat skarb wiary, jaki otrzymat.

» Tamze, s. 178-179.
26 Tamze, s. 181.
27 Tamze, s. 183.
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Swiadectwo-meczefistwo jako znak Objawienia
i argument wiarygodnosciowy

Objawienie Boze, bedace zbawczym darowaniem si¢ Boga cztowiekowi,
jest rownoczes$nie ,,zaproszeniem do wiary, niosgcym ze sobg znaki swojej wia-
rygodnosci™?®. Przybierajac charakter sakramentalny, ukazuje si¢ jako rzeczy-
wisto$¢ zbawczego czynu Boga, ,.ktory realizuje sie¢ w dziejach $wiata, a swoja
interpretacje znajduje w stowie Bozym”. Teologia fundamentalna, jak zauwaza
H. Seweryniak, rozpoznaje cztery podstawowe znaki Objawienia: znak Jezusa
Chrystusa (Jego zycie, Smier¢ i Zmartwychwstanie), cuda, znak meczenstwa
i znak zyjacego Ko$ciota. Bez watpienia §wiadectwo-meczenstwo, trzeci ze
znakéw Objawienia, pozostaje niezwykle istotnym sposobem przekazywania
prawdy Bozej, dostepnej wszystkim przez swiadkow ziemskiego zycia i pas-
chy Jezusa Chrystusa. Znak ten zaré6wno dla ojcéw Kosciota, jak wspolczesne-
go Magisterium, pozostaje tajemnicg obecnosci Boga w zmyslowym $wiecie.
Przyjrzyjmy mu si¢ blizej.

,»Czynnikiem fundamentalnym, podkresla H. Seweryniak, wskazujacym na
meczenski wymiar §mierci, jest jej motyw i tre$¢ — danie §wiadectwa. Stopien
cierpienia wraz ze sposobem zadania $mierci schodza tu na drugi plan. (...).
Przyczyna, motywem 1 treScia mgczenstwa od strony samego meczennika
musi by¢ zawsze Jezus Chrystus ukrzyzowany i zmartwychwstaty”?. Z kolei
Katechizm Kosciola Katolickiego, definiujac meczenstwo, rozumie je jako
»Swiadectwo prawdzie wiary”. ,,Meczenstwo, uczy dokument, jest najwyz-
szym $wiadectwem ztozonym prawdzie wiary; oznacza ono §wiadectwo az do
$mierci. Mgczennik daje $wiadectwo Chrystusowi, ktory umart i zmartwych-
wstal, z ktorym jest zjednoczony przez mitos¢. Daje §wiadectwo prawdzie
wiary i nauki chrze$cijanskiej. Ponosi $mier¢ w wyniku uzycia wobec niego
sity” (KKK 2473).

Wspotczesnie teologia mgczenstwa najpetniej zajat si¢ Jan Pawet 11, ujmu-
jac ja jako: dowod mitosci, potwierdzenie ludzkiej godnosci, droge do prawdy
i wezwanie ekumeniczne™®.

Meczenstwo jako dowod milosci. Istota meczenstwa nie jest doznawanie
przesladowan czy nawet $mieré na skutek przesladowania, ale czyn trudnej
wiernosci Chrystusowi. Kard. K. Wojtyta w rekolekcjach watykanskich

2 H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Warszawa 2010, s. 156-157.
2 Tamze, s. 166.

30 Typologie podaje za J. Salij, Swiadkowie Boga. O sensie i wartosci meczenstwa,
Krakow 2001, s. 138-160.
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w 1976 roku, medytujac augustynska opozycje amor sui usque ad contemptum
Dei, zauwazyt, ze program szatana jest radykalnym zdeformowaniem mito-
$ci i w gruncie rzeczy programem anty-Mitosci®'. Dlatego Chrystus zaprasza
chrzescijan do catkowicie odmiennej postawy — Mitosci konsekwentnej, ktora
wyraza si¢ w stwierdzeniu amor Dei usque ad contemptum sui. Jezus uzdalnia
wierzacych do takiej mitosci poprzez whasny przyktad. W Jego krzyzu jest
zawarte ,,uwielbienie Boga nieskonczonego Majestatu, jakiego nie mogt i nie
moze wyrazi¢ absolutnie nikt, zadne stworzenie, cho¢by najdoskonalsze™.
Jedynie meczennicy przylaczaja si¢ do Jezusowego perfectum opus laudis.
Dlatego $mier¢ Chrystusa, posiadajac charakter odkupienczy i oblubienczy
zarazem, jest rownoczesnie aktem najwyzszej mitosci wobec nas. Megczenskie
oddawanie zycia za Chrystusa jest zawsze ze strony Ko$ciota wyrazem mitosci
odwzajemnionej, dowodem, jaki sktadaja meczennicy?.

Meczenstwo jako potwierdzenie ludzkiej godno$ci. Taki wymiar me-
czenstwa odnajdujemy w encyklice Veritatis splendor. Papiez naucza, ze
wydarzenie to jest potwierdzeniem nienaruszalnosci porzadku moralnego
i jasnieje w nim ,,$wigto$§¢ prawa Bozego, a zarazem nietykalno$¢ osobowe;j
godnosci cztowieka” (VS 92). Zatem $wiadek-meczennik jest gwarantem nie-
naruszalnosci prawa Bozego, a w samym akcie martyri jasnieje Swigto$¢ Boga.

Meczenstwo jako droga do prawdy. W encyklice Fides et ratio papiez
zauwaza, ze wiara jest wprawdzie niedoskonata forma wiedzy, ale zarazem
otwiera nas na takie wymiary prawdy, ktore zwyczajnej wiedzy w ogole nie sg
dostepne, mianowicie na t¢ prawdg, ktora mozna pozna¢ dopiero w relacji mig-
dzyosobowej(por. FR 32). Dlatego mgczennik, jak podkresla Jan Pawet I1, , jest
najbardziej autentycznym §wiadkiem prawdy o zyciu. Wie, ze dzigki spotkaniu
z Jezusem znalazt prawdg o wlasnym zyciu i tej pewnosci nikt ani nic nie zdota
mu odebrac. Ani cierpienie, ani $§mier¢ zadana przemoca nie sktonig go do od-
stapienia od prawdy, ktora odkryt, spotykajac Chrystusa. Oto dlaczego po dzi$
dzien $wiadectwo meczennikow nie przestaje fascynowaé, znajduje uznanie,
przyciaga uwage i pobudza do nasladowania. Powod, dla ktorego ufamy ich
stowu, jest zas$ taki, ze dostrzegamy w nich oczywiste §wiadectwo mitosci, kto-
ra nie potrzebuje dlugich wywodoéw, aby nas przekona¢, gdyz mowi do kazde-
go cztowieka o tym, co on w glebi serca juz uznaje za prawdg 1 czego od dawna

31U K. Wojtyta, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Kra-
kow 1995, s. 73-82.

32 Tamze, s. 113.
3 Zob. J. Salij, Swiadkowie Boga, dz. cyt., s. 145.
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poszukuje. Meczennik budzi w nas glgbokie zaufanie, poniewaz mowi to, co
my juz przeczuwamy i wypowiada otwarcie to, co my rowniez chcieliby$my
umie¢ wyrazi¢” (FR 32).

Meczenstwo w Swietle ekumenii. ,,Sktadajac to $wiadectwo absolutnemu
charakterowi dobra moralnego, uczy Jan Pawet I, chrzescijanie nie sq osamot-
nieni: znajduja potwierdzenie we wrazliwo$ci moralnej ludow i we wszystkich
wielkich tradycjach religijnych i madrosciowych Zachodu i Wschodu (...)”
(VS 94). Zatem meczenstwo, jak zauwaza papiez, posiada wymiar uniwersalny,
pragnienie bowiem czynienia dobra jest powszechne, a ,,$wiadko6w sumienia”
odnalez¢ mozemy we wszystkich tradycjach religijnych.

Z kolei w encyklice Ut unum sint Jan Pawet Il wyraznie twierdzi, ze wspol-
ny wysitek meczennikow profetycznie przybliza jedno§¢ Kosciota, bowiem
»odwazne §wiadectwo licznych meczennikow naszego stulecia, nalezacych do
innych takze Kosciotow i wspodlnot koscielnych, nadaje nowa moc wezwaniu
Soboru i przypomina nam o obowiazku przyjecia i wprowadzenia w czyn
jego zalecenia. Ci nasi bracia i siostry, potaczeni przez wielkoduszng ofiare
z wlasnego zycia, ztozong dla Krolestwa Bozego, sa najbardziej wymownym
$wiadectwem tego, iz mozna przekroczy¢ i przezwycigzy¢ wszelkie elementy
podziatu, sktadajac catkowity dar z samego siebie dla sprawy Ewangelii” (UUS
1). Dlatego $wiadkowie Chrystusa ,,mimo dramatu podziatu, zachowali w sobie
tak radykalne i absolutne przywigzane do Chrystusa i do Ojca, ze byli zdolni
nawet do przelania krwi. A czyz takie wlasnie przywiazanie nie jest potrzebne
w tym, co nazwatem «dialogiem nawrocenian? Czyz ten wilasnie dialog nie
podkresla, ze aby osiagna¢ petlng komunig, trzeba przezy¢ do konca doswiad-
czenie prawdy?” (UUS 83). Mgczenstwo, bedac najmocniejszym wyznaniem
wiary, w kontek$cie ekumenicznym staje si¢ doskonatym znakiem jednosci:
,»W meczenstwie (martyria) az do $mierci, w tej najprawdziwszej realistyczne;j
komunii z Chrystusem, ktory rozlewa wilasng krew i przez t¢ ofiar¢ przybliza
ku sobie tych, ktorzy niegdys byli daleko” (UUS 84).

Zatem $wiadectwo-meczenstwo przybierajac charakter znaku, odsyta nas
ku rzeczywistosci Objawienia, ktorej centrum stanowi zywa Osoba Jezusa
Chrystusa. Ze wzgledu na Niego $wiadek dokonuje wyznania wiary, a mg¢czen-
nik przelewa krew.

Teologia fundamentalna, szukajac uzasadnienia wiarygodnosci chrzesci-
janstwa, formutuje szereg argumentow, racji, motywow. Chce w ten sposob do-
prowadzi¢ poznajacego do prze§wiadczenia, objawiajacego si¢ decyzja. Skoro
wiara jest darem, to domaga si¢ ze strony cztowieka odpowiedzi, swoistego
aktu, ktory oprze si¢ na mocnych motywach. Na drodze uzasadnienia wiary-
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godnosci Objawienia, posrod licznych racji przemawiajacych za chrzescijan-
stwem, pojawia si¢ rOwniez argument martyrologiczny*. Jaka tre$¢ zawiera
ina czym polega jego warto$¢?

Najpierw nalezy zauwazy¢, ze wiara w Jezusa Chrystusa domaga si¢ po-
twierdzenia w zyciu, dlatego tez chrzescijanska swiadomos¢ jest zawsze Swia-
domoscia §wiadectwa, a samo chrzescijanstwo mozemy nazwac religia Swia-
dectwa. Ono ,,przenika i ksztaltuje je od wewnatrz: jest to $wiadectwo Syna
o Ojcu, ktore zostato przekazane przez apostotow. Wierno$¢ temu swiadectwu
stanowi najwigksze zobowiazanie dla chrzescijanskiego zycia, wyznaczajac
tej egzystencji nieograniczone horyzonty ludzkich mozliwosci. Tym nalezy
thumaczy¢ powszechno$¢ chrzescijanskiego §wiadectwa, a takze liczne jego
formy, w tym megczenstwo, ktorego przyktad dat Jezus Chrystus™. Zatem
zywa wiara, ktéra rozwija si¢ i owocuje, w sposob naturalny prowadzi do au-
tentycznego §wiadectwa, ktore ujawnia motywy zaufania Bogu i przemawia za
wiarygodno$ciag Objawienia. ,,Doglebnie przezyta praxis prawdziwego zycia
chrzescijanskiego, jak zauwaza H. Seweryniak, stanowi podstawowy argument
wiarygodno$ci™*. Najwazniejszymi cechami $wiadectwa sa*’: wspolnotowos¢
— $wiadkowie chrzescijanscy nie pozostaja efemerydami w $wiecie, ale sa
od samego poczatku spotecznoscia uformowang; grono Dwunastu po $mier-
ci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa przeksztalca si¢ w zgromadzenie-eklezje
czaséw ostatecznych, pozostajac w jednosci ze ,,Swiadkiem Pierworodnym”;
chrystocentryzm — pierwotne $wiadectwo ukazuje nie Boga filozofow, ale
zywa Osobe, Chrystusa Pana i zbawiciela, ktory umart za mnie i dla mnie
zmartwychwstat; aktualno$¢ — §wiadkowie Chrystusa w kazdym czasie, nasla-
dujac swojego Mistrza, ukazuja swoim zyciem Boga zywego, a ich Swiadectwo
staje si¢ zawsze wydarzeniem wspotczesnym dla kazdego, kto ich spotyka;
wiarygodno$é — charakter swiadectwa meczennikow staje si¢ podstawowym
rodzajem weryfikacji prawdy chrzescijanstwa, sami za$ swiadkowie ciesza si¢
niezwykle wysokim stopniem zaufania, poprzez calkowite utozsamienie si¢
z przedmiotem §wiadectwa, az do gotowosci przelania krwi.

Dlatego mozemy mowi¢, ze Kosciol jest wspolnota swiadkow i réwno-
czesnie wspolnota tworzong przez Swiadectwo. W rozpoznawaniu tego znaku

3 Zob. M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa. Dlaczego wierzyé¢
Chrystusowi?, Lublin 2010, s. 149-169.

35 Tamze, s. 149.
¢ H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 128.
37 Podaje¢ typologie za H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 128-129.
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przechodzimy od osoby $§wiadka do samego Boga, ktorego on ukazuje. Argu-
ment ten ma wtedy sens, gdy w §wiadectwie i poprzez $wiadectwo rozpozna-
jemy Osobe Jezusa Chrystusa, przyjmujemy prawde Objawienia i decydujemy
si¢ na zwrot ku Bogu®.

Swiadectwo w refleksji teologicznej

Tematem $wiadectwa zywo jest zainteresowana wspotczesna teologia. Po-
dejmujac systematyczng refleksj¢ nad tym zagadnieniem, ukazuje jego wage
oraz przekonuje, ze chrzescijanstwo nie istnieje bez swiadkéw Zmartwych-
wstatego, ktorzy dzielac sie¢ doswiadczeniem zywej obecnosci Pana, wskazuja
na gleboki sens egzystencji, zorientowanej na Boga.

»Sytuacja przesladowania — jak zauwaza H. U. von Balthasar (zm. 1988),
pierwszy z przywotywanych teologéw — jest dla Kosciola w $wiecie sytuacja
normalng, za§ meczenstwo chrzescijanina jego normalnym stanem w wyzna-
waniu wiary. Nie w tym sensie, jakoby Kosciot musiat wciaz i wszedzie by¢
przesladowany, ale jezeli od czasu do czasu w niektorych rejonach tak jest, to
woweczas koniecznie winien on sobie przypomniec, ze przypadla mu w udziale
ta taska, ktoéra byla mu przyobiecana: «Ale powiedzialem o tych rzeczach,
abyscie, gdy nadejdzie ich godzina, pamigtali o nich» (J 16,4). Zaden rozwoj
czy postep na §wiecie nie jest w stanie spowodowacd, by stowa te przebrzmialy.
I nie w tym sensie, jakoby kazdy poszczegdlny chrzescijanin miat ponies¢ me-
czenska sSmier¢, ale w tym, ze chrze$cijanin musi uzna¢ przypadek meczenstwa
za zewnetrzny przejaw wewngtrznej rzeczywistosci, moca ktorej zyje*°. Skoro
»meczenstwo — jak uczy Sobor Watykanski Il — przez ktore uczen upodabnia
si¢ do Mistrza przyjmujacego z wtasnej woli $§mier¢ dla zbawienia $wiata i na-
$laduje Go w przelaniu krwi, uwaza Kosciot za dar szczegdlny i najwyzsza
probe mitosci” (KK 42), a $wiadectwo czyli gotowos¢ wyznawania Chrystusa
wobec ludzi i péj$cie za nim drogg krzyza, rozumie jako naturalng konse-
kwencje przyjecia wiary, to temat ten, przekonuje szwajcarski teolog, nadal
pozostaje aktualny. H. U. von Balthasar kwesti¢ $wiadectwa odczytuje jako
konsekwencj¢ wydarzenia krzyza, uobecniajacego catkowite, mitosne oddanie,
a powtarzajacego sie w zyciu wierzacych. ,,Kosciot — akcentuje szwajcarski
teolog — rodzi si¢ na krzyzu; lek przed $miercig w obliczu grzechow i nieobec-

38 Zob. M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 165-169.

3 H. U. von Balthasar, Cordula albo o swiadectwie chrzes$cijanina, thum. F. Wycisk,
Krakow 2002, s. 13-14.
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nos$¢ Ojca nagle otwierajg przestrzen, w ktorej moze si¢ on osiedli¢™. Dlatego
krzyz jest ,,samouwielbieniem Bozej mitosci w §wiecie. Mozna to zrozumie¢
tylko wowczas, gdy jako wierzacy rozwazamy utajone w krzyzu zdarzenie: ze
mianowicie niosac grzechy $wiata — w najciemniejszej z wszystkich nocy, do
ktorej takie niesienie prowadzi — wieczna mito$¢ pograza si¢ w najstraszniej-
szych odmetach opuszczenia Bozego, aby w najwigkszej stabosci okaza¢ si¢
silniejsza niz wszelka wina $wiata. (...) droga cierpien prowadzaca do ostatniej
nocy jest droga po tej stronie zycia az do jego ostatecznych granic. To stanowi
ideal, to jest pelnia miary, najwyzsza forma mitosci™'. Z kolei Wielkanoc ,,jest
rzeczywisto$cig po tamtej stronie; ona umierajacemu po tej stronie Jezusowi
otwiera na granicy bramy wiecznego zycia”*. Wierzacym Chrystusowe wy-
darzenie $mierci i powstania z martwych zostaje podarowane jako punkt cen-
tralny ich egzystencji. Dlatego upodobnieni do swojego Mistrza przez chrzest,
maja najpierw w sobie, w swoim sercu rozpoznawac, do jakiej rzeczywistosci
naleza i zyciem wskazywac, ze ich ojczyzna jest w niebie. ,,Chrzescijanin —
podkresla H. U. von Balthasar — Zyje w przestrzeni zdarzenia, ktorego trescia
byta absolutna mito$¢; to znaczy w przestrzeni czegos$ bezgranicznego, gdzie
nie sposob pomysle¢ o czyms$ wickszym (in quo maius cogitari non potest).
Jezeli jednak ktos sprobuje pomysle¢ o czyms wigkszym, sprobuje pozeglowaé
do «nowych brzegow», wowczas wpadnie w pustke i zrujnuje cztowieka, ktory
zostal stworzony ze wzgledu na to wtasnie najwigksze i coraz wigksze. Ono
jest nie tylko (wszelkie pojecie przekraczajaca) «idea», i nie tylko (absolut-
nym) «bytemp, ale jest wyraznie «wydarzaniem si¢» w §wiecie owego «bytu»,
ktory jest absolutng Trdjjedyna «wydarzajaca si¢» mitoscia migdzy Ojcem
i Synem w Duchu Swietym, zaréwno w wydarzeniu czysto historycznym, jak
i (poniewaz Bog si¢ wydarza) w wydarzeniu wszech — 1 ponadhistorycznym,
ktore bezposrednio zbliza si¢ zarowno do mnie, jak i do wszystkich™. Szwaj-
carski teolog z przekonaniem zauwaza, ze zycie chrzescijan winno uktadac
si¢ koncentrycznie wokol centrum tego, co najwazniejsze, ,.ktorego jakosc
stanowigca Misterium promieniuje na wszystko, co istnieje. Dla chrze$cijanina
nie ma egzystencji neutralnej, ktora nie bytaby naznaczona, o$§wiecona przez
tajemnic¢ absolutnej mitosci, i ktorej przypadkowos¢ oraz problematycznosce
nie bytaby uzasadniona i wyjasniona. Wszystko na $wiecie musi juz by¢ takie,

40 Tamze, s. 27.
4l Tamze, s. 38.
4 Tamze.

4 Tamze, s, 40.
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aby moglo si¢ wydarzy¢ to ostateczne, ktore Bog chcial przekaza¢ swiatu na
temat mitosci. I cho¢by $wiat zachowywat si¢ nie wiadomo jak bardzo po laic-
ku, jest on opromieniony sakralnym $wiatlem absolutnej mitosci; jest nie tylko
podswietlony zewngtrznie, ale rozzarzony az po swoje najwigksze poktady™*.

H. U. von Balthasar przekonuje, ze §wiadectwo jest konsekwencja zycia
wiarg, ktora rodzi si¢ z tego, ze Bog daje nam si¢ pozna¢. Objawia swoja
chwale (zob. Tt 2,13), nie po to, ,,aby zosta¢ opanowanym przez ludzi, ale aby
im udostgpni¢ swoja przestrzen. Egzystencja w tej dostepnej dla wszystkich
przestrzeni nazywa si¢ wiarg — potwierdzeniem tego, ze zostato si¢ przyjetym
przez Boga in Christo — a tym samym zawiera w sobie nadziej¢ na uczestnic-
two w darze zycia wiecznego, a jest to zycie mitosci. Jest nam ofiarowywane
juz w momencie udostgpnienia tej przestrzeni. Oprze¢ egzystencj¢ na wspo-
mnianych wyzej trzech elementach znaczy zy¢ momentem krytycznym. Tylko
taka egzystencja jest swiadectwem (martyrion) dawanym prawdzie, ktorg ta
egzystencja zyje™”. Kim w takim razie powinien by¢ chrzescijanin? Kims,
podkresla szwajcarski teolog, ,.kto zycie swoje poswigca braciom swoim,
poniewaz sam zawdzigcza swoje zycie Ukrzyzowanemu”. I dalej rozwija t¢
mysl prowokujaco: ,,Ale c6z on moze da¢, powaznie rzecz traktujac, swoim
braciom? Nie same tylko rzeczy widzialne; jego dar — to, co jemu samemu
zostato dane, sigga gleboko w niewidzialne sfery Boga. (...). Gdyby uwazal,
ze wszystko, czym jest, mozna uczyni¢ widzialnym i da¢ innym, stalby si¢
samg powierzchownoscig i nie mialby juz nic glebokiego do zaofiarowania.
(...). O ilez bardziej chodzi tu o rézne nasiona Bozego zycia, ktdére to nasiona
(...) powinny zakwitna¢ w chrzescijanach™. Wobec $wiata za$ ,,musi wcigz na
nowo probowac okresli¢ swoje miejsce, aby mogt poprawnie modli¢ si¢ i dzia-
fa¢. Przychodzi od Boga do braci, spoglada razem z bra¢mi w stron¢ Boga.
A wigc przychodzi droga Jezusa Chrystusa. Nie tylko droga wlasciwa $wiatu
podazajacemu w strong Boga. Jednak zakret, ktory Jezus pokonuje, jest nie do
skalkulowania z tego chociazby wzgledu, ze otchtan krzyza, piekto, zmartwych-
wstanie znajduja si¢ w samym jego Srodku. Tak tez i zakret chrze$cijanina jest
nie do skalkulowania. Dlatego moze on zaniecha¢ trosk i pozwoli¢ Bogu, by
go przeniost w stan bezbronnosci”. Chrzescijanie, jak zauwaza H. U. von Bal-
thasar, bedac czastka Swiata, sg rownoczes$nie czyms innym, co nie pozwala si¢
wkomponowa¢ w $wiat. ,,Przychodza bowiem ze §wiadectwem o ilez wigkszej

4 Tamze, s. 41.
4 Tamze, s. 42.
4 Tamze, s. 104-105.
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mitosci Bozej i promieniuja, jesli tego pragna, takze ta mitoscia na caty Swiat.
Ta miloscia, ktora goruje nad $miercia, ktorej zadanie jest dowies¢ istnienia
zycia wiecznego, jesli trzeba — przez §mierc. Chrzescijanie nie szukaja $Smierci,
aczkolwiek znane jest im pragnienie meczenstwa”’. Martyrium w rozumieniu
szwajcarskiego teologa oznacza zawsze §wiadectwo i ,,nie jest wcale az tak
wazne, powiada H. U. von Balthasar, czy danie $wiadectwa ma miejsce jeden
jedyny raz, ktory konczy wszystko, laczac si¢ z utrata doczesnego zycia; czy
ma ono miejsce w jedynym swego rodzaju zdarzeniu, ktoére zamyka wszystko
zawierajac w sobie oddanie catej egzystencji czlowieka na stuzbe — w §lubo-
waniu, iz bedzie si¢ zy¢ wedtug Jezusowych rad ewangelicznych; czy tez danie
$wiadectwa realizuje si¢ w sposob jednorazowy i zamykajacy wszystko, a mia-
nowicie w $mierci wespot z Jezusem we chrzcie §wigtym, ale tak, aby chrze-
$cijanin prawdziwie zy? ta $miercia i powstaniem do innego, nieprzemijajacego
zycia (Rz 6,12n). Charyzmaty bywaja rozdzielane przez Boga, gdy cztowiek
jest odpowiednio wyciszony. Jednakze niezaleznie od tego, do jakiego — od
strony chrzescijanskiej patrzac — stanu przynalezy cztowiek wierzacy, zawsze
zyje on rzeczywistos$cia swej $mierci 1 zmartwychwstania, poniewaz cate jego
jestestwo jest proba udzielenia dzigkczynnej odpowiedzi «przez wiar¢ w Syna
Bozego, ktory umitowat mnie i samego siebie wydat za mnien(Ga 2,20).
Drugi z teologéw, Bruno Forte (ur. 1949), ktérego teologi¢ Swiadectwa
pragne zaprezentowac, chrzescijan zyjacych wiarg nazywa $wiadkami sensu,
uzasadniajacymi nadzieje, ktdrg nosza w sobie. ,,Uczen Jezus Chrystusa — za-
uwaza wloski teolog — tego, ktory zrezygnowal z siebie az do wydania na krzyz,
w obliczu braku nadziei i pasji do prawdy, wlasciwych postideologicznemu
$wiatu i ponowoczesnej samotno$ci, w tacznosci z eksodusem Jezusa ku Ojcu
jest powotany do tego, by by¢ swiadkiem sensu zycia i historii. Powinnoscia
ucznia jest umilowanie ojczyzny, do ktorej dostep otworzyto nam zmartwych-
wstanie Chrystusa, oraz gotowo$¢ w codziennym zyciu do zaplacenia ceny
wiernosci wobec niej, w konteks$cie tego, co przedostateczne. Tylko w ten spo-
sOb bedzie mogt by¢ swiadkiem nadziei dla innych®. Kluczem do zrozumienia
tozsamosci ucznia jest jego relacja z Mistrzem i przyjecie Jego nauczania,
ktore jest autentyczne i niezmienne. ,,Chrzescijanie, zauwaza B. Forte, po-
winni w pelni odzyska¢ mito$¢ do prawdy objawionej w Chrystusie, na ktorej
w najbardziej rzeczywisty sposob opiera si¢ ich $wiadectwo jako wedrowcow

47 Tamze, s. 109.
“ Tamze, s. 110-111.
4 B. Forte, Istota chrzescijanstwa, ttum. K. Kozak, Lublin 2007, s. 114-115.
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zmierzajacych ku ojczyznie. Kocha¢ prawde, to skoncentrowac cata swoja
uwagg na fakcie, ze Bog spetnil swoje obietnice w §mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, ale to tez gotowo$¢ poniesienia za nig odpowiedzialnosci. Takiej
wiernosci domaga si¢ wiarygodnos$¢ $wiadka nadziei, ktora nie zawodzi. Do tej
nadziei potrzebna jest dojrzato$¢ sumienia, pragnacego podobac si¢ Bogu we
wszystkim, gotowego wskaza¢ w kazdym wyborze na istnienie najwyzszego
sensu zycia i historii”*.

Wrhoski teolog szczegdlne mocno uwypukla nadziejg, ktora w swiadkach
domaga si¢ uzasadnienia. Nie jest ona ,,zwyczajnym oczekiwaniem, jakby
jakas kumulacja pragnien serca. Udzielona z gory jest raczej antycypowaniem,
przysztoscia Boga dzialajacego juz teraz w sercu historii. Dlatego teologalna
nadzieja nie jest pozbawiona ludzkiego oblicza nadziei. Jednakze ludzkie na-
dzieje nalezy weryfikowa¢ w odniesieniu do zmartwychwstatego Pana, ktory
z jednej strony wspiera wszelkie autentyczne zaangazowanie na rzecz wyzwo-
lenia i promocji cztowieka, a z drugiej podwaza wszelkie absolutyzowanie
ziemskich celow™!. B. Forte przekonuje, ze nadzieja zmartwychwstania staje
si¢ rownoczes$nie zmartwychwstaniem nadziei. Co zmienia si¢ w uczniach
dzigki tej cnocie? ,,Przywraca ona zycie tym, ktorzy sa wigzniami $mierci, nie-
ublaganie osadza to, co chce si¢ sta¢ bozkiem serc. Chrze$cijanin w imi¢ swo-
jej «rezerwy eschatologicznej», czyli horyzontu Bozej obietnicy, wypetniajacej
jego serce, nie bedzie mogt utozsami¢ swojej wiary z zadng ideologia, sila
partyjna czy systemem, lecz powinien by¢ dla nich wszystkich krytyczna §wia-
domoscia, odwotaniem do poczatkdéw i ostatecznego przeznaczenia, bodzcem,
azeby zauwazono catego cztowieka w kazdym cztowieku, zgodnie z zamystem
Ojca. W ten sposob uczen Chrystusa moze sta¢ si¢ symbolem niewygodnym
i budzacym niepokdj, a nie bezwolnym narze¢dziem wiladzy czy cztowiekiem
zamknigtym w spirytualistycznym niezaangazowaniu. Cel objawiony w eks-
odusie Jezusa ku Ojcu, czynigc chrzescijan obcymi i wedrowcami na tym
$wiecie, nie jest jakim$ snem, ktory by alienowat ich wobec rzeczywistosci,
ale stymulujaca moca na rzecz zaangazowania dla sprawiedliwo$ci, pokoju
i ochrony stworzenia w terazniejszosci Swiata’.

Wobec braku nadziei i ponowoczesnej dekadencji, od swiadka Chrystusa
wymaga si¢ dzisiaj, by ,,samo jego aktywne zycie stanowilo zapowiedz rado-
$ci zycia wiecznego, zwycigskiego nad bdlem, ztem i $miercia, obiecanego

30 Tamze, s. 115.
3! Tamze.
52 Tamze, s. 116.
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w Chrystusie, w Jego powrocie do Ojca. Pomimo doswiadczen i przeciwno-
$ci obecnego czasu lud Bozy juz teraz jest wezwany do radosci w nadziei”™.
B. Forte podkresla, ze zycie wierzacych powinno by¢ przeniknigte duchem
radosci, ktora ,,nie bierze si¢ z zarozumiatego przeswiadczenia, ze jest w stanie
zbudowa¢ schody do nieba, swego rodzaju nowa wiezg¢ Babel w $wiecie™*
i dodaje, ze ,,chrzescijanin nie jest kim$ pozostajacym w wigzieniu wlasnej
wyimaginowanej samowystarczalno$ci. Jego pokoj i jego moc maja swoj fun-
dament w zmartwychwstaniu Pokornego Stugi, ktory zapewnia chrzescijanom
prawdziwe zycie w czasie i poza czasem oraz pewno$¢, ze Duch Swiety, wylany
przez Niego, juz dziata, by juz teraz nies¢ to, co zapowiada obietnica przyjscia
Boga. Bog ma czas dla cztowieka i razem z nim buduje dom: Jerozolime, upra-
gniong i oczekiwana, juz zstgpujaca z nieba (por. Ap 21,2). Wierzacym zostato
powierzone zadanie, by zyli tajemnica adwentu w sercu ludzkich dziejow:
«Duch i oblubienica méwig: Przyjdz»; za$ Zyjacy odpowiada: «Zaiste przyjde
niebawem» (Ap 22,17.20). Zycie ucznia ma stawa¢ sie znakiem i glosem tego
pragnienia, tego radosnego i czujnego oczekiwania w najprzerézniejszych cza-
sach i miejscach historii”.

Jak zatem ma wyglada¢ $Swiadectwo zycia? ,,Powotanie chrzescijanina —
wedtug wloskiego teologa — bedace uczestnictwem w potrojnym eksodusie jego
Pana, oznacza: by¢ wierzacym, napetnionym mitoscia, majacym nadzieje. To
jest jego tozsamos¢, jego moc, przyczyna jego pokory. Tutaj rzuca si¢ w oczy
przekaz, jaki niesie ze soba odkupione zycie, zwtaszcza w epoce ubogiej w na-
dzieje i naznaczonej samotnosciami, jakich mogli$my doswiadczy¢™>.

Dla Ch. Schénborna (ur. 1945) zywe do$wiadczenie Pana, ktore obok
Pisma Swigtego i Tradycji jest trzecim filarem jego chrystologii, stoi u zrodet
swiadectwa. Chodzi tu, rzecz jasna, o obecnos¢ Boga dzialajacego posrdd lu-
dzi*’. ,W spotkaniu z Pismem Swietym — wyjasnia wiedenski kardynat — w shu-
chaniu i wnikaniu w wymowg $wiadectw nowotestamentalnych moga ujawnié
si¢: sens, zbawczos¢, skuteczno$é. Doswiadczenie jednostki, ale takze wspolne
doswiadczenie jakiego$ ludu, naleza do historii wiary, a w konsekwencji do

3 Tamze, s. 117.
3 Tamze.
35 Tamze.
% Tamze, s. 118.

7' We fragmencie poswigconym teologii Ch. Schonborna wykorzystuje fragmenty
mojej ksiazki, zob. P. Artemiuk, Chrystologia ,,zstepujgca” kard. Ch. Schonborna,
Tarnow 2011, s. 49-63.
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chrystologii”*®. Do$wiadczenie wiary nigdy nie dokonuje si¢ w izolacji, ,.ale

zawsze wiaze si¢ mocno z innymi doswiadczeniami, nie tylko aktualnymi, ale
takze tymi, jakie staly si¢ udziatem minionych pokolen”. Wida¢ to wyraznie
w zyciu F. Jagerstdttera, ktory stawit czoto III Rzeszy. Jego testament z 1943
roku, kiedy zostat juz skazany na $mier¢, w ktérym wyjasnia swoje przeko-
nania, jest — dzigki swej prostocie i prawdzie — ,,prawdziwym zwierciadtem
dla wszystkich, ktorzy w decydujacych sytuacjach zastanawiajg si¢ nad tym,
co oznacza bycie chrzescijaninem”®. Do$wiadczenie wiary i obecnosci Boga
w zyciu tego meczennika jest szczegdlnie wyrazne. ,,Pragne zapisa¢ tu — wy-
znaje F. Jagerstitter — kilka slow w postaci, w jakiej nasuwaja mi si¢ one bez-
posrednio na mysl i naplywaja do mojego serca. Chociaz pisze¢ je z kajdankami
na re¢kach, wolg juz to od zniewolenia mojej woli. Ani loch, ani okowy, ani wy-
rok $mierci nie sa w stanie odebra¢ wam waszej wiary ani niezaleznos$ci waszej
woli. Bog daje wam taka sile, ktora pozwala znies¢ wszelkie cierpienia, site,
ktora przewyzsza wszelkie moce tego $wiata. Moc Boga jest niepokonana™®'.
Ch. Schoénborn, nie definiujac pojecia ,,doswiadczenie wiary” czy ,,do-
$wiadczenie religijne”, wyraza przekonanie, ze ,,problem jedynosci Chrystusa
i Jego Kosciota wymaga jasnosci i plastycznosci, aby nie pozostat pustym tylko
pojeciem. Konieczne jest wige, obok skonkretyzowania go poprzez tajemnice
Izraela, uwzglednienie takze bogatej historii chrzescijanskiego doswiadczenia
zyciowego, ktore H. U. von Balthasar trafnie okreslit mianem «dogmatyki
eksperymentalnej»”®?. Dlatego wiedenski teolog niestrudzenie szuka $wiad-
kow Zmartwychwstatego, takich jak przywotywany juz F. Jagerstitter, aby
pokaza¢, ze w chrystologii, ale takze szerzej w chrzescijanstwie, nie moze
zabrakna¢ ,,teologii §wigtych”, ktorych cata egzystencja, stowa i zycie, stanowi
doswiadczenie Boga. ,,0 ile Immanuel Kant (zm. 1804) — zauwaza Kardynat
— powiedzial, Ze pojecie bez ogladu jest puste, to musimy dopowiedzie¢, ze
teologia moze stac si¢ bezowocna, jezeli zabraknie jej egzystencjalnego uwie-

58 Ch. Schonborn, Bdg zestal Syna swego. Chrystologia, tham. i oprac. L. Balter,
Poznan 2002, s. 30.

% Tamze.

 Tenze, Sila meczennika, ktory stawil czolo Il Rzeszy: Franz Jdgerstitter, w: Meg-
czennicy XX wieku. Kolekcja Communio nr 14/2001, s. 247.

1 G. C. Zahn, Er folgte seinem Gewissen. Das einsame Zeugnis des Franz Jédgerstit-
ter, Graz — Wien — Ko6ln 1967, s. 270.

2 Ch. Schonborn, Bég zestal Syna swego, dz. cyt., s. 22.
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rzytelnienia przez Swietych®. Doskonalym przyktadem jest w tym wzgledzie,
wedtug Kardynata, posta¢ $w. Teresy od Dziecigtka Jezus (zm. 1897)%. | Dzig-
ki uswiadomieniu sobie swych najglebszych przezy¢ duchowych — zauwaza
Ch. Schonborn — daje ona $wiadectwo Chrystusowi, a jej serce przemawia
do wszystkich serc. (...). Odniesienie do wlasnego do§wiadczenia Chrystusa,
do wlasnego autentycznego poznania tajemnicy chrzescijanskiej, pozwala jej
przezwycigzy¢ niektore zwigzane z czasem uszczuplenia zycia wiarg”®. Za-
piski $w. Teresy zawieraja doktryne, ktora — jak podkreslat papiez Jan Pawet
II — stanowi ,,wyznanie wiary Kosciota, doswiadczenie chrzescijanskiego mi-
sterium i drogg $wigtosci”®. Te zapiski stanowig szczegolne swiadectwo wiary,
bowiem ,,ujmuja w sp6jna i harmonijng cato§¢ dogmaty chrzescijanskiej wiary
jako doktryng prawdy i doswiadczenie zycia™®'.

% Tamze, s. 406.

% Por. Tenze, Therese von Lisieux — Kirchenlehrerin, w: K. Kraimer — A. Paus, Die
Weite des Misteriums. Christliche Identitdt im Dialog, Freiburg/Br. 2000, s. 20-44.
wJesli teologia 1 §wigto§¢ — zauwaza J. Szymik — maja sobie wiele do zaoferowania,
jesli teologia w zyciu §wietych otrzymuje konieczny dla wlasnej tozsamosci komponent
doswiadczenia, jestesmy — w przypadku «chrystologii od Dzieciatka Jezus» — w punk-
cie newralgicznym, najgorgtszym. «Kocha¢ Chrystusa i uczy¢ innych kochaé» — byly
Teresy jedynym pragnieniem”. J. Szymik, Teologia. Rozmowa o Bogu i cztowieku,
Lublin 2008, s. 185.

% Ch. Schonborn, Bog zestal Syna swego, dz. cyt., s. 407. W zyciu $w. Teresy,
jak zauwaza A. Wollbold, tak jak w kazdym zywym istnieniu, ,,krzyzuja si¢ ze soba:
ruch «przyjecia» i ruch «oddania», zaangazowania wiary. Pierwszy wychodzi z tego,
co «dane», aby doj$¢ do «doswiadczenia». Drugi wychodzi z «do$wiadczenia», aby
doprowadzi¢ do «odnowy». To za$, co dotyczy kazdego chrzesécijanina w jego wedrow-
ce wiary, nabiera u Teresy znamion szczeg6lnych (...)”; tenze, Doswiadczenie wiary
u Teresy z Lisieux, ,,Communio” 1996, nr 95, s. 121.

% Jan Pawet I1, Lisi apostolski Divini amoris scientia, n. 7, w: tenze, Dziela zebrane,
t. 111, Listy, Krakéw 2007, s. 778.

¢ Tamze. Po$rod zapiskow $w. Teresy mozna odnalezé wiele wyznan, bedacych
swiadectwem do$wiadczenia wiary, ktore dobitnie wskazuja, ze jej zycie bylo reali-
zowang ,,dogmatyka eksperymentalng”. Na przyklad: ,,Rozumiem i wiem z do$wiad-
czenia, ze Krolestwo Boze jest w nas. Jezus wcale nie potrzebuje ksiagg ani doktorow,
aby poucza¢ dusze. On, Doktor doktorow, poucza w ciszy, bez stow (...). Nigdy Go nie
styszatam, lecz czuje, ze jest we mnie, w kazdej chwili; prowadzi mnie i podpowiada,
co winnam powiedzie¢ lub uczyni¢. Doktadnie wtedy, kiedy tego potrzebuje, odkrywam
swiatlo, ktorego dotad nie widziatlam. Przychodzi ono zwykle nie w czasie modlitwy,
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Doswiadczenie wiary, zaobserwowane w zyciu $wigtych, nie jest jedy-
nie subiektywnym przezyciem, ktére nalezatoby oczyszczajaco redukowac.
Ono — jak zauwaza W. Kasper — ,,dotyka cztowieka az do glebi i wszelkich
wlokien egzystencji, doprowadza (...) wszystkie struny czlowieczenstwa do
wibracji. Boga nie mozna spotka¢ jako zdystansowanego obserwatora, jest si¢
przez Niego calkowicie zagarnigtym”®. Dlatego Ch. Schonborn po latach in-
telektualnych fascynacji, naukowych debat i sporéw, wraca do najprostszych,
a zarazem najmocniejszych do§wiadczen zapisanych w zyciorysach swietych.
Nieustannie szuka §wiadkdw, bo ma §wiadomos$¢, ze sa oni wspanialymi prze-
wodnikami na drodze katechezy, a ich zycie i do§wiadczenia staja si¢ wiary-
godnymi znaki chrzescijanstwa®.

Zakonczenie

Od wiekow, niezmiennie $wiat jest spragniony ,,ludzi Boga”, swiadkow
Zmartwychwstalego, ktorzy ukaza gleboka prawdg o ostatecznym sensie zycia,
jakim jest jednos¢ z Bogiem. W narodzinach i rozwoju chrzescijanstwa tkwi
pewien sekret, catkowicie niezwigzany z efektem dziatan planowych, czy tez
ze szczegolnymi metodami prozelityzmu. Prawda jest to, podkresla A. Soc-
ci, ze chrzescijanie od samego poczatku catkiem nieswiadomie zastosowali
najlepsza technike marketingu, jaka jest bezposrednia relacja cztowieka z dru-
gim cztowiekiem”. Dali wobec $wiata jasne i radykalne $wiadectwo wiary,
posuni¢te w wielu przypadkach az do meczenstwa’. Wspodtczesny Kosciot
niezmiernie potrzebuje $wiadkow, ktorych zycie calkowicie przemienione,
dojrzate, bedzie czytelnym znakiem Objawienia i wiarygodnym argumentem,
dajacym watpiacym racje i przekonujacym do chrzescijanstwa niezdecydowa-
nych. Wspolczesna teologia, podejmujac temat swiadectwa-meczenstwa, nie
patrzy jedynie na te doswiadczenia w kluczu historycznym, ale dokonujac ich

lecz raczej poérod codziennych zajeé (...)”. Teresa od Dzieciatka Jezus i Swictego Obli-
cza, Rekopisy autobiograficzne, thum. A. Bartosz, Krakow 1997, s. 181.

8 'W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, tham. J. Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 109.

¢ Zob. Ch. Schonborn, Mifosierdzie. Niemozliwe staje si¢ mozliwe, tham. W. Szy-
mona, Poznan 2010, s. 145-162; tenze, Rados¢ kaptanstwa. Sladami proboszcza z Ars,
thum. A. Kury$, Warszawa 2010, s. 115-142.

0 Zob. A. Socci, Mroki nienawisci. Meczeristwo chrzescijan XX wieku. Studium nie-
tolerancji, thum. J. Kornecka-Kaczmarczyk, Krakow 2003, s. 18.

" Zob. M. Wysocki, Eschatologia okresu przesladowan na podstawie pism Tertulia-
na i Cypriana, Lublin 2010.
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reinterpretacji, chce obudzi¢ w wierzacych gorace pragnienie autentycznego,
chrzescijanskiego zycia, ktore bedzie owocowac jednoznacznym i czytelnym
swiadectwem przynaleznos$ci do Chrystusa.

Fr Przemyslaw Artemiuk: “People of God” i.e. the sense of and urgent
need for the testimony of faith

The article reflects on the issue of testimony from the fundamental theology
perspective. The author of the publication looks first at the reality of martyr
witnesses in early Christianity, referring here to the categories proposed by the
philosopher, Dariusz Kartowicz. Then he presents them as a sign of Revelation
and the argument for the credibility of Christianity in the contemporary theolo-
gical reflection. Finally, the writer presents the position and the importance of
testimony in the writings of some theologians, such as Hans Urs von Balthasar,
Bruno Forte and Christoph Schénborn.

Keywords: faith, Christianity, testimony, martyrdom.

Nota o autorze:

Ks. Przemystaw Artemiuk — doktor teologii fundamentalnej. Autor mono-
grafii Chrystologia ,,zstepujqca” kard. Christopha Schonborna oraz kilkudzie-
sigciu artykulow naukowych. Wspotredaktor ksiazek: Geniusz bl. Jana Pawta I1
1 Niedzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Benedykta XVI.
Prowadzi zajecia z teologii fundamentalnej na UKSW i w WSD w Lomzy.



