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Solidarnos¢ jako cnota moralna - postawg i zasad zycia ludzkiego
wedtug mysli Jana Pawta [l w percepcji wychowawcze

Solidarity as a moral virtue - an attitude and principle of human life
in the thoughts of John Paul Il in the educational perception

Wprowadzenie

Definicja solidarnosci

Pojecie ,solidarno$¢” nie jest jednoznaczne, pochodzi od slowa lac.
solidare — zageszczal, spajaé; solidum — oznacza co$ mocno powiazane,
wyprowadza sie go z pojecia in solidum, ktére w prawie rzymskim ozna-
czalo odpowiedzialno$¢ jednego za wszystkich'. W Biblii nie wystepuje
zaden jego $cisty hebrajski, aramejski czy grecki odpowiednik. Jednak Bi-
blia odnosi sie do rzeczywistosci solidarnosci, o ktéra chodzi we wspdt-
czesnym rozumieniu tego pojecia. Zawiera stowa, ktére mozna traktowa¢
jako jego odpowiedniki. Greckimi odpowiednikami stowa, ktére opisuje
rzeczywisto$¢ solidarnosci, sa:

« metecho, metoche, metochos — ktére przywotuja ,aspekt partycypacii’,

o koinonia, koinoneo, koinonos — przywoluja ,aspekt wspdlnoty,
aw pochodny sposéb jednostke, ktéra w niej uczestniczy”.

W poszczegélnych tekstach Listu do Hebrajczykéw mozna si¢ dopa-

trzy¢ aluzji do rzeczywistosci solidarnosci:

« Hbr 1,9 — podejmuje sie temat Chrystusa jako fundamentu soli-
darnosci,

« Hbr 3,1 - mowa o powolaniu jako podstawy solidarnoéci,

' Por. ]. Wycisto, Solidarnos¢ jako zasada ksztattujqca i regulujgca Zycie spoleczne,

w: Solidarnos¢ zasadq zycia spolecznego, red. M. A. Krapiec, J. Miodek, W. Swiat-
kiewicz, J. Wycisto, Tarnowskie Gory 2000, s. 13.
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« Hbr 3,14 — autor podkresla koniecznos¢ uczestniczenia ,w Chrystusie”
do korica,

« Hbr 6,4-6 — a takze motyw uczestnictwa w Duchu,

« Hbr 5,13 — fundamentem solidarnosci Boga z ludzmi jest rzeczywisto$¢
nadprzyrodzona, powolanie chrzescijan do dziedzictwa niebieskiego,
nastepuje ostrzezenie przed skutkami braku fundamentu solidarnosci,

« Hbr 10, 32-35 — motyw solidarnosci z cierpiacymi we wspdlnocie,

« Hbr 13,3 - wezwanie do solidarnosci z uwiezionymi braé¢mi,

« Hbr 13,7-18 — apel o solidarno$¢ we wspoélnocie?.

Definicja solidarnosci zakorzeniona jest w Ewangelii: ,jeden drugiego brze-
miona noscie” (Ga 6,2). Solidarnos¢ to — ,jeden i drugi’, nigdy ,jeden przeciw
drugiemu”. ,Nie moze by¢ walka silniejsza od solidarnosci. [ ... ]. Nie moze by¢
program walki ponad programem solidarnosci” (przeméwienie Gdarisk 12 VI
1987)3. Jak pisze Tadeusz Styczeti ,prawda o nas »skazuje« nas na wybér ko-
munii w prawdzie o nas, czyli na radykalna milo$¢ wzajemna. [ ... ] Nigdy ry-
wal, nigdy wrog!”™*.

Termin ,solidarno$¢” pojawil sie¢ w dokumentach Kosciota — dopiero w so-
borowej konstytucji Gaudium et spes (1964) a decydujacy okazal si¢ pontyfikat
i nauczanie Jana Pawla II. Pojecie ,solidarnos¢” w aspekcie historycznym ozna-
cza ,gotowos¢ zaangazowania si¢ dla wspolnych celow lub celow stawianych
przez innych, ktére postrzega si¢ jako zagrozone i jednoczeénie pelne warto-
$ci i uprawomocnione. Oznacza takze poparcie walki przeciwko zagrozeniom,
szczegdlnie niesprawiedliwosci™. Za istotne w terminie ,solidarno$¢” uznaje
si¢ cztery elementy: zaangazowanie na rzecz wspolnego celu, wspéldzialanie
i wspolodpowiedzialno$¢, tacznosé ze wspdlnota i dziatanie na rzecz potrzeb
innych oséb.

Realizacja w zyciu spolecznym zasady solidarnosci:

« podkresla odpowiedzialno$¢ wszystkich ludzi,

« nie neguje prawa do intereséw wiasnych ale wymaga wspélodpowie-

dzialnosci,

« zawsze zobowiazuje do uwzgledniania celéw dobra wspdlnego,

« zobowiazuje czlonkéw wspolnoty do wspolpracy przy wykonywaniu
wspOlnych zadan,

> P.Kasitowski, Solidarnos¢ w Liscie do Hebrajczykéw, Warszawa 2002, s. 24, 201, 246.

3 C.Ritter, Do zrédet solidarnosci, ,ETHOS” 2000, nr 3, s. 255-256.

T. Styczen, Wolnos¢ w prawdzie, w: Wprowadzenie do etyki, red. T. Styczen, Lublin
1993, s. 87.

5 P.Kasitowski, Solidarnosé..., s. 13.
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« domaga si¢ wykorzystywania naturalnej wiezi wspélnoty dla dobra orga-

nizacji spoteczeristwa®.

Zasada solidarnoéci jest tak zwang zasada powinnosciowa, gdyz ze wzajem-
nych zaleznosci wynikaja korelatywne zobowiazania wspdlnoty i jednostek
miedzy soba, jednostek i wspolnot wzgledem caloéci i zobowiazania catosci
wzgledem jednostek i wspolnot. Zatem zasada ta podkresla odpowiedzialno$¢
wszystkich ludzi za siebie i wzajemne zobowigzania w rozmaitych instytucjach
spolecznych. Obowiazuje ona zaréwno w rodzinie, jak i w paristwie, we wspol-
notach politycznych i religijnych. Nie ma czlowieka, ktéry nie pozostawaltby
w lacznodci z jakakolwiek wspolnota. Nie neguje ona prawa do intereséw wia-
snych. Nie wyklucza réwniez sprzecznosci réznych intereséw, lecz wymaga
wspolodpowiedzialnosci, wzajemnego poszanowania’. W zasadzie tej zawarty
jest obowiazek wspolpracy jednostek, mniejszych spolecznosci, ludéw, naro-
dow i panstw w osiaganiu dobra wspoélnego®.

Cecha wspodlczesnego zycia spolecznego jest rosnaca swiadomo$é wspolza-
leznosci miedzy ludzmi i narodami. Natomiast §wiadomos¢ tej wspolzaleznosci
rodzi nastepna, czyli wspotodpowiedzialnos¢, ktora z kolei stanowi podstawe
solidarnosci jako sposobu zycia i dzialania. Ktadac nacisk na zasade pomocni-
czosci Jan Pawet IT zamierzal kontynuowa¢ nauczanie encykliki Pawta VI Popu-
lorum progresio, obchodzac dwudziesta rocznice jej ogloszenia, napisal encykli-
ke Solicitudo rei socialis (SRS S). W swym dokumencie przejmuje z tej encykliki
punkt dotyczacy rozwoju, idac tym sladem zauwaza, ze jesteémy wezwani do
nowego spojrzenia na pojecie rozwoju, ktory nie ogranicza si¢ do zaspokojenia
potrzeb materialnych poprzez wzrost débr, nie biorac pod uwage cierpien wigk-
szo$ci, a egoizm 0s6b i naroddéw staje si¢ jego gléwna motywacja (SRS 10)°. Jak
pisal Jan Pawel II nauka spoteczna Ko$ciola jest kategoria niezalezng, jest do-
ktadnym sformulowaniem wynikéw poglebionej nad zlozong rzeczywistoécia
ludzkiej egzystencji w spoleczenstwie i w kontekscie miedzynarodowym, prze-
prowadzonej w $wietle wiary i tradycji koscielnej. Jej podstawowym celem jest
wyjasnianie tej rzeczywistosci poprzez badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci

Por. J. Wycislo, Solidarno$¢ jako zasada ..., s. 16.

B. Sutor, Etyka polityczna. Ujecie calosciowe na gruncie chrzescijatiskiej nauki spolecznej,
Warszawa 1994, s. 41-42.

Por. F. J. Mazurek, KNS - status metodologiczny i glowne obszary, w: KNS podstawowe za-
gadnienia z Zycia spolecznego i politycznego, red. K. S. Fel, J. Kupny, Katowice 2007, s. 25.
Por. H. de Noronha, Urzeczywistnianie sprawiedliwosci w mesjariskim roku jubileuszowym
a spoleczne postannictwo Kosciola, thum. F. Mickiewicz, ,Communio” 2005, nr 4, s. 102.
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z nauka Ewangelii o czlowieku i jego powolaniu doczesnym a zarazem trans-
cendentnym; zmierza zatem do ukierunkowania chrzescijariskiego postepowa-
nia. Nauka ta nalezy wiec nie do dziedziny ideologii, lecz teologii, zwlaszcza
teologii moralnej (SRS 41).

Solidarnos¢ w ujeciu Jana Pawfa Il jako cnoty moralnej

Jan Pawel II wprowadza definicje cnoty solidarnosci, ktéra mozna okresli¢
jako cnote sprawiedliwosci spolecznej — oparta na ,mocnej i trwatej woli za-
angazowania si¢ na rzecz wspdlnego dobra” (SRS 38), jest odpowiedzia etycz-
na na ,fakt wspolzaleznosci pojmowanej jako system determinujacy stosunki
we wspolczesnym $wiecie” (SRS 38). Potwierdza to przekonanie, ze wlasci-
wa glebia solidarnosci migdzyludzkiej nie jest tylko i wylacznie kwestia dobra
wspolnego ijego $wiadomosci. Glebszy wymiar solidarnosci zostaje odsloniety
w czlowieczenstwie i w godnosci osobowej. Autentyczna ,solidarnos¢ pomaga
nam dostrzec »drugiego« nie jako narzedzie, ktérego zdolnos¢ do pracy czy
odpornos¢ fizyczng mozna tanim kosztem wykorzysta¢, a potem, gdy przesta-
je by¢ uzyteczny, odrzuci¢, ale jako podobnego nam jako pomoc, czyniac go
na réwni z soba uczestnikiem »uczty zycia«, na ktéra Bég zaprasza jednako
wszystkich ludzi” (SRS 39).

Jan Pawel IT w encyklice Solicitudo rei socialis (SRS 38) wskazuje, ze réwno-
czeénie jest ona coraz bardziej akceptowana i rozumiana, takze jako powinnos¢
moralna. Zatem nabiera cech wartosci cnoty solidarno$ci. Cnota - to ,sklon-
nos$¢ do postepowania zgodnie ze spolecznie obowigzujacym kodeksem mo-
ralnym. W znaczeniu tego terminu zawiera si¢ dobrowolnos¢”'°. Pojecie cnoty
powstalo na gruncie filozofii antycznej, a nastepnie zostalo przyjete i wzboga-
cone. Mianem cnoty okre$lano moralnie uporzadkowana postawe czlowieka
do czynienia dobra. Sprawno$¢ ta uzyskana byla na drodze $§wiadomego i do-
browolnego spelniania czynéw moralnie dobrych lub w wyniku przemiany we-
wnetrznej. Osiagajac ja czlowiek doskonalit sie wewnetrznie'.

Cnota, (gr. arete — to co najlepsze, lac. vitus) mianem cnét lub ,dzielnosci”
okresla sie pewne cechy osobowe czlowieka, trwale dyspozycje do wlasciwe-
go dzialania, rodzaj sprawnosci, dzieki ktérym robimy co$ nalezycie, dobrze

10 A.S.Reber, Cnota, w: Stownik psychologii, red. I. Kurcz, K. Skarzyniska, Warszawa 2000,
s. 111.
"' Por. E. Zapolska, Cnoty teologalne i kardynalne, Krakéw 2000, s. 9.
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w aspekcie moralnym. Poszczegélne cnoty sa jedynie zwiazanym z danym
aspektem zycia przejawem jednej naczelnej cnoty — madrosci praktycznej, czyli
rozsadku lub roztropnosci (gr. phronesis)'. Szczesliwy jest bowiem ten, kto po-
siada najwigksze dobra, a najwiekszym dobrem jest cnota. Sokrates uwazal, ze
wszelkie zto pochodzi z nie§wiadomosci — nikt umyslnie i z $wiadomodcia zta
nie uczyni. Wiedza jest warunkiem dostatecznym cnoty, jest tym samym co cno-
ta. Cnota jest dobrem jedynym, ktore cechuje samowystarczalno$¢'. Pojeciem,
ktorym postuguja sie dzi$ nauki o czlowieku to nie tyle pojecie cnoty, ile raczej
pojecie postawy. Méwi sie¢ zatem zamiennie, ze solidarnos¢ jest cnota ludzka —
albo czeéciej — postawa miedzyludzka. Nature elementéw skltadowych postawy
mozna okregli¢, wyodrebniajac skladnik afektywny (nasze uczucia o przedmio-
cie sprawy), poznawczy (to co o nim myslimy) i behawioralny (co by$my chcieli
zrobi¢, jak chcieliby$my sie zachowaé wobec przedmiotu postawy) .
Solidarnos¢ jest na réwni ze sprawiedliwoscia i mito$cia, warunkiem i czyn-
nikiem budowy pokoju miedzy narodami. Solidarno$¢ nalezy zatem rozumieé
jako $wiadoma zgodnos¢ w realizacji okre§lonych zamierzen moralnie dobrych.
Milo$é¢ to zakorzenione w ,ja” poczucie odpowiedzialno$ci za ,ty”. Nie ma od-
powiedzialnoéci za siebie bez odpowiedzialnosci za drugich. Wspélodpowie-
dzialno$¢ to uczestnictwo w sprawie spelnienia sie innych ,ja” Solidarno$é
z drugimi w tym, co rozstrzyga o sednie ich losu, wyznacza od samego wnetrza
ksztalt odpowiedzialnoéci za swoj los. Czlowiek spelnia si¢ zawsze i tylko gdy

"2 Z czasem cnoty staly sie 0g6lnym okregleniem cech czlowieka zyjacego w sposdb moz-

liwie najdoskonalszy, czyli kogo$ kto $wiadomie i nalezycie wypelnia funkcje swoiste
dla natury czlowieka. Tak rozumiana cnota stala si¢ podstawowq kategorig etyki staro-
zytnej. Poniewaz ogdlnie dziatalno$¢ ludzka mozna podzieli¢ na dzialalno$¢ teoretycz-
na ( poznawczq) i praktyczng; wyrdznia si¢ cnoty dianoetyczne (zwigzane z poznaniem,
do nich zalicza sie min. madro$¢, rozumienie-intuicja, zdolno$¢ poznania naukowego
i zdolno$¢ rozumnej twérczoéci — sztuki) i etyczne (zwigzane z dziataniem, do gléw-
nych cnét etycznych zaliczamy: sprawiedliwo$¢, umiarkowanie i mestwo). W okresie
formowania si¢ doktryny chrzeécijaiiskiej uznano roztropnos¢, sprawiedliwo$¢, me-
stwo i umiarkowanie za tak zwane cnoty kardynalne, czyli cnoty najogdlniejsze, naj-
wazniejsze w zyciu. W czasach nowozytnych pojecie cnoty przestalo odgrywac znacza-
carole w etyce i zostalo ograniczone do aspektu wychowawczego, a czasem praktycznie
zaniklo. We wspolczesnej filozofii moralnej wraz ze wzrostem zainteresowania tradycja
antyczna pojecie cnoty zndéw nabiera charakteru kluczowego pojecia etycznego. Zob.:
J. Jastal, Cnota, w: Stownik filozofii, red. J. Hartman, Krakéw 2004, s. 31-32.

3 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1968, t. 1, s. 81.

* Por. S. Nowak, Pojecie postawy w tworach i stosowanych badaniach spolecznych, w: Teorie
postaw, red. S. Nowak, Warszawa 1973, s. 25.
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miluje. Szanse samospelnienia daje sobie tylko ten, kto ja oferuje innym. Praw-
da i wolno$¢ to jakby przestrzen wewnetrzna i zarazem wewnetrzna skrzydla,
ktére unosza i na ktorych sie unosi i utrzymuje na poziomie swej godnosci —
osobowy podmiot ludzki's.

Dos$wiadczenie solidarnosci posiada zatem gleboki wymiar etyczny. Jest
zrozumiale jedynie w perspektywie dobra, ktére rodzi sie w wolnoéci i z wol-
nosci. Solidarnosci nie trzeba i nie wolno narzucaé. Rodzi si¢ ona spontanicz-
nie, poniewaz jest wyrazem dobrej woli czlowieka. Jozef Tischner stwierdzat:
»Gdy rodzi sie solidarnos¢, budzi si¢ $wiadomosé, a wtedy pojawia si¢ mowa
i stowo — wtedy tez to, co bylo ukryte, wychodzi na jaw. Nasze powigzania stajq
sie wszystkie widoczne. Wtedy cztowiek nosi na swych plecach cigzar drugie-
go cztowieka. Solidarnos¢ méwi, wola, krzyczy, podejmuje ofiary. Wtedy ciezar
blizniego staje si¢ czesto wiekszy niz wlasny ciezar”’S.

Papiez Jan Pawel II od poczatku swego pontyfikatu przystapit do gloszenia
$wiatu oredzia wiary, ktéra ma charakter unifikujacy w stosunku do wszystkich
innych czynéw, ktére podejmuje czlowiek, wiary zdolnej do dokonania prze-
miany duchowej w $wiecie. Celem ruchu wiary jest uobecnienie Chrystusa
i Jego dziela w $wiecie, aby osiagna¢ uczestnictwo z Nim w wieczno$éci. Wiara
rozwija si¢ i umacnia w konkretnych czynach milosci. Milos¢ jako calkowity
dar z siebie jest wypelnieniem wiary'’. Postawa milosci, czyli bycie $wiadkami
milosci, jest takze zdolnos$cia dostrzegania obecno$ci Boga w obliczach ota-
czajacych nas ludzi oraz odczuwania wigzi z bra¢mi, dostrzegania w drugim
czlowieku tego, co pozytywne, solidarnosci z nim i odrzucania pokusy egoizmu
(por. Jan Pawet II, Novo millenio ineunte NMI 43). Dzigki czemu bedzie mogta
poszerzy¢ sie na ziemi takze komunia pomiedzy ludZzmi i narodami, jak to nazy-
wal papiez — cywilizacja mitosci, zycia, pokoju i solidarnosci'®.

W encyklikach Jana Pawla II wystepuje jeszcze inny aspekt pojmowania so-
lidarno$ci, papiez uwazajac, ze ludzko$¢ stanowi jedna wielka rodzine, traktu-
je solidarnos¢ jako fakt spoleczno kulturalny. Jest to zatem wspélne dzialanie
wielu podmiotéw zycia spolecznego w sytuacji domagajacej sie przezwycieze-

15

Por. T. Styczen, Solidarnos¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 23.
16 J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakéw 1992, s. 10.

Por. J. Krolikowski, Otwartos¢ historii na przelomy w Chrystusie. Udziat papieza Jana
Pawla IT w przetomach korica XX wieku, ,ETHOS” 2003, nr 3, s. 245, 254.

Por. W. Seremak, Droga do urzeczywistnienia si¢ w zyciu poszczegblnych wiernych i calego
kosciola ,Pozadanego owocu Jubileuszu roku 2000” (NMI 59) w $wietle listéw apostol-
skich Tertio millennio adveniente i Novo millennio ineunte, ,Roczniki Teologiczne”

2003, nr S, s. 21-41.
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nia zaistnialej anomii spolecznej, tj. rozpadu wiezi spotecznych zachodzacych
wskutek rozkladu norm spolecznych, poglebionej brakiem stabilnosci spotecz-
nej (np. kwestia ploretariacka w Laborem exerces). Solidarno$¢ zatem wymaga
niezmiennej postawy stuzenia blizniemu, poszanowania jego godnosci ludzkiej.
Solidarnos¢ wymaga refleksji w aspekcie przebywania przez jednostke ludzka
okreslonej drogi zycia, poniewaz towarzyszy jej oraz jednoznacznie ukazuje, jak
posrod innych wartosci realizuje si¢ jej rozwdj, z tego tez wzgledu nie mozna
by¢ solidarnym z ludZzmi pozbawionymi sumienia'.

Jan Pawel II uwazal, ze ,Szczegdlna misja i powolaniem ludzi $wieckich
jest wyrazanie ewangelii poprzez wlasne zycie, a przez to wnoszenie fermentu
ewangelicznego w rzeczywisto$¢, w ktorej zyja i pracuja [ ... ]. Wymaganie to
nie ogranicza si¢ do wlasnej rodziny ani nawet do narodu czy paiistwa lecz obej-
muje wedlug pewnego porzadku cala ludzkos¢ tak, ze dla nikogo los innych
cztonkéw rodziny ludzkiej nie moze pozostawaé obcy czy obojetny” (Centesi-
mus annus, 51).

Jan Pawet II pokazuje nam jak wspoldziata¢ na rzecz dobra wspdlnego, nie
tylko w zakresie jednej matej wspdlnoty, ale takze w szerszym znaczeniu, zwra-
cal uwage na to, ze ,Uznanie spolecznej solidarnosci rodziny ludzkiej wymaga
odpowiedzialnego budowania na tym, co nas jednoczy. Oznacza to rzeczywi-
ste i bezwarunkowe propagowanie réwnej godnosci kazdego czlowieka jako
istoty ludzkiej obdarzonej podstawowymi i niezbywalnymi prawami. Dotyczy
to wszystkich aspektéw naszego zycia, zaréwno osobistego, jak i zycia w rodzi-
nie, we wspdlnocie, do ktdrej nalezymy, a takze zycia w $wiecie. Gdy naprawde
uswiadomimy sobie to, ze jeste$my bra¢mi i siostrami we wspo6lnym czlowie-
czenstwie, wowczas bedziemy mogli ksztaltowac swoje postawy wobec zycia
w $wietle owej solidarnosci, ktéra nas jednoczy. Potwierdza sie to szczegélnie
we wszystkim, co odnosi si¢ do sprawy podstawowej i powszechnej, ktorej na
imie: pokdj”*. Zadaniem chrzeécijaninairodzin jest przepajanie duchem Ewan-
gelii wszystkich dziedzin zycia ludzkiego, indywidualnego i spolecznego®. Gdy
wladze wydaja niesprawiedliwe rozporzadzenia ,trzeba bardziej stucha¢ Boga
niz ludzi” (Dz S, 29).

Jan Pawel II w lidcie do wiernych $wieckich méwi: ,Pilnym i odpowiedzial-
nym zadaniem $wieckich jest dawanie $wiadectwa tym wartoéciom ludzkim

19

Por. J. Wycisto, Solidarno$é jako zasada..., s. 11-22.

20 Jan Pawet 11, Oredzie na XX gwiatowy Dzieti Pokoju ,Rozwdj i solidarnos¢: dwie drogi wio-
dgce do pokoju”. Watykan, 8 grudnia 1986 r., ,L'Osservatore Romano” 1987, nr 1, s. 3.

B. Przybylski, Kosciot w ekonomii Bozej, ,Ateneum Kaplaniskie” 1963, nr 2, s. 36.
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i ewangelicznym, ktore posiadaja wewnetrzny zwiazek z dzialalnoscia politycz-
na, jak wolnos¢, sprawiedliwo$¢, solidarno$é, wierne i bezinteresowne oddanie
sprawie wspdlnego dobra, prosty styl Zycia, preferencyjna opcja na rzecz ubo-
gich i najmniejszych. Wymaga to, by byli oni coraz bardziej ozywieni duchem
rzeczywistego uczestnictwa w zyciu Kosciola i coraz lepiej znali jego nauke spo-
leczna. W spelnianiu tego zadania stalym wsparciem bedzie dla nich bliskos¢
wspélnot chrzeécijariskich i ich pasterzy” (posynodalna adnotacja apostolska
Christifideles laici, ChL 42)*.

Ko$ciot krytykuje styl zycia ludzi nastawionych tylko na konsumpcjonizm,
Jan Pawel IT wskazuje istotne aspekty postannictwa cztowieka na ziemskim glo-
bie, zawsze mu chodzi o koncepcje czlowieka i jego prawdziwe dobro (CA 36),
zalezy mu na tym, aby czlowiek, ktory jest owtadniety zadza konsumizmu, nie
zatracit swego czlowieczenstwa, aby nie ulegt nowej formie alienacji. Przestrze-
ga przed niewladciwym zuzywaniu zasobéw naturalnych i niszczeniem $rodo-
wiska (CA 37-39). Jednak wierzy i naucza, ze mozliwy jest autentyczny rozwéj
i trwaly pokdj w poszanowaniu cztowieka i stworzenia. Postuluje rozwijanie
wsp6lnoty migdzynarodowej w duchu solidarnosci (SRS 39-40). Papiez przy-
pomina, ze globalizacje rynku powinien réwnowazy¢ rozwdj globalnej kultury
solidarno$ci, globalizacja wymaga stworzenia nowej kultury, nowych regutino-
wych instytucji o zasiegu $wiatowym?™. Jan Pawel II czesto wzywa chrzescijan
do ksztattowania wlasciwego stosunku do débr materialnych, by nie zapomina¢
o ubdstwie jakim zyje wiele istot ludzkich, by dostosowaé swéj styl zycia do
wymogow braterskiej solidarnosci*.

Nalezy stwierdzi¢ za Janem Pawlem II, ze wszystkie wymiary ludzkie-
go bytowania, réwniez kulturowy, opieraja sie na trzech zasadach etycznych:
prawdzie-zaufaniu-wspolnocie. Od ich obecnoéci w zyciu spotecznym zalezy
egzystencja poszczegdlnych ludzi (jednostek) i narodu. ,Wychowywaé naréd

i tworzy¢ dobra kultury mozna jedynie ,w prawdzie i milosci”*.

22 Por. Jan Pawel II, Wychowanie jest pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury (Przemd-

wienie w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych do Spraw Oswiaty, Nauki i Kul-
tury (UNESCO), Paryz 2.06.1980), w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla IT (1978~
1999), red. S. Urbanski, Warszawa 2000, s. 131.
2 Por.]. Bajda, Globalizacja w ujeciu Jana Pawta II, ,ETHOS” 2002, nr 1-2, s. 143.
# Por. Jan Pawet 11, Globalizacja solidarnosci wymaga kultury solidarnosci (Jubileusz Rol-
nikéw, 11 XI12000), ,L’Osservatore Romano” 2001, nr 2, s. 31.
A. L. Szafranski, Jan Pawet II: mysli o OjczyZnie, w: Polska teologia narodu, red. Cz. Bart-
nik, Lublin 1988, s. 276.
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Solidarnosé a ludzka wolnos¢

Solidarnos¢ jest dzielem rozumnosci i wolnosci czlowieka — osoby. Ency-
klika Evangelium vitae jest dokumentem, w ktérym Jan Pawet II z niezwyklym
wyczuciem tragizmu sytuacji $wiata, méwil wrecz o gruzach wolnosci wspoél-
czesnego czlowieka, zatracajacego ,nie tylko tajemnice Boga, ale réwniez ta-
jemnice $wiata i swojego istnienia” (EV 22). Wolno$¢ absolutna nie powinna
by¢ urzeczywistniana jako jedyna warto$¢, powinno jej towarzyszy¢ zaistnienie
innych wartosci obiektywnych, gdyz bez nich forma wolnosci staje si¢ samowo-
la. Dlatego wolno$¢ jest fundamentalng cecha ludzkiego bytu, wartoscia obiek-
tywna, ktora jednak laczy sie z innymi warto$ciami jak: prawda, godnoscia,
powinnoscia, powolaniem, odpowiedzialnoscig. Wolnos¢ przejawia si¢ w do-
konywanych wyborach oraz dzialaniu, zakorzenionym w samostanowieniu,
w aktywnosci o charakterze duchowym, w docieraniu do prawdy. Sama idea
wolnosci nosi na sobie znak chrzescijanskiego pochodzenia. Bez odwolania sie
do Ewangelii Jezusa Chrystusa, historia ludzkich zmagan o wolnos¢ pozostaje
niezrozumiala, a samo dazenie cztowieka do wyzwolenia — narazone jest na fia-
sko?. Osiagniecie wolnosci dojrzatej odpowiedzialnej jest mozliwe dzieki mi-
losci, ktora jak podkreslat papiez Jan Pawel 11, stanowi wypelnienie wolnosci?’.
Wolnos¢ i odpowiedzialno$¢ stanowia jeden z gléwnych problemoéw refleksji
etycznej dotyczacych ontologicznych podstaw dziatalnosci ludzkiej. W obec-
nych czasach problem ten nabiera szczegdlnego znaczenia®®.

W pluralizmie proponowanych dzisiaj ,prawd” ludzkiego zycia istnieje jed-
na tylko prawda, ktéra poparta jest Boskim autorytetem. Problem dostepnosci
tej prawdy zwiazany jest z tajemnica ,mowy” Boga i ludzkiego stowa, ktore Bog
wspotkonstytuujac uczynil no$nikiem objawionych tresci. O prawdziwosci czy
nieprawdziwo$ci bycia ma zadecydowac osobisty wybor czlowieka migdzy tym,
co jest dobre a co zle. O tej prawdzie méwit Jan Pawel IT w encyklice Veritatis
splendor: ,w glebi serca cztowiek stale teskni za absolutng prawda o ludzkim
zyciu, szczgdciu [ ... ], jeszcze glebiej tego dowodzi, jego poszukiwanie sensu
zycia”. Jan Pawel II naucza ,dobrem osoby jest istnienie w Prawdzie i czynienie

26 Por. E. Sienkiewicz, Wolnos¢ wartoscig osoby, ,Spoleczenistwo” 2004, nr 1, s. 121.

Por. M. Rybka, J. Stawek, M. Wrze$niewska-Pietrzak, O ,nie-byciu-wolnym”, czyli rozu-
mienie wolnosci w homiliach Jana Pawta II, ,Polonistyka” 2009, nr 9, s. 57.

Por. U. Ostrowska, Wolno$¢ jako wartos¢ edukacyjna, ,Kultura i Edukacja” 1998, nr 4,
s. 278S.
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Prawdy” (VS, 84). Tylko w Bogu jest racja dobra i racja wszelkiej powinnosci -
In Deo principaliter causa omni debiti. To stanowilo pierwotng domene starozyt-
noéci, az po przetom ku nowozytnoéci. Wlasnie bez tego najwyzszego odnie-
sienia in Deo upada prawda o Bogu, upadaja wartosci i zasady moralne, zaczyna
sie arbitralno$¢ i dowolnoé¢é. Poprzez transcendencje sumienia odwoluje si¢ do
celowosci dobra i zwigzanej z nig celowosci®.

Jan Pawel IT w kodciele §w. Stanistawa w Rzymie 28VI1992, gdy komen-
towal List do Galatéw ,Milo$cia ozywieni sluzcie sobie wzajemnie!” — mowil
woweczas: ,Jak bardzo ta lekcja wolnoéci potrzebna jest dzisiaj Polakom [... ].
W dzisiejszych czasach jawi si¢ widmo ,ztotej wolnoséci’, ktéra nie buduje lecz
niszczy (Ga 5,15) — ,A jedli u was jeden drugiego kasa i pozera, baczcie, by-
$cie si¢ wzajemnie nie zjedli” smutne skojarzenia budza w nas stowa Apostola
w dzisiejszych czasach. Nie tak buduje si¢ prawdziwa wolno$¢ — jest tylko jedna
droga: ,Miloscia ozywieni stuzcie sobie wzajemnie!”*.

Jan Pawel II przypomnial w swoich katechezach, ze ludzie maja podejmo-
wa¢ akcje wychowawcze, majace na celu przezwycigzanie egoizmu, rywaliza-
cji czy zemsty, budujac w to miejsce poszanowanie braterskiej mitoéci miedzy
ludzmi, solidarnosci, sprawiedliwosci, poszanowania godnosci osoby ludzkiej,
a takze kultury i wszystkiego co stanowi o jej wartosci®'.

Solidarnos¢ wspdlnoty — kultura uniwersalna

Istnieje tez zwiazek kultury i osobowosci, w $wietle tego ujecia, kultura bo-
wiem bazuje na osobowosci czlowieka jako najistotniejszej warto$ci. Wartosci
wiec wymagaja stalego wysilku, ale tez sa bronig czlowieka, wskazujac co go
niszczy, a co doskonali. Pluralizm jest podstawowym faktem kulturowym, kto-
ry organizuje wszelkie dziedziny zycia, staje si¢ on podstawa dialogu. Marek
Szulakiewicz pisze: ,Kulturowa koniecznos¢ dialogu wynika z utraty uniwersa-
lizmow i absolutyzmow [ ... ]. Koniec wielkich teorii, utrata ontologicznej jed-

¥ Por. J. Krucina, Moc wigzqca migdzy prawem a moralnoscig, w: Filozofia prawa a two-

rzenie i stosowanie prawa: materialy Ogélnopolskiej Konferencji Naukowej zorganizowa-
nej w dniach 11 i 12 czerwca 1991 roku w Katowicach, red. B. Czech, Katowice 1992,
s. 114.

30" Homilia kard. S. Dziwisza 2 IV 2006, ,L'osserwatore Romano” 2006, nr S, s. 46.

' Por. A. Blawat, Nauczanie Jana Pawla o $wieckich we wspdlnocie chrzescijatiskiej, ,Collec-
tanea Theologica”, nr 4, s. 135-136.
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nosci, wystepowanie wielu systemoéw orientacji $wiata staly sie droga do dialo-
gu, ktory oznacza poszukiwanie mozliwosci wspolistnienia czgsto sprzecznych
i konkurencyjnych schematéw wyjasniania $wiata”**. Nalezy podjac probe re-
konstrukeji wartosci kultury polskiej, tego co byto cenione dawniej i dzi$. Kon-
statujac kryzys kultury wspélczesnej (brak wzorcéw, hierarchii wartosci, upo-
wszechnianie wartosci niespdjnych a nawet sprzecznych, i tzw. antywartosci).
Kryzys wartoéci nie oznacza rozpadu kultury, kultura obecna zmienia sig ale na-
dal zyje, domaga si¢ nowych interpretacji i wytworéw. Istnieje zwigzek kultury
polskiej z europejska na przestrzeni wiekéw, mozna dokona¢ zabiegu reinter-
pretacji pojecia ,warto$ci narodowe”, zastepujac je pojeciem ,wartosci kulturo-
we”. Podstawe tej zamiany i utozsamienia stanowi przekonanie, iz w ,Europie
ojczyzn” wraz z kulturg tworzono wartosci narodowe a historia naszej kultury
jest historia zabiegéw wokol dobra.

W ujeciu Papieza ,nardd jest wielka wspolnota ludzi, ktérych lacza rézne
spoiwa, ale nade wszystko kultura. Nardd istnieje z kultury i dla kultury”.
W myféli Papieza ,nardéd wyznaczaja dwa elementy: wspélnota, ktdra nie jest
zbiorowodcia, ale jest rzeczywista wspdlnota, a wiec spolecznoscia ludzi zjed-
noczonych wspdlnym dzialaniem w okreslonym, konkretnym celu. Drugim
elementem jest kultura narodowa, ktéra tworzy wiele sktadnikéw, w tym histo-
ria, moralno$¢, religijno$¢”*. Naréd jest dla Ojca Swietego wspélnota kulturo-
wa i ksztaltuje cztowieka dzigki temu, ze jest podmiotem kultury. ,Jesli w imie
przyszlosci kultury, trzeba wola¢ o prawo czlowieka do tego, aby bardziej by¢,
to na tej samej linii trzeba umiesci¢ prawo Narodu. Trzeba je umiesci¢ u pod-
staw kultury i wychowania”*5. Méwiac o prawach narodu Ojciec Swiety ma na
mysli prawo do samodzielno$ci, odrebnosci kulturowej, prawo do zachowania
dziedzictwa kulturowego i jego rozwoju, prawo do wiasnej kultury?.

Zarysowujacym sie idealem kultury jest kultura integralna, obejmujaca wie-
le wymiaréw istnienia czlowieka. Scalajaca czlowieka i kulture wartoscia jest

32 M. Szulakiewicz, Obecnos¢ filozofii transcendentalnej, Torun 2003, s. 54.
3 Przemodwienie w UNESCO, Paryz 2 czerwca 1980 r.

% Jan Pawet II, Encyklopedia Nauczania Spotecznego, red. A. Zwolinski, Radom 2005,
s. 306-307.

Jan Pawel II, W imig przyszlosci kultury. Do przedstawicieli UNESCO Paryz 2 czerwca
1980, w: Jan Pawel II, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia, homilie, M. Radwan,
T. Gorzkula, K. Cywiniska (wyboér tekstéw i oprac.), Rzym-Lublin 1988, s. 64.

Por. J. Majka, Katolicka Nauka Spoleczna, ,Studium historyczno-doktrynalne”, Rzym

1986, s. 375.
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moralnos¢, zadaniem bowiem kultury jest budzenie sumien, prowadzace do
cywilizacji godnosci i wolnosci. Uniwersalizm kultury, oparcie jej na uniwersal-
nych warto$ciach kulturowych, stanowi réwniez gwarancje jej prawdziwosci,
humanizmu i tozsamo$ci narodowej. Kultura, jak i refleksja nad nig jest sprawa
zywa i aktualna®”.

Naréd jest podmiotem kultury, z kolei sama kultura jest obszarem wielora-
kich ludzkich interakg;ji i staje si¢ fundamentem systemu spolecznego. Jedno
bez drugiego nie moze istnie¢. Sobér Watykanski II podkreslal: ,Kultura jest
wlasciwoscia osoby ludzkiej. Do prawdziwego i pelnego cztowieczenstwa do-
chodezi sie nie inaczej, jak przez kulture” (KDK 53). To stanowisko rozszerzyt
Jan Pawel II, gdy mowil, ze ,kultura jest tym, przez co czlowiek jako czlowiek
staje si¢ bardziej czlowiekiem, bardziej »jest«” Tylko cztowiek jest sprawca
i twérca kultury i tylko czlowiek w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza. [ ... ]
Kultura w wymiarze jednostkowym, wedlug Jana Pawla II, jest specyficznym
»Sposobem istnienia i bytowania czlowieka”, ,caloksztattem wartoscii srodkow,
ktorymi czlowiek wyraza bogactwo swojej osobowosci we wszystkich jej wy-
miarach’, ,komunikacja czlowieka z innymi ludZmi a przede wszystkim komu-

nikacja czlowieka z Bogiem”*.

Solidarnos¢ a godnos¢ cztowieka

Czlowiek — tworca i odbiorca kultury — nigdy nie byl tak niszczony, ale tez
nigdy nie byl tak broniony jak wspoélczesnie. Czlowiek twérca kultury, obec-
nie zagrozony w swym zyciu przez dzialanie sekt, dzialanie pseudo-prawa,
dzialanie klamliwej pseudonaukowej doktryny propagujacej nowy styl zycia
w uzyciu i wyzysku. Wszystko to jest nastepstwem dzi§ modnego, klamliwego
i zdeformowanego rozumienia czlowieka. Czy istnieje mozliwoé¢ zachowania
tozsamosci w sytuacji dzisiejszego chaosu, kryzysu i naporu tendencji unifiku-
jacych — uwarunkowane jest to postulatem wiekszej aktywnosci i umiejetnosci
dokonywania wyboréw innymi slowy — bycia podmiotem kultury. Tradycja
chrzescijanska utrwalila przekonanie, ze czlowiek jest osoba, zostat stworzony
na obraz i podobieristwo Boga (Rdz 1,27), przez kulture czlowiek wzrasta ku
najwyzszym idealom, ukazanym w sposéb najpelniejszy w osobie Jezusa Chry-

% Por. B. Truchlinska, Kultura i wartosci, ,Ruch Filozoficzny” 2001, nr 1, s. 15-18.
% Jan Pawel II, W imig przyszloci..., s. 85-87.
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stusa. Czlowiek spelnia si¢ w dziataniu, ktore staje sie przyczynkiem do rozwoju
osoby ludzkiej. Cel ostateczny czlowieka to zycie wieczne, ten nadprzyrodzony
element zobowiazuje czlowieka do jeszcze wigkszej aktywnoséci doczesnej®.

JanPawelII czgsto méwit o czlowieku jako jednostce oraz o czlowieku w spo-
leczenstwie. Rozwinat oryginalna antropologie cztowieka, ktéra ma wyrazny
rys chrystocentryczny, Chrystus ,w pelni objawia czlowiekowi samego siebie”
(RH 8). Jest to wizja czlowieka zakorzeniona w wierze chrze$cijariskiej. Uwazal
réwniez, ze podstawowym dla cztowieka doswiadczeniem jest do§wiadczenie
wlasnej aktywnosci. W miejsce kartezjariskiego podmiotu myslacego (cogito,
ergo sum) proponuje zasade agito, ergo sum. Przez dzialanie czlowiek dochodzi
do poznania prawdziwego charakteru bytu ludzkiego, jako wolnego, twérczego
i odpowiedzialnego podmiotu. Jako istota wolna i rozumna jest wezwany do
podejmowania decyzji, bo byly rozumne to musza potwierdza¢ prawde, naj-
wyzsza Prawda jest Jezus Chrystus. Papiez uznaje, iz korzen ludzkiej godnosci
tkwi w zdolnosci do przejscia od zwyklego samozainteresowania rzeczywisto-
$cia do objecia tego, co jest obiektywnie prawdziwe i dobre®.

Czlowiek w rozumieniu chrzecijaniskiej kultury ukazany jako osoba to czto-
wiek, ktory istnieje, zyje, dziala poprzez swa dusze, gdyz kazdy cztowiek ma
swoj poczatek w Bogu. To zycie osobowe na wzér i podobienistwo Osoby Boga,
czlowiek musi si¢ sam od wewnatrz rozwija¢ w swym ziemskim zyciu poprzez
swe racjonalne i odpowiedzialne decyzje, ma wigz ze $wiatem, ale ten $wiat
i swoje wlasne akty przekracza, nad nimi géruje, je transcenduje. Zyjac w spole-
czenstwie, jako byt osobowry, nie jest tylko kétkiem maszynerii spotecznej, ale
sam siebie ,,0d wewnatrz” determinuje poprzez dobrowolne i rozumne przyje-
cie prawa spolecznego®'. Papiez Jan Pawel II podkregla, ze ,wolnos¢ jest wiel-
kim darem Stworcy, jako ze ma stuzy¢ osobie i jej spetnieniu, ktore dokonuje sie
przez dar z siebie i otwarcie si¢ na drugiego czlowieka (...). Wolno$¢ zapiera
sie samej siebie, zmierza do autodestrukcji i do zniszczenia drugiego czlowieka,

¥ Por. J. Piatek, Kulturotwércze elementy antropologii, w: Kultura a nasze istnienie, red. J.

Bukomski, Kielce 1999, s. 59 61; M. A. Krapiec, Sens kultury chrzescijariskiej, Lublin
2004, s. 10-13; D. Adamczyk, Wychowanie do budowania kultury chrzescijariskiej,
,Communio” 20085, nr 4, s. 129.

Por. W. Kluj, Teologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego w nauczaniu Jana Pawta II,
»Collectanea Theologica” 1998, nr 2, s. 94.

Por. M. A. Krapiec, Osoba w chrzescijatiskiej kulturze, w: Solidarnos¢ zasadq zycia spo-
fecznego, red. M. A. Krapiec, J. Miodek, W. Swiatkiewicz, J. Wycisto, Tarnowskie Géry
2000, s. 7-10.
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gdy przestaje uznawac i respektowac konstytutywna wiez, jaka laczy ja z praw-
da” (EV 19). Czlowiek nie moze osiagnaé prawdziwej wolnosci bez prawdy,
bez zrozumienia istoty, celu swego istnienia. Im mniej wie, rozumie, tym mniej
ma wolnosci. Jak uwaza papiez, ,poza prawda, wolno$¢ nie jest wolnoscia. Jest
pozorem. Jest nawet zniewoleniem”*. Wolnos¢ domaga sie prawdy, wyrazit to
Chrystus w stowach: , Poznacie prawde a prawda was wyzwoli” (] 8,32). Zanim
czlowiek dojrzeje do $wiadomego i odpowiedzialnego korzystania z wolnosci,
musi by¢ chroniony od zta i wprowadzany w $wiat warto$ci*’. Wychowanie do
prawdy to rozbudzanie i umacnianie pragnienia, aby stawac si¢ tym, kim si¢ by¢
powinno, dazy¢ do wlasnej doskonatosci*.

Przedmiotem kultury jest zatem czlowiek — osoba. Kultura ma stuzy¢
wszechstronnemu rozwojowi i doskonaleniu czlowieka. Czlowiek jest ,pierw-
szym i podstawowym” faktem kultury; to taki cztowiek, ktdry jest ,duchowo
dojrzaly” i potrafi wychowywac¢ siebie i innych. Tylko taki czlowiek jest podsta-
wowym ,faktem kulturowym’, poniewaz pierwszym i zasadniczym zadaniem
kultury w ogoéle jest wychowanie”. Dlatego jako ,pierwszy i podstawowy” wy-
miar kultury nalezy uwaza¢ kulture moralna, takq ktdra ksztaltuje ,cnoty zycia
indywidualnego, spotecznego i religijnego™.

Wychowanie w duchu solidarnosci

Kultura i wychowanie s3 od siebie $cisle uzaleznione, na co wskazywal Jan
Pawel II. Czlowiek tylko w kulturze moze zy¢ zyciem prawdziwie ludzkim.
Bez fadu intelektualnego i moralnego nie ma fadu w dziataniu. Nalezy naucza¢
umiejetnosci wyboru dobrai,dobrowolnego” dziatania*. Wspolpraca cztowie-
ka z taska Chrystusowa to — proces wychowawczy odrodzenia si¢ wewnetrzne-

# Jan Pawel II, Pielgrzymki do ojczyzny 1979 — 1983 — 1987 — 1991 — 1995 — 1997 — 1999
— 2002. Przeméwienia, homilie, Krakow 2002, s. 670.

Por. T. Gadacz, Wychowanie do wolnosci, w: Poza kryzysem tozsamosci w kierunku peda-
gogiki personalistycznej, red. F. Adamski, Krakéw, s. 100-103.

Por. W. Starnawski, Wychowanie do prawdy — powinnosciq szkoty, ,ETHOS” 2006, nr 3,
s. 78-79.

Z. Stachowski, Inkulturacja w ujeciu Jan Pawta II, ,Euhemer — Przeglad Religioznaw-
czy” 1991, nr 3, 5. 78.

J. Miziniska, Postep i okrucieristwo, w: Humanizm ekologiczny, red. S. Kycia, t. 2, Lublin
1993, 5. 153-165.
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go — poczawszy od zmiany sposobu mys$lenia i przemiany stylu zycia na nowy,
co $w. Pawel nazwal metanoiq (gr. mata — przemiana, noos — mygl, rozum, neosis
— poznanie), gdy pisal: ,Trzeba porzuci¢ dawnego czlowieka, ktéry ulega ze-
psuciu na skutek zadz polegajacych na falszu, a odnawia¢ si¢ duchem w waszym
umysle i przyoblec cztowieka nowego” (Ef 4, 22-24).

U podstaw teorii wychowania, oddzialywan wychowawczych, winna znaj-
dowac sie wiedza aksjologiczna wyznaczajaca kierunek podejmowanych dzia-
tan. Dzialania te i ich motywy s zalezne od przyjmowanej koncepcji wartosci,
i odwrotnie: ksztaltowanie wychowanka zachodzi w kontekscie przezywanych
warto$ci oraz dobr kultury. Wartos¢ to pewnego rodzaju idea, za pomoca kté-
rej mozemy uznawaé za warto$ciowe okreslony przedmiot, osobe lub cechy.
Réznorodnos¢ uje¢ czy rozumienia zagadnienia warto$ci powoduje wielo$¢
koncepcji. Uznawanie wartosci jest sprzyjajacym warunkiem do pojawiania
sie okreslonych motywacji, swoistych dazen ludzkich. Samo dazenie do reali-
zacji wartosci jest juz w pewnym sensie warto$cia sama w sobie, jednak ist-
nieja wartosci, ktore czesto sg tylko pseudowartosciami. Edukacja to wlasnie
$wiadomy wybor wartosci i okreslenie ich hierarchii jako kierunku wlasnego
postepowania®.

W pedagogice wartoscia, ktora jest jej celem jest odpowiedz na pytanie:
kim jest czlowiek i jakie jest jego miejsce w porzadku bytéw stworzonych? To
wlasnie czlowiek jest osobg, ktéra posiada swa godnoéé i warto$¢ (nie otrzy-
mang od innych ludzi), ktéra jest najwyzsza i bezwzgledna w $wiecie bytéw
stworzonych, ktéra ma wlasny cel. Dlatego wychowanie, ktére dokonuje si¢ nie
tylko w rodzinie, lecz takze w szkole, jest wychowaniem do bycia osoba, ktdra
czlowiek staje sie otwierajac na dobro, prawde i piekno oraz uczestniczy w war-
to$ciach, dokonujac preferencji zgodnej z ich hierarchicznym uktadem: od war-
to$ci najnizszych, poprzez wartoéci duchowe, ku absolutnym®.

Nalezy przytoczy¢ stowa Krystyny Chalas: ,Nie ma wychowania bez war-
tosci. Wychowanie bez wartosci staje si¢ pustym dzwonem, ktéry nawet mimo
silnego rozkolysania nie wyda oczekiwanych diwiekéw. Wychowanie musi
prowadzi¢ do glebi czlowieczenistwa, ktore jest trescig Zycia osoby, jej integral-

# 8. Kunowski, System chrzescijatiski wychowania, w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia

wybrane, red. A. Rynio, Stalowa Wola—Lublin 1999, s. 49.

Por. J. Gajda, Wartosci w wychowaniu, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red.
T. Pilch, Warszawa 2008, tom 7, s. 40—41.

Por. M. Stras-Romanowska, Wartosci a wychowanie, ,Kultura i Edukacja” 1993, nr 1,
s. 12.
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nego rozwoju, ktory ostatecznie jest wyznaczony przez urzeczywistnianie naj-
wyzszych wartosci i dazenie do Absolutu™°.

Prawda, wolno$¢, zycie, pokdj, tolerancja, sprawiedliwos¢, mito$¢ to warto-
$ci, przez ktore czlowiek odnosi sie do cztowieka. Postepujac zgodnie z nimi
czlowiek zdaje si¢ stopniowo odnajdywac i realizowaé swoje czlowieczenstwo.
Wedlug Wiadystawa Strézewskiego ,Idea czlowieczenistwa zaklada, [...] ze
czlowiek jest bytem stojacym wobec wartoéci i na realizacje tych wartoéci nie-
jako skazanym — jesli tylko naprawde chce by¢ czlowiekiem™'. W wychowaniu
chodzi gléwnie o to, aby cztowiek stawal sie coraz bardziej cztowiekiem. Wy-
chowanie to rozwijanie czlowieczenistwa. W szkole nastepuje przekaz i uzupel-
nienie dotychczasowej formacji czlowieka i uksztaltowanie jego $wiatopogladu
zgodnie z prawda jego sumienia. Od tego ilu ludzi bedzie w ten sposéb dojrza-
tych zalezy przyszto$¢ kraju. Nar6d bowiem jest taki, jacy sa tworzacy go ludzie,
jakie sa rodziny, w ktorych ci ludzie sie¢ wychowuja™.

Zdaniem Jana Pawta II to w czlowieku i kulturze nalezy szukaé solidarno-
$ci. Méwi, ze jest ona wyrazem kazdego czlowieka, jest potwierdzeniem jego
czlowieczenstwa. Czlowiek tworzac kulture, tworzy siebie, a takze tworzy ja we
wspolnocie z innymi. Jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspotmyslenia
iwspoldzialania ludzi, gdyz powstaje na gruncie dobra wspdlnego, ktore staje sie
dobrem ludzkim. Zadaniem mlodych ludzi ma by¢ troska o dobra kultury, ktére
moga by¢ zapomniane badz utracone. Ksztalt zycia spolecznego jest zalezny od
tego, jaki bedzie czlowiek. Na te zaleznos¢ powolywat si¢ Jan Pawet I1, gdy prze-
mawial do mlodziezy. Jedno z wazniejszych przestan Jana Pawla II do mlodych
byty stowa wypowiedziane na Jasnej Gérze w 1983 roku, a powtérzone na We-
sterplatte w 1987 roku: ,Musicie od siebie wymaga¢, nawet gdyby inni od was
nie wymagali. (... ) Kazdy z was mlodzi przyjaciele, znajduje tez w swoim zyciu
jakie$ swoje ,Westerplatte”. Jaki$ wymiar zadan, ktére musi podja¢ i wypelnié. Ja-
kas stuszng sprawe, o ktéra nie mozna nie walczy¢. Jaki§ obowiazek, powinnos¢,
od ktdrej nie mozna si¢ uchyli¢. Nie mozna zdezerterowaé. Wreszcie jaki$ po-
rzadek praw i wartosci, ktore trzeba utrzymac i obroni¢, tak jak to Westerplatte,
w sobie i wokot siebie. Tak obroni¢ dla siebie i dla innych™.

S0

K. Chatas, Wychowanie ku wartosciom. Elementy teorii i praktyki, Lublin-Kielce 2003,
t.1,s 41-42.

St W. Strézewski, Filozofia wartosci, ,Znak” 1965, nr 4, s. 399.

52 Por. ]. Kownacka, Wychowanie patriotyczne w nauczaniu Jana Pawta II podczas pielgrzy-
mek do Ojczyzny, ,Studia Theologica Varsoviensia” 1997, nr 1, s. 217-244.

3 'W. Sroczyniski, Duszpasterskie aspekty mlodosci, ,Studia Paradyskie” 1993, nr 3, s. 103.
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Pryncypia solidarnosci w stuzbie dobru Europy — podsumowanie

Koscidt poprzez liczne wypowiedzi Ojca Swigtego Jan Pawta II oraz licz-
ne dokumenty stolicy Apostolskiej daje wyrazny znak zaangazowania w $wiat
i szukania dialogu nie tylko z chrzescijanami, ale ludZzmi dobrej woli. Bogactwo
pontyfikatu Jana Pawla II ,powinno by¢ w pelni zinternalizowane przez Koscio-
ly lokalne czyli przez nas wszystkich, powinna dokonac¢ si¢ nowa ewangelizacja,
prowadzaca ku cywilizacji milosci [ ... ], chodzi o ozywienie chrzescijariskich
korzeni, o nows inkulturacj¢ Ewangelii w Europie, o bardziej wyrazny glos Ko-
$ciola w pluralistycznym spoleczenstwie™*.

W liscie apostolskim Tertio millenio adveniente, méwiacym o przygotowa-
niach do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawet II zaproponowal konkret-
ne formy realizacji miedzynarodowej solidarnoéci, miedzy innymi uwazat za
swoja powinno$¢ wezwacé do ,redukcji, jesli nie catkowitej likwidacji zadluzenia
miedzynarodowego, ktére cigzy na losach wielu narodéw” (nr 51). Méwit o re-
formie §wiatowego systemu walutowego celem zapewnienia wiekszej stabilno-
$ci metod wymiany i oprocentowania (por. SRS 43). Papiez domagal si¢ zasady
solidarnosci, szczegélnie w zakresie podzialu bogactw i wladzy nad nimi, aby
ludno$¢ z krajow biedniejszych mogla nie tylko zaspokoi¢ swoje podstawowe
potrzeby, ale stopniowo i skutecznie sie rozwija¢ (por. RH 16)%.

Potrzeba wzajemnej solidarnosci dotyczy nie tylko staran o sprawiedliwy
podzial débr zewnetrznych oraz walki o prawa obywatelskie, nie wolno nam
wyrzucaé poza obreb solidarnosci calej bogatej problematyki wzajemnej po-
mocy oraz obrony przed krzywda w zakresie dobr moralnych i duchowych.
Jednym z tych dobr jest wlasnie potrzeba milosierdzia. W perspektywie etyki
chrzescijaniskiej réznorakie dzialania i decyzje w zakresie Zycia spolecznego,
politycznego i gospodarczego nalezy ocenia¢ wedle pytania, w jakim stopniu
chodzi o biednych, na ile owe dzialania i decyzje okazuja si¢ przydatne i daja
szanse do samouzdalniania si¢, do aktywnosci. Biblijna opcja na rzecz ubogich
ma na celu przezwyciezenie ograniczen tak, by kazdy z czlonkéw mial mozli-
wos¢ uczestniczenia w zyciu spolecznym. Opcja ta kieruje uwage na to, co czuja
ludzie odrzuceni, na ich zmartwienia, upokorzenia, krzywdy jakich doznaja, na
strukturalng niesprawiedliwo$¢. Aby temu zaradzi¢ zobowiazuje ludzi, ktorzy

3% J. Marianski, Religia i Kosciét migdzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Studium socjologiczne,
Krakow 1997, s. 333.

% Por. K. Dadak, Globalizacja a nauczanie spoteczne Kosciota, ,ETHOS” 2002, nr 1-2,
s. 20S.
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dobrze si¢ maja do tego, by niesli pomoc, by dzielili si¢ i doprowadzali do sku-
tecznych przymierzy solidarnosci®.

Ruch spoleczny ,Solidarno$¢” doprowadzit do glebokich przemian poli-
tycznych w Polsce oraz w innych cze$ciach $wiata. Powstawaniu tego ruchu
towarzyszyla niezwykle zywa i silna $wiadomos¢ religijna oraz poglebiona
mys] teologiczna. Moralna rewolucja ,Solidarnosci” w Polsce i wyzwolenie
Indii spod panowania systemu kolonialnego - ,Satyagraha” w Indiach Mahat-
my Gandiego (Satyagraha to dzialanie zmierzajace do moralnego doskona-
lenia czlowieka jako podmiotu caloksztaltu zycia politycznego, spolecznego
i ekonomicznego), sa wydarzeniami w obrebie polityki, ktore ukazuja niewy-
starczalno$¢ jej materialistycznej interpretacji, a poprzez odwolanie si¢ do
aksjologicznej wizji natury ludzkiej. Dzigki kulturze — aksjologicznej prawdy
o czlowieku, wskazuja na czynnik duchowy jako istotny moment jej uprawia-
nia. Wydarzenia sa sobie bliskie, poprzez swoja aksjologiczna tres¢ i odczytu-
je sie je jako historyczng manifestacje transcendentnej prawdy o czlowieku.
Troska o czlowieka w tworzonym przezen $wiecie spolecznym, wskazuje na
zwiazek dziatan politycznych ze sprawami ducha®. Bez ,Solidarnosci” nie by-
loby samorzadnosci rozumianej jako aktywne uczestniczenie w zyciu spolecz-
no-politycznym, realizujac program, ktéry za najwazniejsze warto$ci uznaje:
rodzine-wspolnote lokalna-ojczyzne; chrzescijanski system wartosci, tradycje
patriotyczne, wolnos¢ i niepodlegto$¢, praca i uczciwosé w zyciu publicznym.
Naréd nalezy do bytéw naturalnych w rzeczywistosci spolecznej, pojecie na-
rodu wlacza sie w zespdl poje¢ zwigzanych z samym zyciem ludzkim. Narod
powinien zy¢ prawda, idea narodu polskiego jest mysl zawarta w tychze sto-
wach: ,nardd polski zyjacy i zintegrowany samoswiadomoscia katolicyzmu
i dziejow, bronigcy tych wartosci i swojego rosnacego na ich gruncie samo-
stanowienia, nar6d polakéw zyjacych na ziemi polskiej i na emigracji, otwarty
na pluralizm innych nacji i $wiatopogladéw dopelniajacych go do uniwersum
europejskiego i ogélnoludzkiego™s®.

W 1979 roku papiez na placu Zwyciestwa w Warszawie zlozyl wyznanie
wiary: ,Czlowieka nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej:
czlowiek nie Moze sam siebie do korca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze

56 Por.]. Salij, Solidarnosé jako zadanie, ,Communio” 1981, nr 1, 5. 57.

7 Por. A. Wierzbicki, ,Satyagraha” i ,Solidarno$¢”. Wydarzenia odlegte i bliskie, ,ETHOS”
2000, nr 3—4, s. 141.
8 'W. Chudy, Aspekty narodu polskiego, ,ETHOS” 2000, nr 1-2, s. 288.
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zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godno$¢, ani jakie jest jego
powolanie i ostateczne przeznaczenie [ ... ]. Dzieje narodu sa przede wszystkim
dziejami ludzi. Dzieje kazdego czlowieka tocza sie w Jezusie Chrystusie”.

Sila ,Solidarnosci” tkwi w aksjologicznej zasadzie czlowieczenstwa, na jej
aksjologiczno-moralny wymiar do$§wiadczenia zwrdcit uwage Jan Pawel II; ,Ro-
botnik polski upomnial sie o siebie z Ewangelia w reku i modlitwa na ustach’,
to rewolucja odwotlujaca si¢ do chrzeécijaniskiej kultury narodu polskiego. To
w trakcie swojej pierwszej pielgrzymki papiez dokonat anamnezy kulturowej
tozsamosci, odstaniajac humanistyczny i chrzescijaniski (Chrystusowy) sens
polskosci®.

Papiez od poczatku swego pontyfikatu przystapit do gloszenia $wiatu ore-
dzia wiary, ktéra ma charakter unifikujacy w stosunku do wszystkich innych
czynéw, ktére podejmuje czlowiek. Wiara rozwija si¢ i umacnia w konkret-
nych czynach milosci. Milo$¢ jako catkowity dar z siebie jest wypelnieniem
wiary®!. Postawa milosci, czyli bycie $wiadkami milosci, to znamienna cecha
duchowosci komunii, ktéra jest takze zdolno$cia dostrzegania obecnosci Boga
w obliczach otaczajacych ludzi oraz odczuwania wiezi z braé¢mi, dostrzegania
w drugim czlowieku tego, co pozytywne, solidarno$ci z nim i odrzucania poku-
sy egoizmu®. Dzigki czemu bedzie mogta poszerzy¢ si¢ na ziemi takze komunia
pomiedzy ludZzmi i narodami, jak to nazywal papiez — cywilizacja milosci, zycia,
pokoju i solidarnosci®.

Solidarnos¢ jest konieczna w jednoczacym sie $wiecie. Solidarnos¢ jest ko-
nieczna takze w aspekcie wspolczesnej globalizacji réznych kontynentow, czyli
ysolidarnos¢ catej Rodziny ludzkiej”. Papiez Jan Pawet II glosil, ze ,DIla dobra
przyszlych pokolen konieczne jest, by nowa Europa oparla si¢ na fundamencie

59" Jan Pawel 11, Nie mozna usung¢ Chrystusa z historii cztowicka (Homilia w czasie mszy sw.

Na placu Zwycigstwa 2 VI 1979 . ), w: Nauczanie papieskie, I (1979), t. 1, Poznati-War-

szawa 1990, s. 599.

Jan Pawet II, Moc $wiadectwa (Przeméwienie do pielgrzyméw z diecezji szczecinisko-

kamieniskiej. Jasna Géra, 18 VI 1983 r.), w: Jan Pawel II, Pokdj Tobie Polsko! Ojczyzno

moja! Znéw na polskiej ziemi, Lublin 1984, s. 73.

Por. J. Krolikowski, Otwartos¢ historii na przetomy w Chrystusie. Udziat papieza Jana

Pawta IT w przetomach kotica XX wieku, ,ETHOS” 2000, nr 1-2, s. 245, 254.

62 Por. Jan Pawet I1, Novo millenio ineunte NMI 43.

8 Por. W. Seremak, Droga do urzeczywistnienia si¢ w zyciu poszczegdlnych wiernych i calego
kosciola ,, Pozgdanego owocu Jubileuszu roku 2000” (NMI 59) w swietle listow apostolskich
Tertio millennio adveniente i Novo millennio ineunte, ,Roczniki Teologiczne” 2003, nr S,
s.21-41.
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tych warto$ci duchowych, ktdére stanowia sam wewnetrzny rdzen jej tradycji
kulturalnej” (Homilia wygloszona podczas Mszy $w. odprawianej pod szczy-
tem Jasnej Géry, Czestochowa, 15 sierpnia 1991 r.) oraz ,Ewangelia jest nie-
zbednie potrzebna do odnowy kultury; jest niezbedna, aby mozna byto zbudo-
wa¢ prawdziwie pokojowa przysztoéé w Europie i na $wiecie” (Do uczestnikéw
sympozjum zorganizowanego przez Rade Konferencji Episkopatéw Europy,
Watykan, 25 kwietnia 2002 r.)*.

Nadzieja, ktora glosil Jan Pawet I, polega na uswiadomieniu sobie, ze nasz
los nie zalezy tylko od czynnikéw zewnetrznych, na ktére czesto nie mamy
wplywu, ale przede wszystkim od naszej postawy moralnej, od naszej woli prze-
trwania, od naszej wiernosci warto$ciom, a takze od naszej solidarnosci z bliz-
nim, solidarno$ci z innymi narodami.

STRESZCZENIE

Dla wlasciwego funkcjonowania zycia spolecznego i pokojowego wspolzycia
réznych grup, osob, spolecznosdci i paristwa nieodzowne jest zadanie wychowania
do gotowosci wzajemnej solidarnoéci. Zadne spoleczeristwo, bez nawet najmniejszej
gotowosci do wzajemnej solidarnoéci nie jest zdolne do wlasciwego funkcjonowania,
a nawet do zycia.

Wspolne cele danego narodu, dziedzictwo kultury i tradycji buduja $wiadomos¢
solidarnosci w ramach konkretnego spoleczeristwa czy narodu. Kazda wiec $wiadomos¢
solidarnosci uwarunkowana funkcjonalnie powinna by¢ zakorzeniona i ostatecznie
umotywowana uniwersalna solidarnoscig wszystkich ludzi.

W swym nauczaniu papiez Jan Pawel II poglebial motywacje solidarnosci jako
cnoty ludzkiej i chrzescijaniskiej, akcentujac spoleczny wymiar solidarnosci. Zwracat
uwage na teologiczne rozumienie solidarno$ci, rozwijajac problematyke solidarnoéci
w glebokim tle kwestii spolecznej o wymiarze globalnym.

Nalezy wychowywa¢ mlodziez do uczestnictwa w zyciu spolecznym i kulturalnym
w duchu solidarnosci. Uswiadamia¢, ze dobro narodu zalezy od ich postawy moral-
nej, od woli przetrwania, od wiernosci warto$ciom, ktore w ciagu wiekow ksztaltowaly
historie i kulture wspélnoty.

Solidarno$¢ umotywowana jest naturalng otwartoscia czlowieka, jako istoty
spolecznej, na druga osobe, z ktéra wspoéldziataé nalezy w dazeniu do realizacji dobra
wspolnego. Niezbedna jest zatem stala gotowo$¢ do przyjmowania i wypelniania tych
zadan, ktdre sa konsekwencja uczestnictwa jednostki w zyciu spotecznym.

¢ Cytza: G. Grochowski, Jan Pawel IT o Europie. Wybér mysli, Sandomierz 2003, s. 61-62.
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SEOWA KLUCZOWE: solidarnos¢, nauczanie Jana Pawla II, godno$é czlowieka,
postawa zycia w stuzbie dobru, powinno$¢ wychowawcza

SUMMARY

For the proper functioning of society and the peaceful coexistence of different
groups of people, communities and the state is essential to the task of raising the readi-
ness of mutual solidarity. No society, not even the slightest willingness to mutual soli-
darity is not able to function properly and even to life.

The common objectives of the nation’s cultural heritage and tradition of building
awareness of solidarity within a particular society or nation. Every so functionally con-
ditioned consciousness of solidarity should be rooted and ultimately motivated by the
universal solidarity of all men.

In his teaching of Pope John Paul IT has deepened the motivations of solidarity as
human and Christian virtues, emphasizing the social dimension of solidarity. Drew
attention to the theological understanding of solidarity, solidarity issues in developing
deep background on social issues globally.

It is to educate young people to participate in social and cultural life in the spirit of
solidarity. Realize that the welfare of the nation depends on their moral attitude, the
will to survive, the values of fidelity, which over the centuries shaped the history and
culture of the community.

Solidarity is a natural openness motivated by man as a social being, the other per-
son with whom to interact is in pursuit of the common good. Hence the need for con-
stant readiness to accept and carry out the tasks that are the result of participation of
the individual in society.

KEY WORDS: solidarity, the teaching of John Paul II, human dignity, an attitude of life
in the service of good, educational duty
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