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Wstep. 1. Szkic biograficzny. 2. Opis rekopisu: a) opis zewnetrzny,
b) ogblny przeglad tre§ci. 3. Wybor fragmentéw: a) z czeSci histo-
rycznej, b) z czeSci systematycznej. Zakonczenie

Wstep

Siedemdziesigt pie¢ lat temu zaczynal Adam Mahrburg! swojg
wieloletnig prace ,prywatnego nauczyciela filozofii” na nieoficjal-
nym, tajnym uniwersytecie zorganizowanym w Warszawie przy jego
wybitnym wspéldzialaniu przez 6wczesna polskg elite intelektualng.
Trzydziestopiecioletni uczony informowat stuchaczy o wspb6lczesnym
stanie badan w réinych dyscyplinach filozoficznych jak psychologia,
logika, teoria poznania, tfeoria sztuki, pedagogika, historia filozofii
i etyka. Stosunkowo najmniei znane sa wykiady z etyki2 choé wia$-
nie nimi w paZdzierniku 1890 roku rozpoczal! swag pedagogiczng dzia-

! Najobszerniejsze wiadomoéci bio- i bibliograficzne o Mahrburgu
podaje jego uczen, Wiadystaw Spasowski, w obszernym studium:
Adam Mahrburg, Zycie i Prace Filozofa. Studium to jest wprowadze-
niem do: Pisma Filozoficzne Adama Mahrburga pod redakcjg Wiady-
stawa Spasowskiego, Warszawa 1914. Ukazaly sie dwa tomy. Zaréwno
to studium jak i Pisma Filozoficzne cytowaé bede PF. AM. Por. tez:
W. Spasowski, Adam Mahrburg i jego poglady na nauke i filozofie,
Warszawa 1913, cytowane dalej jako S. AM. Por. tez: M. Massonius,
Prace Naukowe A. Mahrburga, Kraj, Petersburg 1891, nr 5; tenze:
Mahrburg jako Uczony, Przeglad Filozoficzny 1914, 76—83; J. Dick-
stein, Un Filosofo Polacco — Adamo Mahrburg, Rivista di Filosofia,
Modena 1914; N. Eubnicki, Poglady Filozoficzne Adama Mahrburga,
Studia Filozoficzne, 1958, nr 1, 61—85; nr 2, 51—79. Tu rdéwniez
krotkie omoéwienie pogladéw etycznych i spotecznych (nr 1, 69—73)
oraz krytyki etyki normatywnej (nr 1, 81 ns) na podstawie artyku-
16w zebranych w PF, AM.

? Spasowski (S. AM. 9) wymieniajac tematy wykladéw Mahrburga
nie méwi o etyce, Natomiast w PF. AM. I. XLVIII i LXXVI wzmian-
kuje o wykladach etyki bez podania tresci.
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lalno§é 3. Na szczeScie wsrdéd nielicznych pamigtek po uczonym, oca-
lalych po dwoch wojnach §wiatowych, zachowaly si¢ dwa zeszyty sta-
nowigce cze§é notatek do kursu etyki wykladanego w roku 1890/91.
Sam Mahrburg nie chcial wydaé swych kurséow (ciekawych i piek-
nych), poniewaz nie mial do§é czasu na ich przygotowanie do druku,
a wielka rzetelno§¢ i krytyczno$§é nie pozwalala mu na wydawanie
rzeczy niewykonczonej. Na podstawie ocalalej czesci rekopisu moina
nieco pelniej poznaé stanowisko, jakie w dziedzinie etyki zajmowal
wspobltwoérca nowszej polskiej kultury filozoficznej,

W tym celu po 1. szkicu biograficznym, w ktérym bedg podkres-
lone zainteresowania etykg, podano 2. opis rekopisu: a) zewnetrzny
i b) ogblny przeglad treSci; nastepnie przedstawiony bedzie 3. wyboér
fragmentéw z czeSci rekopisu a) historycznej i b) systematycznej.

Wybrano okolo 20% z cato§ci zachowanych notatek. Dowolnosé
tego wyboru zawsze moze byé krytykowana. Wybér mial byé jedynie
a) fragmentarycznag ilustracjg sposobu, w jaki Mahrburg przedstawiai
zagadnienie rozwoju dokiryn etycznych, oraz b) przedstawieniem
niektérych jego analiz pojeciowych i czeSciowym pokazaniem sta-
wianej przez niego problematyki etycznej, na ktérej aktualno$§é
zwrbci sie uwage w zakonczeniu.

Obie cze$Sci wyboru poprzedzone sg krotkim oméwieniem kazdego
fragmentu na tle tresSci calego rekopisu.

Niniejsza publikacja to przede wszystkim hold zlozony pamieci
Mahrburga, uczonego zastuzonego dla warszawskiego S$rodowiska
naukowego. Ponadto lektura fragmentéw pozwoli odtworzyé co$ z Kli-
matu ,tajnego uniwersytetu”, w ktérym prowadzono rzetelng prace
naukowsg, choé bez stopni akademickich. Niejeden sluchacz zache-
cony przez owe konspiracyjne wyklady do studiéw filozoficznych
kontynuowal je za Owczesng granicg, aby powréciwszy do Warszawy
utworzyé jeszcze przed 1914 rokiem zespdt pracownikéw nauki, ja-
kiego tu przedtem nie bylo.

Serdecznie dziekuje rodzinie §p. Adama Mahrburga, a zwlaszcza
Jego Coérce Wandzie za udostepnienie tak cennych rekopiséw. -

1. Szkic biegraficzny

Adam Mahrburg urodzil! sie 6 sierpnia 1855 r. pod Minskiem,
w majatku ojca, utraconym ostatecznie po powstaniu 1863 roku.
Czternastoletni chlopiec stracit matke i wlasciwie stal sie glowa

3 Mahrburg pisze 8. I. 1891. do prof. N. Cybulskiego, Ze od trzech
miesiecy dwa razy tygodniowo wyklada etyke dla grupy dwudziestu
pan (PF. AM. 1. XLVIII).
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rodziny. Zarabial korepetycjami, W 1875 r. zdobyl mature i =zloty
medal, a jednocze$nie przekonanie o =zasadniczych brakach O6wczes-
nej szkoty. Pisal o niej pb6izniej w 1886 r.: ,Gimnazjum klasyczne,
o ile wszedzie jest pod wieloma wzgledami szczatkows pozostato§cig
z okresu humanizmu, o tyle tez jest lozem prokrustowym, z ktérego
nieliczny zastep milodziezy calo wychodzi, by sie oddaé dalszym stu-
diom naukowym” 4,

Gimnazjum to dalo jednak Mahrburgowi bieglo§é w szeSciu jezy-
kach. Z tym kapitalem zaczal! studia historyczno-filozoficzne na
Uniwersytecie w Petersburgu. Pracuje nad Platonem i Eurypidesem.
Juz na drugim roku napisal rozprawe o Platonie, za ktérag otrzymal
odznaczenie i zloty medal.

0Od {rzeciego roku studi6w uczestniczyl w seminarium filozoficz-
nym, ktére pod kierunkiem prof. Wladistawlewa pracowalo nad
Arystotelesem, Kantem i Lotzem. Tam jednak narazil sie Mahrburg
swojemu profesorowi zbyt dokuczliwym krytycyzmem. Zamknelo mu
to mozliwo§é dalszej nauki pod jego kierownictwem. Konczy wiec
studia na wydziale przyrodniczym. Filozofie nadal poznaje przez grun-
towne, choé samodzielne studia przede wszystkim dziel Kanta, Milla
i Langego.

Po uzyskaniu w 1879 r. stopnia kandydata nauk filozoficznych
pozostaje w Petersburgu i nadal pracuje nad filozofig i jej historia.
Interesuje sie specjalnie wtedy dzielami Wundta, zwlaszcza jego
,Grundziige der physiologischen Psychologie” z 1874 r. Juz w tym
czasie zaczyna sie okazywaé charakterystyczna dla Mahrburga zdol-
no§¢ do $ledzenia europejskich zdobyczy umyslowych w zakresie
przyrodoznawstwa, lingwistyki, psychologii, socjologii i pedagogiki.

Wér6d notatek Mahrburga z 1880 r. znalazt Spasowski® rozprawe
o moralno§ci §wiadczacg, Ze autor posiadal glebokg znajomo$§é fran-
cuskiej, angielskiej 1 niemieckiej literatury przedmotu, i to nie tylko
ksigzkowej, ale i czasopi§mienniczej.

Wyrazem Owczesnych zainteresowan problematykg moralng bylo
miedzy innymi tlumaczenie jednego z ostatnich artykuléw Spencera
pod tytulem: ,Etyka Kanta”® Przypisy opracowane przez tlumacza

4 Kraj, Petersburg 1886, nr 19.

5 Por. PF. AM. I. XX.

8 Przeglad Literacki, dodatek do pisma Kraj, Petersburg 1888,
- nr 34, 35, 36, 37. Por. tez: A. Mahrburg, Krytyk H. Spencera, rec.
z W. Cathrein, Nauka Moralnos$ci Darwinistowskiej, tamze nr 38.
W redakeji tygodnika spoleczno-politycznego Kraj wydawanego w Pe-
tersburgu od 1882 r. pracowal Mahrburg od 1883 r. W {ym czaso-
piSmie i w Przegladzie Literackim, dodatku do pisma Kraj, zamieScit
do 1890 r. ponad 60 artykulow, z ktérych wiekszo§é to znakomita
informacja biezagca o wydarzeniach naukowych.
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S§wiadcza, ze chociaz Mahrburg jest zasadniczym zwolennikiem ewo-
lucyjnej koncepcji etyki, jednak pogladéw Spencera, zwlaszcza jego
krytyki Kanta, nie przyjmuje bez zasirzezen.

Od stycznia 1887 r. byt Mahrburg w Lipsku stuchaczem Wundta.
Gibwnym jego zadaniem hylo przygotowanie rozprawy ,Teoria celo-
woSci ze stanowiska naukowego”, aby na jej podstawie habilitowaé
sie i objaé katedre w Krakowie. Znajduje jednak czas takzZze na prace
nad etykg Wundta i na badanie stosunku moralno§ci do réinych
dziedzin zycia materialnego i duchowego, nie przestajgc §ledzié euro-
pejskiej my$li filozoficznej. Totez gdy w roku 1890, zrezygnowawszy
ostatecznie z katedry w Krakowie i we Lwowie, osiadl na state
w Warszawie, byl w tym mie$cie bodajze najlepszym znawcg wspbi-
czesnych europejskich pradéw filozoficznych.

Tak przygotowany sfal sie jednym z inicjatoré6w i giéwnym wy-
kladoweg nauk filozoficznych na tajnych, prywatnych kompletach
uniwersyteckich w Warszawie. Dzialalno§é jego byla waznym czyn-
nikiem ksztaltujgcym $rodowisko intelektualne?,

Z tajnych kompletéw wyszla inicjatywa (realizowana od 1899 roku)
wydawania wielotomowego Poradnika dla Samoukéw, znakomitego
na owe czasy podrecznika uniwersyteckiego. Mahrburg objat w nim
dzial flozoficzny. Opracowal: podzial i uklad nauk oraz psychologie
(w cze§ci 1), historie nauki oraz historie filozofii (w czeSci II), logike
i teorie poznania oraz filozofie i metafizyke (w czeSci IV).

W tym samym czasie (od 1898 roku) zaczelo sie ukazywaé plerw-
sze w Polsce pismo filozoficzne, ,Przeglad Filozoficzny”, zalozone
przez Wi Weryche. Choé otwarte dla wszystkich kierunkéw, jednak-
7e w poczatkowych latach ton nadawal mu Mahrburg. On wlasénie
opracowat do pierwszego numeru programowo brzmigey artykut ,,Co
to jest nauka®.

Przez szesnaScie lat szerzyt Mahrburg rzetelng wiedze filozoficzng
przede wszystkim w wykladach, nastepnie w licznych, dobrze infor-
mujacych recenzjach, krytykach i sprawozdaniach?® oraz artykutach.
Zmart po kilkuletniej cieikiej chorobie 20-go listopada 1913 roku.

7 Por. Wi Tatarkiewicz, Historia Filozofii t. TII, Warszawa 1950,
240, 491 ns.

& Nastepujace recenzje i oméwienia $wiadczg o niestabngeym . za-
interesowaniu literaturg etyczng: O ,Sumieniu” Oppenheima, Prze-
glad Filozoficzny, 1900, z. 2; HoOffding H, Zasady etyki, Ksigzka,
1901, nr 2; Belot G, Milosierdzie i dobdér naturalny, Ksigzka, 1901,
nr 3; Gide K, Sprawiedliwo§é 1 milosierdzie, Ksiazka 1901, nr 3;
Ferrero G, Czynniki postepu moralnego, Ksigzka, 1901 nr 3; Struve H,
Ruch etyczny naszych czaséw, Ksjgzka 1901, nr 5; Schopenhauer,
Rozprawa konkursowa o podstawach moralno$ci, Ksiazka, 1902, nr 2;
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2, Opis rekopisu
a) Opis zewnetrzny

Ocalaly rekopis stanowig dwa zeszyty (format 250 X 170 mm).
Jeden — to brulion w czarnej, sztywnej oprawie liczgcy 139 zapisa-
nych stron. Na stronie tytulowej jest mapis: Etyka (ciqg dalszy) gru-
dzien 1890 r. Ad. Mahrburg. Numeracja stron doprowadzona do
47 str.

Drugi — to zeszyt bez okladek liczacy 62 zapisane strony. Na stro-
nie tytulowej tylko napis: Etyka. Strony nie numerowane.

Pismo jest do§é ciasne i réwmo wypelniajagce strony. Tekst po
przepisaniu na maszynie stanowi 122 + 69 stron maszynopisu.

Pierwszy z zachowanych zeszytéw zawiera notatki do pietnastu
wykladéw, numerowane od 16 do 31. Wykladu 20-go nie ma. Nie sta-
nowi to braku w tek$cie, zachodzi tu tylko prosta pomytka w nu-
meracji. Brak natomiast w tym zeszycie cze§ci rekopisu zawiera-
jgcej zakonczenie wyktadu 28, caly 29 i prawie caly wyktad 30,
z ktérego ocalaly jedynie 2 ostatnie stromy.

Drugi rekopis obejmuje notatki szeSciu wykladéw zawierajgce za-
koficzenie kursu etyki. Numerowane od 39 do 44.

Ocalale bruliony sg najprawdopodobniej drugim i czwartym ze-
szytem Mahrburga z wykladami etyki.

b) Ogbdlny przeglad tresci

Dla zorientowania sie w ukladzie treSci wykladdéw szczegbdlnie
wazny jest wyklad ostatni (44), gdzie podal Mahrburg plan swojego
kursu etyki. Oto fragment tego wykladu:

,Rzucajac okiem wstecz na przebiezong przez nas droge, spo-
strzegamy, ze plan jej jest prosty: nasamprzéd daliSmy zarys etyki
ogblnej, gdzie usilowaliémy §ciSle odgraniczaé dziedzine postepowania
i oceny etycznej od innych dziedzin postepowania i oceny; nastepnie
rozwazyliSmy udzial zasadniczych pierwiastké6w duchowej natury czlo-
wieka w powstawaniu i rozwoju moralnofci, a wiec uczué, wiedzy
i woli; daliSmy definicje podstawowych pojeé etycznych, jak obo-
wigzek, cnota, sumienie, sankcja, motyw etyczny, cel etyczny, ideal

Norden Maks, Mito§é, Ksigzka, 1903, nr 7; Schopenhauer, Psychologia
milo$ci, Ksigzka, 1903, nr 7; Payot J, Wyklad moralnoéci, Ksigzka,
1906, nr 2; Barbanell Al, Rewizja etyki, Ksigzka, 1906, nr 7; Gotu-
chowski J, Filozofia i zycie, Ksigzka, 1903, nr 10; Huxley T. H, Ewo-
lucja i etyka, Ksigzka, 1905, nr 8.
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etyczny; wreszcie poltozyliSmy nacisk na wzgledng warto§é dobra
moralnego i oceny moralnej i stosunek ich do czynnikéw historycz-
nych i cywilizacyjnych, czyli innymi slowy zajeliSmy stanowisko
ewolucjonistyczne i moralno§é rozwazaliSmy jako naturalny produkt
rozwoju na gruncie duchowej natury czlowieka i jego stosunkéw
do otoczenia, nie za§ jako wrodzony dar z nieba lub metaflzyczna
wladza duchowa.

W drugiej czeSci kursu przebiegliSmy w historyczno-krytycznym
zarysie rozwoj systeméw etycznych w zwigzku z systemami filozo-
ficznymi i religijnymi. W tym zwierciadle teoretycznym takze odbily
sie wszystkie pierwiastki zycia moralnego mniej lub wiecej jedno-
stronnie uwydatniane i rozsnuwane do rozmiaréw systemdéw. Widzie-
liSmy wiec jak etyka rozumu walczyla z etykg uczucia, etyka meta-
fizyczna z etyka empiryczng i realistyczng, etyka sankeji nadprzy-
rodzonej z etyka szczeScia i pozytku, wreszcie etyka indywidualistycz-
na z etykg uniwersalistyczng i naiwny perfekcjonizm z ewolucjoniz-
mem. Poglad ten musial nas przekonaé¢, ze umys! ludzki rzeczy nie
obejmuje naraz wszechstironnie, lecz robi szereg jednostronnych wy-
sitkéw; potem za$ oglada sie wstecz i syntezuje jednostronnosei zbyt
wybujate, wyznaczajac kazdemu z czynnikéw wlasciwg miare i gra-
nice. Nadto, przeglad ten musial nas przekonaé, ze jakkolwiek teoria
wydaje sie oderwang od warunkéw i dazen zycia praktycznego, jed-
nakze w istocie rzeczy zawsze zostaje w $cislej zaleznoSei od zZycia
i ma te tylko nad nim przewage, ze zeSrodkowuje w sobie promie-
nie w Zyciu rozproszone, by nastepnie za pomocg swoich skoncen-
trowanych poje¢ i formul znéw oddziala¢ na zycie.

Na koniec w trzeciej czeSci kursu, poSwieconej etyce specjalnej,
przejrzeliSmy roézne specjalne formy stosunkéw i ugrupowan ludz-
kich, azeby sie przekonaé, w jak S$cistej od nich zalezno§ci zostaje
rozwéj moralnego zycia czlowieka”.

Poréwnanie dokonanego przez Mahrburga streszezenia kursu etyki
z zachowanymi notatkami pozwala stwierdzié, iz w omawianym
rekopisie nie zachowala sie cze§é pierwsza, poS§wiecona etyce ogblnej
i referujgca ewolucjonistyczne zalozenia przyjmowane przez autora.
Zachowaly sie natomiast znaczne partie cze§ei drugiej, podajgcej
historyczno-krytyczny zarys rozwoju systemédw etycznych, oraz duzy
konicowy fragment trzeciej czeSci poSwieconej etyce specjalnej, jak
Mahrburg nazywa etyke szczegélows.

Oto zrekonstruowany przeglad treSci kazdego ocalalego wykladu:

Brulion pierwszy:

Wyklad 16. Intelektualizm w etyce angielskiej. Poglady Hobbes’a,
Ralpha Cudwortha, Henry More’a, Richarda Cumberlanda, Locke’a,
Wollastona i Clarke’a,
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Wyklad 17. Emocjonalizm jako reakcja na intelektualizm. Shaftes-
bury i teorie uczué. Autonomiczno§é moralno$ci.

Wyklad 18. Etyka szkockich filozoféw ,zdrowego rozsgdku”. Tho-
mas Reid, Francis Hutcheson. Etyka emocjonalistyczna D. Hume’a
i jego nastepcy Adama Smitha.

Wyktad: 19. Etyka materialistébw 1 encyklopedystéw francuskich.
Etyka metafizyké6w i racjonalistow XVII i XVIII wieku: Descartes,
Geulinx, Malebranche, Spinoza.

Nie ma wykladu 20. Mahrburg pomylil sie w numeracji.

Wyklad 21. Etyka Leibniza, Spinozy, Christiana Wolffa jako kon-
sekwencja ich zalozen metafizycznych.

Wyktad 22. Filozoficzne podstawy etyki Kanta.

Wyktad 23. Krytyczna analiza nakazu kategorycznego Kanta.

Wyklad 24. Pokantowski — wg okre§lenia Mahrburga — ,.ciemny
okres prawdziwego szalu metafizycznego” odbijajacy sie w pogladach
etyeznych Fichtego i Hegla.

Wyklad 25. Poglady etyczne Schellinga i ,niemieckich filozofow
przyrody”. Pesymizm Schopenhauera.

Wyklad 26. Nowy, realistyczny kierunek etyki: Herbart. Konty-
nuator empiryzmu angielskiego: Bentham.

Wyklad 27. Krytyka utylitaryzmu Benthama; J. St. Mill — dalszy

rozwdj utylitaryzmu. H. Spencer — etyka ewolucjonistyczna.
Wyklad 28. Filozoficzne poglady Spencera. Brak zakonczenia tego
wykladu — luka w rekopisie.

Brakuje wykladu 29. Luka w rekopisie.

Wyklad 30. Zachowaly sie tylko ‘dwie ostatnie strony. Zawieraja
poczatek trzeciej czeSci poSwieconej etyce specjalnej. Wprowadzenie
pojecia normy zasadniczej i normy pochodnej.

Wyklad 31. Norma zasadnicza a norma pochodna; prawo a mo-
ralno$é; cnota i obowigzek.

Wyklad ten konczy pierwszy brulion.

Brulion drugi:

Drugi brulion rozpoczyna sie wykladem 39. Nie zachawaly sie
notatki do siedmiu wykladéw (od 32 do 38 wlacznie). Wyklady za-
warte w tym zeszycie, opatrzone numerami od 39 do 44, po§wiecone
sg przegladowi réinych form stosunkéw i ugrupowan ludzkich, oraz
wykazaniu, jak w zalezno§ci od nich rozwija sie zycie moralne.

Wyklad 39. Wplyw tworzgcej sie rodziny na moralno§é. Sytuacja
wspolczesnej rodziny i problem emancypacji.

Wyklad 40. Klasa, stan spoleczny, jako wynik rozwoju spolecz-
nego i zwiagzane z tym problemy etyczne.
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Wyklad 41. Stowarzyszenia jako wytwér wspélnoty intereséw,
gmina jako produkt wspbélnego przebywania ludzi na jednym tery-
torium. : :

Wyklad 42. Dwie teorie panistwa: panstwo wymogiem natury ludz-
kiej, panstwo skutkiem umowy.

Wyklad 43. Pafistwo i porzadek prawny. Idea ludzko$ci.

Wyklad 44. Zakonczenie kursu. Przeglad jego treSei i prbéba uza-
sadnienia ewolucjonizmu etycznego.

3. Wybor fragmentow rekopisu
a) Fragmenty z cze$Sci historycznej

Poczatek rekopisu (fragment 1) ukazuje szerokie traktowanie
tla intelektualnego oraz tendencje do interpretowania faktéw w my$l
zalozen ewolucjonizmu etycznego, charakterystycznego dla Mahrburga
(fragment 2). Z tego punktu widzenia przeprowadza on krytyke po-
gladéw Hume’a (fragment 3), w ktérej zakonczeniu okreSla wiasne
stanowisko (fragment 4). Za podstawowy brak w dziedzinie etyki
uwaza niedostrzeganie historyczno-ewolucjonistycznych —uwarunko-
wan. Widzi to w etyce materializmu francuskiego (fragment 5 i 6)
oraz u metafizykéw i racjonalistow zardéwno XVII jak i XVIII wie-
ku. Nastepny fragment (7) przedstawia stosunek Mahrburga do
metafizyki i etyki Leibniza. Krytykuje ja, ale jako moment- dodatni
uznaje perfekcjonizm, to znaczy uznawanie rozwoju moralnoSci.

Teze ta rozwinie wprawdzie p6zniej Wolff i inni nastepcy Leibniza,
ale brakiem ich teorii bylo niedostrzezenie faktu, Ze udoskonalenie
moralne jest wynikiem rozwoju catej ludzko$ci (fragment 8). Row-
niez w etyce Kanta Zrédlem niedostatkéw jest 6wczesny brak badan
genezy S$wiadomo$ci moralnej na gruncie historyczno-etnograficznym
(fragment 9).

Caly wyklad 23 po§wiecit Mahrburg analizie krytycznej kantow-
skiego ,nakazu kategorycznego”. Obszerny wyjatek z. tego wykladu
(fragment 10) jest specjalnie charakterystyczny dla Mahrburga. Ceni
on Kanta za krytyke metafizyki oraz Za teorie poznania; nie przyj-
muje natomiast bezkrytycznie jego koncepcji etycznych. Ponadto
w ciekawy sposdb wykazuje zalezno§é rodzacych sie teorii od ogbl-
nego ila danej epoki. W najbardziej — zdawaloby sie — przeciw-
stawnych systemach: w etyce wolno$ci J. J. Rousseau i w etyce obo-
wigzku Kanta widzi to samo wspélne podloze, ktorym jest indywi-
dualizm XVII wieku. Warto réwniez w tym fragmencie zwrécié
uwage na syntetyczne ujecie stosunku teorii etycznych do przemian
zachodzgcych w zyciu spolecznym i panstwowym.
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W dwobdch nastepnych wykladach (24 i 25) omawia Mahrburg
etyke pokantowskiego okresu filozofii niemieckiej. Podkres§la ewo-
lucje pogladéw Fichtego, ktéry przeszedt od skrajnego indywidualiz-
mu (podobnego jak u myS$licieli francuskiego O$wiecenia tworzgcych
teoretyczne podstawy Wielkiej Rewolucji, ale opartego na metafi-
zycznej idei ,,jazni”) do teorii panstwa, wg ktoérej obowigzek moralny
jednostki polega na bezwzglednym oddaniu sie dobru calo$ci, czyli
panstwa.

Poprzez analize poglagdéow Hegla, Schellinga, ,hiemieckich filozo-
fow przyrody” oraz Schopenhauera (wyklad 25) przechodzi Mahrburg
do zreferowania nowszego kierunku w etyce, realizmu Herbarta
(wyklad 26). Ceni tu usilowanie uniezaleznienia etyki od zalozen
metafizycznych i oparcia jej na psychologii do§wiadczalnej. Herbart
jednak zasugerowany uniwersalistycznymi dgznoS§ciami Srodowiska
filozoficznego nie potrafi wyzwolié sie¢ od heglowskiej idei ,woli
powszechnej”. Nawet W. Wundt, chociaz przyjmuje za Anglikami
teorie ewolucjonizmu, ulega jednak idealistycznym zalozeniom wlasci-
wym dla my$li niemieckiej XIX wieku (fragment 11). Wolni od tych
obcigien sg angielscy spadkobiercy empiryzmu w filozofii moral-
nofci. Mahrburg podkre$§la to, ale omawiajgc ich poglady wskazuje
na inne braki. W utylitaryzmie Benthama widzi niedostatki arytme-
tycznej metody obliczania ,mozliwie najwiekszego szcze§cia mozliwie
najwickszej liczby jednostek”. Podwaza réwniez warto§é tezy, ze
stopien szcze$cia zalezy od ‘stopnia posiadanych dbébr materialnych.
W tym samym wykladzie (27) omawia poglady J. St. Milla, konty-
nuatora Benthama (fragment 12). Podkre§la trudno$ei, na jakie na-
razone jest przyjmowanie przez Milla opinii publicznej za instancje
rozstrzygajaca o miejscu danego dobra w hierarchii wartoSei mo-
ralnych. W dalszym ciggu analizy krytycznej utylitaryzmu Milla
(fragment 13) zwraca Mahrburg uwage na trudno$ci zwigzane z za-
lozeniem, ze mozemy dzialaé zgodnie z motywem pozytku, choé sobie
tego nie usSwiadamiamy. Herbert Spencer przezwycieza w znacz-
nym stopniu te wlasnie trudnoSci przez przyjecie ewolucjonizmu
subiektywnego, czyli teorii uznajacej, ze rozwdj moralny odbywa sie
w §wiadomo$ci calego szeregu pokolen. Mahrburg przeciwstawia
sewolucjonizm subiektywny” wiasciwy dla Spencera ,ewolucjonizmo-
wi obiektywnemu” wilaSciwemu dla idelizmu Hegla, gdzie rozwéj
moralno§ci postepuje zgodnie z formami rozwoju idei uniwersalnej
obiektywizujgcej zycie wszech§wiata.

Analizie ogdélnych zalozen filozofii Spencera po§wieca Mahrburg
wyklad 28. Zapowiada w nim analize jego etyki ewolucjonistycznej,
ktérg zasadniczo akceptuje jako ostatni wyraz my$li naukowej w tej
dziedzinie. Niestety w rekopisie wystepuje luka. Zagingt referat
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etyki Spencera. Brakuje prawdopodobnie 28 stron stanowigcych za-
koficzenie wykladu 29 i znaczng cze§¢ wykladu 30. Ocalaly z niego
tylko dwie ostatnie strony, na ktérych mamy juz oméwienie syste-
matycznej problematyki etyki specjalnej.

Fragment 1 z wykladu 16

ZaczeliSmy moéwié o intelektualizmie w etyce angielskiej, ti.
o kierunku, ktéry motywéw postepowania moralnego szukat wy-
lacznie w umysiowym mechanizmie czlowieka, w jego zdolno$ei do
sadzenia o tym co jest pozyteczne i co szkodliwe, pomijajgc afekty,
namietnoSci i popedy czlowieka. Fakt to znamienny, Ze empiryzm
angielski po pierwszych juz krokach swoich w osobie Hobbesa zabrng!
w intelektualizm czysty i niepodobna nie zestawié tego faktu z in-
nym znanym juz nam, ze na kontynencie Europy jednocze§nie panuje
racjonalizm metafizyczny. Pokrewienstwo intelekfualizmu i racjona-
lizmu jest oczywiste i tym dobitniej uwydatnia rys znamienny epoki.
Tak w jednym jak w drugim kierunku przyznano wylaczng role
rozumowi, logicznemu mechanizmowi umystu naszego, z tg wszakze
istotng roéznica, ze jak zobaczymy na kontynencie Europy racjo-
nalizm uznal rozum 1i jego operacje za jedyna prawowitg metode do-
chodzenia prawdy, za organon wiedzy ludzkiej; pozatym za§ moty-
woéw postepowania moralnego szukal w zagadkach metafizycznych,
poza obrebem konkretnej matury czlowieka lezgcych, w zasadach,
ktére, jak mniematl, apriori poznawal rozumem i z ktérych racjonal-
nie, tj. konsekwentnie wysnuwal wnioski dalsze. Wobec tego rzeczy-
wista natura ludzka ani psychiczna, ani moralna nie byly badane,
lecz fakty znane z doSwiadczenia usilowano podciggngé pod zasady
metafizyczne z goéry powziete i rzeczywisto§é moralng objasnié
w $wietle tych zasad i mozliwie do nich nagigé.

Intelektualizm angielski, przeciwnie, nie uznawal logicznych ope-
racyi i rozumu za jedyny organon i Zrédlo wiedzy, gdyz, jako empi-
ryczny musiat uznawaé za takie Zrodio i organon doSwiadczalne ba-
danie rzeczywisto$oi i metody badania do§widczalnego, ktére Bacon
sformutowal. Zgodnie z tym szukal on realnych, psychologicznych
podstaw moralno$ci, danych w rzeczywistej naturze ludzkiej; i zna-
lazl je, ale znalazt jednostronnie, podniést! jeden tylko szczegél na-
tury psychicznej czlowieka, mianowicie umyslowo$é jego, zdolno§é
kierowania si¢ sgdami logicznie wysnutymi. Rzecz jasna, iz umysto-
wosé jest jednym z czynnikéw natury ludzkiej i, jak to juz stara-
tem sie pokazaé, jednym z wybitnych czynnikéw w dziedzinie zycia
moralnego, ale nie jest czynnikiem jedynym. Ze Anglicy mianowicie
ten jeden spofréd innych czynnikéw podnie§li, w tym, jak sadze,
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nalezy widzie¢ rys znamienny epoki w ogoéle, obrone . praw rozumu
przeciwko dogmatyzmowi, Ze za§ rozum odszukali w drodze badan
empirycznych, jako jeden z czynnikéw psychicznej natury czlowieka,
w tym mnalezy upatrywaé charakterystyke umystowos$ci angielskiej,
ich skionno§é do empiryzmu i wstret do metafizyki racjonalistycznej.

Poglad Hobbesa, ktéry w spos6b tak stanowczy odrzucit wszystkie
kierunki dotad przez etyke teologiczng uprawiane i mial odwage
uznaé egoizm za jedynag ostateczng i uprawniong diwignie poste-
powania moralnego, poglad taki musial wywotaé reakje i opozycje.
Wystgpili przeciwko niemu teologowie, ale rzecz godna uwagi i wielce
charakterystyczna dla ducha epoki, ze teologowie opozycyjne swoje
stanowisko ugruntowali na tych samych zalozeniach, na ktérych
Hobbes opar? etyke swojg: mianowicie na twierdzeniu, Ze moralno$é
opiera sie na zdolno§ci rozumowania, ma zdolnoSci sgdzenia co jest
pozyteczne i co szkodliwe (recta ratio).

Fragment 2 z wykladu 16

Od prawa moralnego przyrodzonego, boskiego, Locke, podobnie
jak Hobbes odrdznia prawo panstwowe albo cywilne, ale Locke jako
ograniczajgcy czynnik, dodaje jeszcze do tego wymagania opinit
publicznej, ktore sg korrektywg prawa panstwowego ,gdyz w jednych
razach zapobiegaja naduzyciom i wtedy grajag role czynnika kon-
serwatywnego wobec prawa, w innych za§ razach popieraja nad-
uzycia i wtedy grajg role czynnika rewolucyjnego. Tym sposobem
Locke unika absolutyzmu panstwowego, ktoérego byl rzecznikiem
Hobbes. W tym triumwiracie praw, praw moralnych: przyrodzonego,
boskiego i panstwowego Locke przyznaje pierwszenstwo nie prawu
panstwowemu, jak Hobbes, i nie religijnemu, jak krancowi intelek-
tualiSci, lecz prawu naturalnemu, ktére powstalo empirycznie na
gruncie odczuwania przyjemno$ci i przykroSci i na gruncie przero-
bienia tego materiatu do§wiadczalnego za pomocy refleksji. Prawo
to przyrodzone jest wyzsze od religijnego, poznanego przez objawie-
nie gdyz, posiadajgc tre§é te sama, jednak przyrodzone prawo mo-
ralne jest bardziej powszechne i dla kazdego dostepne, chociazby dla
tego, [kto] prawa objawionego nie zna. Przyrodzone prawo moralne
stoi ponad prawem panstwowym 1 ponad opinig publiczng, gdyz
i one sie opieraja na tej samej lux naturalis® to jest na prawie
przyrodzonym i sg tylko specjalnymi tego prawa zastosowaniami.

% Mahrburg konsekwentnie uzywa tego terminu na okre$lenie pra-
wa przyrodzonego, zdobytego przez naturalne $wiatlo rozumu, nie
chege prawdopodobnie przyjmowaé terminu ,lex naturalis” ze wzgledu
na jego historyczne ,metafizyczno-teologiczne” obcigzenia znaczenio-
we. : :
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Fragment 3 z wykltadu 18

Poniewaz Hume, podobnie jak poprzednicy jego nie badal uczué
moralnych i genezy norm etycznych na podstawie poréwnawczego
materialu etnograficznego, na tle rozwoju warunkéw spolecznych,
lecz tylko analizowal psychologicznie dany juz stan rozwoju moral-
nego, wiec ostatecznie i on nie moégt wiele zrobié dla teorii etyki,
i ostatecznie opar! sie na zalozeniu empirycznym, Ze wrazenie, jakie
na nas cnota wywiera jest przyjemnym; Ze za§ nie mozna do nie-
skonczono$ci pytaé o racje takiego zadowolenia, bo ostatecznie musi
byé co$, co, nam sie ostatecznie podoba, wiec co sie tyczy moralnosei,
musi istnieé¢ jakie§ poczucie wewnetrzne, i jaki§ zmys?! wsobny (mo-
ral sense). Jakkolwiek umys! tak potezny nie moégl nie uczué wad
i niekonsekwencji stanowiska swego i raz poraz chwieje sie w stro-
ne egoizmu czystego jako podstawy, z ktoérej sie rozwinela moralno$é,
to znéw w strone bezpoSredniego zmysitu moralnego, to wszakze
uznaje on stanowczo istnienie jakiego§ punktu w dziedzinie moral-
nofci, jednego przymiotu, ktéry nie jest egoistycznego pochodzenia
i nie wynika 2z sympatii, tego wszystkim wspblnego szacunku dla
przymiotéw i postepké4w moralnych. Jest to — sprawiedliwo$é.
O ile my zostajemy pod wplywem uczué przyrodzonych, o tyle je-
stedmy stronni wzgledem siebie i, co za tym idzie, niesprawiedliwi
wzgledem innych. Ta sympatia nic nie pomoze, gdyz ostatecznie -
i dla niej ,ja” jest ogniskiem, ku ktéremu cigzg wszystkie uczucia
i sady. Hume utrzymuje, ze sprawiedliwo$é nie jest ani wrodzonym
uczuciem i rnie polega na zmyS$le bezpoSrednim, lecz powstaje w dro-
dze rozumowania, refleksji. Jest to wytwoér sztuczny, ktéry jednak
wobec danej organizacji psychicznej czlowieka powstaé musial. Spra-
wiedliwo§é rozwinela sie na gruncie oceny stosunkéw jednych ludzi
wzgledem drugich, i wniosku, ze tylko przyznajge kazdemu co mu
sie nalezy zapewniamy najlepsze warunki szcze§cia wszystkim ra-
zem i kazdego z osobna, e wiecej mozemy zyskaé ograniczajgc
egoistyczne popedy swoje, niz folgujgc im zupelnie. Tak wiec w tym
punkcie Hume okazuje sie intelektualistag. Do takiego pogladu mna
sprawiedliwo$é przywiodlo go zastanawianie sie nad pochodzeniem
praw pozytywnych, uzrianych i obowigzujacych w panstwach. Wsku-
tek braku w owym czasie stanowiska historyezno-ewolucjonistycz-
nego Hume podzielal blagd wspéiczesnych sobie, jakoby prawo jest
zupelnie dowolnym wytworem czlowieka wedlug z géry obmy$lanego
planu, stowem holdowal on sitynnej doktrynie ugody spolecznej,
ktérej najwybitniejszym przedstawicielem by! Rousseau. Poglad ten
oczywiScie podsungl mu my$l, ze uczucie sprawiedliwo$ci, na kt6-
rym sie opiera caly gmach prawa pozytywnego, jest takze pochodze-
nia intelektualnego, jest wytworem zastanawiania sie nad stosunkami,
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refleksji. Pod wzgledem religijnym Hume jest bardziej sceptykiem
niz ktorykolwiek z poprzednikéw.

Tak wiee Hume proébowal objasnié fakty zycia moralnego za po-
mocg harmonijnych wzajemnych na siebie wplywéw przeciwnych
sobie uczu¢; poniewaz jednak zwatpil, aby na gruncie tej harmonii
mogla powstaé sprawiedliwo§é, wiec stanowisko emocjonalistyczne
uzupelnil przez intelektualistyczne, gdyz przyjal, Ze sprawiedliwo§é
jest wytworem rozumujgcego egoizmu. Niekonsekwencja az nadto
oczywista.

Fragment 4. Zakonczenie wykladu 18

W kazdym razie najwybitniejsi przedstawiciele etyki psychologicz-
nej Hartley, Hume i Smith nie potrafili uzasadnié zadowalniajgcej
teorii etycznej i dopiero stanowisko ewolucjonistyczne przy S$wietle
poréwnawczych badan etnograficznych, socjologicznych wystapi u ich
epigonéw i ziomkéw najSwiezszej juz daty, ktérzy niezmordowanie
beda wiercili skate, o ktérg sie kruszyly oskardy ich poprzednikéw.

Fragment 5. Poczatek wykladu 19

Nad materializmem francuskim i jego zaslugami w dziedzinie
etyki nie warto sie diuzej zastanawiaé. Etyka ta, w czeSci opierala
sie na atomistyce Demokryta wskrzeszonej przez Piotra Gassendi;
w czeSci na mechanizmie Descartesa, ale giéwnie moze byé uwazana
wprost za echo empiryzmu angielskiego i przede wszystkim w kie~
runku intelektualistycznym. Etyka ta francuska wywarta znaczny
wplyw na zycie praktyczne, na obyczaje i na sam charakter ruchu
rewolucyjnego, ale nic nie przyniosla dla naukowej teorii, dla zro-
zumienia moralno§ci. Dlatego tez wickszg ona posiada doniosto§é
dla polityka, historyka niz etyka.

Fragment 6 z wykladu 19

-

Nie ulega zadnej watpliwo$ci, ze ideal etykéw francuskich byl
bardzo wzniosty, ale na wytworzenie tego idealu nie trzeba bylo
nauki, gdyz wszystkie jego pierwiastki w formie postulatéw ogoél-
nych zostaly juz dawno przez cywilizacje ludéw wytworzone. Co
najwyzej zaslugag tych pisarzy wielkiego talentu bylo to, Ze potrafili
przedstawié ten ideal w jaskrawym S$wietle, u§wiadomili go bardziej
i zapalili doh umysty. Ale, trudno w dziejach nauki o stabszych
teoretyk6w: nic oni nie objaénili, falszywie i jednostronnie rozumieli
nature czlowieka i wecale nie zdolali objasni¢ jakim sposobem po-
wstaje moralno§é 1 jakie sg rzeczywiste prawa jej rozwoju. Etyka
de la Mettrie, Helvetiusa, Rousseau, Holbacha, Volneya i Condorceta,
byt to romans fantastyczny, ktéry mieli odegraé¢ sztuczni jacy§ lu-
dzie samym tylko rozumem obdarzeni.
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Fragment 7 z wykltadu 21

U Spinozy moment rozwoju znikal zupelnie. Poniewaz jego poje-
cie substancji stanowi byt w spokoju, o nieskonczonych i niezmien-
nych wlasnosciach, wiec w etyce jego nie ma szczebli przejsciowych:
jest albo niewiedza i stad cierpienie, albo zupelnie jasna wiedza
i stad moralno§é i szczeScie zupelne. Zadnych stopniowych przejse
od tego co niedoskonale do tego co doskonalsze. Systemat Leibniza
jest pierwszym w dziejach etyki, ktéryby mozna nazwaé perfekcjo-
nizmem, ktéry przyznaje dziejowy rozwo6j moralno$ci. Ta idea Leib-
niza wywarla wiekszy wplyw niz jakakolwiek inna jego idea etycz-
na na dalsze spekulacje etyczne. Najblizszym filozofem, ktéry jg
w dalszym ciggu rozwijal byl Chrystian Wolff ze swojgq szkolg i zo-
stajgeca w nim w zwigzku filozofia o$Swiecona niemiecka (Aufkli-
rungs philosophie) a takze filozofia popularna zeszlego stulecia.

Fragment 8 z wyktadu 21

Nie tylko wuczniowie jego [Wolffa], ale i przeciwnicy filozofii
Leibnizowsko-wolffowskiej, i popularni eklektycy, ktérzy podlegali
wplywom Lockego, w etyce szli droga wytknietg przez Leibniza i uto-
rowang prztz Wolffa.

Tylko, ze nastepcom Leibniza brakowalo jego geniuszu. Juz
u Wolffa, a jeszeze bardziej u uczniéw jego, objawiajg sie dwie wady
mniej widoczne u Leibnriza wskutek tego, ze on kwestie brat ogél-
niej i glebiej pojmowal zagadnienia etycazne. Pierwsza wada polega
na tym, ze perfekcjonizm czyli udoskonalenie moralne zaczeto przy-
znawaé¢ tylko w granicach indywidualnych danej osoby. Ci filozo-
fowie nie zadawali nawet sobie pytania, czy udoskonalenie moralne
nie moze byé zjawiskiem historycznym, prawem rozwoju, ktore sie
rozcigga na ludzko$é calg i mianowicie na ludzko§é, jako catosé, kto-
rej réine odlamy przedstawiajg rézne szczeble rozwoju moralnego.
Owszem, przeciwnie, niektérzy, jak np. Mojzesz Mendelsohn, (1729—
1786) wprost prZeczgco odpowiadali na to pytanie.

Jedynym czlowiekiem, ktérego poczucie historyczne w tym wzgle-
dzie siegalo daleko poza widnokrgg wspblczesnych mu, byl Lessing
(1729—1781), (Ideen uber die Erziehung das Menschengeschlechts),
a obok niego Herder (Ideen zur Geschichte der Menschheit).

Druga wada moralistébw niemieckich tej epoki, takze odziedzi-
czona od Leibniza, polega na zupelnym zapanowaniu intelektualiz-
mu. Doskonalo§é moralna coraz bardziej utozsamia sie z wyrozumo-
wanym pozytkiem i etyka grzeiznie w piytkim utylitaryzmie pozba-
wionym wszelkiej podstawy historycznej.
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Fragment 9 z wykladu 22

U Kanta krytyka metafizyki takze [jak u Platona] wynika z wy-
magan etycznych; gdy metafizyczne podstawy etyki okazaly sie nie-
zdatnymi, postanowil on odrzuci¢ je zupelnie i w tym celu staran-
nie bada formy i granice poznawania. Etyka angielska wyemancy-
powala sie juz spod jarzma metafizyki i teologii i starata sig oprzeé
jg na podstawach empirycznych, w cze§ci na zasadzie wspdluczuwa-
nia czyli sympatii. Wiadciwo§¢ Kanta polega na tym, Ze poszedl on
z etykami angielskimi pod wzgledem uniezaleznienia etyki od teologii
i metafizyki, ale nie poszed? bynajmniej w $lady ich empiryzmu,
W tym wzgledzie zbliza sie on bardzo do zalozen etyki platonow-
skiej, ze idee moralne sg pochodzenia nie do$wiadczalnego, nie
zmystowego, lecz nadzmyslowego.

Kant, ktéry nie badal na gruncie historycznym i etnograficzno-
—poréwreawczym genezy S$wiadomo$ci moralnej, kopie przepa$é po-
miedzy zasadami poznawania do$wiadczalnego i Zrédiami $wiado-
mosci moralnej czyli sumieniem.

Fragment 10. Zakonczenie wyktadu 23

Wielki swo6j wplyw etyka Kanta zawdziecza przede wszystkim
temu, Ze wysunela na pierwszy plan surowe pojecie obowigzku
i energicznie w ogoélnych wywodach swoich odrzucila motywy przy-
jemnoSci i pozytku. Im bardziej niepodzielnie panowaty te motywy
w etyce angielskiej, francuskiej a nawet w niemieckiej filozofii o$wia-
ty, tym bardziej musial uczuwaé pociag do rygoryzmu i powagi
etycznych tez Kanta kazdy, kto sie nie godzil z zewnetrzng pospo-
litg moralno$éciag, z jej rozumowaniami opartymi na wyrachowa-
niach bezpo$rednio egoistycznych. W surowym pojeciu kantowskim
obowigzku wobec prawa moralnego raz jeszcze odzyl ascetyczny duch
etyki chrze$cijanskiej. Systemat etyczny Kanta nie wolny od sprzecz-
no$ci wewnetrznych i niesprawdzalny na faktach a zatym nie-
naukowy oddzialal nie tyle na przekonania ludzi, ile na ich uczucia,
ktérych tlo bylo przygotowane przez warunki historyczne. Azeby
zrozumieé dlaczego etyka Kanta tak przyjazny dla siebie grunt na-
potkala w Niemczech Owczesnych, rzuémy okiem na warunki histo-
ryczne, wérod ktérych ona powstawata. Jest to tym bardziej wazne,
ze Kant stoi na przelomie pomiedzy wiekiem 18 a 19, ze poglady
swoje etyczne opracowuje on w chwili, gdy wielka rewolucja fran-
cuska miota umystami wspéiczesnych i przygotowuje grunt do nowej
epoki w zyciu duchowym ludzko$ci, jednoczesnie za§ Fryderyk Wielki
buduje potezny gmach nowozytnego panstwa pruskiego.

23 — Studia.., Nr 1
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Dwa rysy znamienne charakteryzuja poglady na zycie w wieku
przeszlym. Pierwszym z nich jest nieograniczony Indywidualizm.
Wedtug filozofii 6wczesnej tylko pojedyncza osoba jest istota rzeczy-
wistg i tylko jej cele majag warto§é realng. Panstwo jest cialem
sztucznych, powolanym do zycia przez wole jednostek i w osobistych
widokach tych jednostek. Drugim rysem umystowo$ci tej epoki jest
jednostronny intelektualizm.

Wiek ofwiecenia wierzyl we wszechpotege mys$lenia logicznego,
w refleksje wolng od wszelkich przesgdéw, jako w $rodek zaradczy
na wszelkie zle. Popedy moralne rozwazano jako wyniki wyracho-
wanego namystu, ktéry doradza zrzec sie pewnych praw egoizmu
wlasnego, by pozyskaé w ten sposbb jeszcze wieksze korzySci, ktore
zapewnia pozycie zbiorowe. Wszelkie dolegliwoSei moralne, poli-
tyczne, zdaniem Owczesnych zalezaly jedynie od przesadéw i bledéow
umystowych.

Do tych dwoch ryséw znamiennych, indywidualizmu i intelektualiz-
mu, etyka 6weczesna dodala trzeci jeszcze skladnik: Prawa jednostki.
Deklaracja praw cztowieka powiada, ze prawa wolno$ci, witasno$ci,
bezpieczenstwa i oporu przeciwko uciskowi przyslugujg z natury
jednostajnie kazdej jednostce. W akcie tym jednak, obok hojnego
przyznania praw Dprzystugujgcych, nie widzimy wecale ani slowa
o obowigzkach; tylko posrednio zastrzezono, ze granice wolnosci
jednostki majg stanowié réwne prawa bliZnich. Wszyscy przyznaja,
7ze w akcie tym zawierajg sie w streszczeniu etyczne poglady epoki.
Widzimy tedy, ze Deklaracja okre§la tylko prawo pozytywnie, obo-
wigzek za§ negatywnie, jako obowiazek powstrzymywania sie od
czynnoSci, ktéreby naruszaly prawa innych jednostek. Zadnego na-
kazu pozytywnego. Juz Rousseau w swoim Emilu powstaje przeciw-
ko pedagogom, ktérzy w wychowaniu zawsze obowigzek majg na
jezyku, ten obrzydliwy wyraz, ktéry budzi tylko my$li o zaleznos$ci
i podleglo§ci. Wyraz ten zdaniem Rousseau nalezaloby zupelnie wy-
rzuci¢ z mowy dziecka., Prawodawcy wiec 1789 roku postepowali zu-
pelnie zgodnie z zadaniem filozofa gnewskiego. Jako wiec reakcja
przeciwko temu duchowi epoki powstaje nowy poglad na zycie i jego
zadania, poglad, ktéry w przeciwstawieniu do owej etyki praw ludz-
kich — idee obowigzku rzuca jako kamien wegielny moralnoSci.

Na rok prawie przed wybuchem rewolucji, w 1787 wyszlo na §wiat
dzielo Kanta ,Kritik der praktischen Vernunft”, ktére wywotlalo
przewr6t wielki. Dzielo to pochodzilo z péinocnego zakatka Prus, od
czlowieka, ktéry pedzil zywot cichy, z dala od Zycia politycznego, jako
zamkniety w sobie myS$liciel, ktory chlubil sie z tego, ze nigdy nie
wyjechal poza najblizsze okolice Kroélewca. Juz sam fakt wielkiego
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wplywu tego dziela dowodzi, ze musialo ono wigzaé sie wielu ner-
wami z 6wczesnym pulsem 2Zycia.

Jak rewolucja francuska byla przelozong na czyny filozofig o$wie~
cenia, tak Etyka Kanta byla przelozong na filozofie ideg monarchii
Fryderyka Wielkiego opartej na S$wiadomo$ci powolania panstwa
i wyplywajacych stad obowigzkéw. Fryderyk Wielki w pismach
swoich po wielekro¢ wraca do zagadnien etycznych i zdaje sie, iz
zadne zagadnienie nie zajmowalo go zZywiej i natarczywiej, jak to
wlasnie. I wcigz myS$li jego mnieznuzenie krazg okolo pojecia obo-
wigzku. Obowigzek jest najwyzszym dobrem czilowieka, wypelnianie
obowigzku z zaparciem sie siebie i bez widokéw na wynagrodzenie,
oto rzecz jedynie godna czlowieka moralnego. Miarg obowigzku jest
stanowisko zajmowane przez czlowieka: im ono wyzsze, tym obo-
wigzki ciezsze, tym odpowiedzialno$¢ wieksza. Najwieksze i najbar-
dziej odpowiedzialne sg obowigzki monarchy.

Kant nie znal filozoficznych i etycznych pogladéw Fryderyka
Wielkiego, ale przed oczami jego stat zywy obraz organizacji pan-
stwowej, gdzie kazdy, od nieograniczonego wtadcy az do najpodrzed-
niejszego urzednika i szeregowca, bez oporu, bez pytania czy jest
réwnowaga pomiedzy okazywanymi ustugami lub niesionymi ofiarami
z jednej strony i osigganymi zyskami — 2z drugiej — kazdy po-
stuszny byl nakazom obowigzku.

Totez filozof gleboko byl przejety czcig dla idei obowigzku, ktérg
wielki krél wecielal w zywe cialo ustroju spotecznego. Kant w za-
chwycie pisze: ,,Obowigzku, ty wznioste, wielkie imie, ty, ktéry od-
rzucasz wszystko ce mile i co ci schlebia, a wymagasz tylko podda-
nia sie, ale tez nie grozisz, bo to wzbudzaloby naturalny wstret
w duszy, lecz tylko wyglaszasz prawo, wobec ktérego wszelkie skton-
no§ci i popedy milkng!”,

W jednym tylko roéznili sie filozof krélewiecki i Fryderyk Wielki —
w pogladach na podstawy obowigzku. Fryderyk Wielki byt zwolen-
nikiem 1 uczniem filozoféw francuskich Helwetiusa i Holbacha
i o tyle zbaczal od ich nauki, ze nie uznawal, aby najwyisze szczeScie
polegalo na dogadzaniu popedom egoistycznym do przyjemno$ci.
Fryderyk Wielki upatruje szcze§cie najwyzsze w spokoju i réwno-
wadze ducha, ktéra wyplywa z czystego sumienia, ze $wiadomoSci,
ze sie wiernie swéj obowigzek spelnia. Czyste sumienie jest wyzszym
nad stawe, zaszczyty i bogactwa, ktére przemijaja. W tym wzgledzie
Fryderyk W. zbliza sie do stoikéw i szczegblnie do pogladdéw cesarza
Marka Aureliusza, w ktérym widzi najwiekszego medrca.

Kant utrzymuje, Zze prawo moralne tkwi w nas, nie za§ poza nami
i z calym rygorem zaznacza bezwarunkowo§é nakazéw obowigzku.
Trudno o wiekszg sprzeczno$§é nad te, ktéra zachodzi pomiedzy etyka
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epoki o$§wiecenia znajgcg tylko prawa jednostki i etykg Kanta, ktéry
zna tylko obowigzek podniesiony do godno$§ci prawa powszechnego.
Pomimo tego jednak i Kant splaca haracz duchowi epoki swojej.
W jednym punkcie duch ten epoki wystepuje wyraznie w etyce
Kanta. Jedynym wila§ciwym obiektem postepowania moralnego
i u Kanta pozostaje jednostka. Gdzie chodzi o zbadanie warunkow
moralno$ci zbiorowej, spolecznej, tam Kant zwraca sie do zalozen,
na ktérych filozofia o§wiecenia francuskiego zbudowala swé6j gmach
etyczno-polityczny. I wedlug Kanta panstwo powstalo pierwotnie
z ugody wyrozumowe]j, §wiadomej, dowolnej, na mocy ktérej wszyst-
kim przystugujg prawa jednakowe i stad wzgledem kazdego poszcze-
gb6lnie czlowieka mamy jednakowe ~obowigzki. Obowigzek wzgledem
calo$ci spolecznej znika zupelnie, gdyz wymagalby on pewnych ofiar
niewynagradzanych ze strony jednostki na rzecz ogéiu, pewnych
ofiar z praw jednostki, ktére sg nieodjemne.

Tak tedy jako ostatni wynik etycznych pogladéw zeszlego stulecia
mamy z jednej strony idee praw osobistych wcielong w dazeniach
i czynach rewolucji, z drugiej strony idee obowigzku osobistego,
wecielong w organizacji panstwowej Fryderyka Wielkiego i rozwi-
nietg w etycznym systemie Kanta. Obie te idee majg grunt wspélny,
a tym gruntem jest indywidualizm, wylaczne uwzglednianie jednostki
jako wiasciwego obiektu celé6w moralnych.

Tak $ciS§le wiazg sie doktryny z zyciem i z zZycia one wyrastajg
i z kolei oddzialywuja na to zycie, bo kazda doktryna ogniskuje
w sobie jaka$ czastke promieni rozlanych w ogdélnym zZyciu ducho-
wym kazdej epoki.

Fragment 11 z wykladu 26

Nadto, system etyczny Herbarta w jednym punkcie zgadza sie
z etykg idealistyczng jemu wspélczesna i zgodno§é ta tymbardziej
zasluguje na uwage, ze Herbart wpada tu w sprzeczno§é bezposred-
nio z metafizykg swojg, a chociaz etyka jego ma byé od metafizyki
niezalezng, to jednak konsekwentna zgodno§é wszelkich systematéw
przez ten sam umysl! wysuwanych jest obowigzujacg, o ileby ten
umyst jednocze$nie tym systematom przypisywal prawdziwo§é. Meta-
fizyka Herbarta jest indywidualistyczna; jest ona bardziej indywi-
dualistyczna niz historyczna poprzedniczka jej, metafizyka Leibniza
z jej naukg o monadach. W nauce o monadach uniwersalna har-
monia przedustawna monad od siebie niezaleznych tworzy co§ w ro-
dzaju zwigzku zalezno$ci wzajemnej, ktéra dla bytéw odrebnych,
tj. momad wykre§la wlaSciwe im granice. U Herbarta harmonia ta
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jest czysto mechaniczna: pojedynticzy byt realny odeczuwa istnienie
jakiego§ innego bytu tylko wskutek oporu, ktéry napotyka w dzia-
lalnoci swojej, tj. w ruchu, i wtedy powodowany wrodzonym sobie
popedem samozachowawczym stara sie zwalczyé ten opoér: jest to
zasadnicza przyczyna wszystkich naszych wyobrazen i wuczué. . Stgd
wypadaloby, ze metafizyka Herbarta jest zupelnie indywidualistyczna
i etyka powinna byé takg samag, skoro byt pojedyriiczy napotyka
tylko op6ér mechaniczny i jedynym motywem dzialania jest poped
samozachowawczy ku zwalczaniu tego oporu. Tymczasem tak nie
jest 1 etyka Herbarta indywidualistyczng nie jest. W swoim spote-
czenstwie duchowym przyjmuje wole powszechng, ktérej podlegaja
wszystkie oddzielne osoby i ktérag nalezy pojmowaé nie jako rze-
czywista dusze spoleczenstwa, lecz jako dusze idealng: dusze poje-
dyhczych ludzi sg jej objawami, tak samo jak stany psychiczne sg
objawami pojedyncze] duszy ludzkiej. Jezeli usuniemy z tych poglg-
dow specjalne zabarwienie realistyczne metafizyki Herbarta, to sie
okaze, ze poglady te bardzo sie zblizaja do pomysiéw Hegla, ktory
takie wszedzie upatrywal w spoleczenstwie, panstwie i dziejach,
w pojedyfczych wolach tylko narzedzia i wcielenia woli powszech-
nej. Fakt, ze w tym punkcie zbliza sie do Hegla mySliciel, ktéry
pod kazdym innym wzgledem tak réini sie od niego i to zbliza sie
wbrew wymaganiom konsekwencji wlasnego systemu, dowodzi jak
dalece w dazno$ciach epoki tkwila potrzeba obalenia indywidualistycz-~
nych pogladoéw etyki XVIII stulecia i zastapienia jej etykg uniwer-
salistyczna. Pradowi temu nie mogt sie oprzeé¢ Herbart.

Opuszczamy teraz etyke niemiecks, ktéra dotad nie Wyszlé zZ za-
czarowanego kola idealizmu i nie wyemancypowala sie spod meta-
fizyki, z wyjatkiem niektérych trzeZwiejszych mys§licieli, na czele
kiorych stoi Wundt. Ten, pod wplywem etyki angielskie), przejal sie
ewolucjonizmem i zastosowal go w swojej Etyce. Ale i on jest-meta-
fizykiem, ktéry miedzy innymi przyjmuje wole powszechna, jako
fakt realny obok wol indywidualnych i na tym buduje etyke swoja.
My wracamy do Anglikéw, u ktérych rozwingl sie, jakesSmy widzieli,
empiryzm w etyce i przygotowal grunt dla realizmu.

Fragment 12 z wykladu 27

Mill przedsiewziagl dalszy rozw6j utylitaryzmu w dwéch gibwnie
punktach. Po pierwsze, dobitniej niz Bentham zaznacza on .réing
warto§¢ rozmaitych rodzai przyjemno$ci i w ich szeregu warto§é
rozkoszy duchowych wynosi na szczebel najwyzszy, jako o wiele
przenoszacy wszelkie inne rodzaje. Wobec tego tak silnie przez
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Benthama zaakcentowane znaczenie w moralnoSci bogactw material-
nych cofa sie na plan podrzedny; Mill nie godzi sie takze z wywo-
dami Benthama wysnutymi z domniemanej réwno$ci débr wszelkich.
Wskutek tego etyka Milla napotyka nowy szkopul, ktéry on stara
sie omingé, jakkolwiek bardzo niezadawalniajgco. Mianowicie, po-
wstaje pytanie: czym ro6zni sie dobro majgce warto§é etyczng od
dobra, ktoére tej warto$ci nie posiada. Mill ma na to pytanie jedna
tylko odpowiedZ, godng wprawdzie tak gorgcego zwolennika parla-
mentaryzmu, jakim on byl w istocie, ale mniej godng teoretyka mo-
ralnoéci: powoluje sie on na rozstrzygajacy sad wiekszoSci glosow,
albo jednomy$lno§ci wszystkich, co starozytni nazywali consensus
omnium. Z pomiedzy dwoch dobr to jest bardziej pod wzgledem
etycznym cenne, ktore dla wszystkich ludzi lub dla ich wigkszosci
stanowi bardziej pociaggajgcy przedmiot dagzen. Tym sposobem ,o0pinia
publiczna”, ktérg po raz pierwszy wprowadzil Locke jako jedng
z sankcji prawa moralnego, u Milla staje sie wprost rozstrzygajaca
instancig. Tego jednak nie dowiédl Mill, ze decyzja wigkszosci gto-
sb6w w rzeczy samej wypadnie na rzecz doébr duchownych, ktére sam
Mill najwyzej ceni, i co gorsza, moznaby watpi¢, czy daloby sie to
udowodnié za pomocg powszechnego plebiscytu, ktéry w rzeczach
prawdy i cnoty jest nader podejrzang instancjg. Wiekszo§é stanowczo
wypowiedziataby sie tak samo przeciwko systemowi Kopernika, jak
przeciwko przektadaniu rozkoszy umyslowych nad rozkosze dobro-
bytu materialnego. Poglgd Milla moglby wyjsé rekg obronna, gdy-
bySmy nie liczyli glosow, lecz je wazyli majge na wzgledzie ich
kompetencje w sagdzie. Ale c6z by§my w takim razie obrali za miare,
za jednostke tej wagi? Chyba sam wynik glosowania przyznajacy
stuszno$é sgdom, ktére sie zgadzajg z uznanymi przez nas samych
normami etycznymi? Stowem — nie ma tu wyjscia.

Fragment 13 z wykladu 27

Zalozenia Milla, ze mozemy dzialaé zgodnie z motywem pozytku,
to jest celowo, chociaz bez uSwiadomienia sobie tego motywu, na-
strecza znaczne trudnos$ci, skoro wraz z Millem przyjmujemy, ze
w kazdej Swiadomos$ci indywidualnej ten motyw zgodny z celem musi
sie ma nowo rozwijaé, az poéki sie stanie instynktownym, czyli zacznie
dziata¢, jak nie§wiadome celu uczucie. Przeciwnie, trudno$é zostalaby
w znacznym stopniu usunieta, gdybySmy przyjeli caly szereg osobni-
czych albo indywidualnych $wiadomo$ci, ktore dziedziczg po sobie
nabytki poprzednich do$wiadczen i rozmyS$lan, gdzie nabytki poprzed-
nich pokolen przechodzg na pokolenia nastepne w formie gotowych
juz uczué, chociazby tylko zaczatkowych i w dalszym juz ciggu roz-
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wijajacych sie¢ pod wplywem indywidualnych do§wiadczeA i roz-
my§lan.

Takim sposobem utylitaryzm, dotad oparty wylgcznie na jndywi-
dualnej refleksji i uczuciu, konsekwentnie przyprowadza do ewolucjo-
nizmu i mianowicie — do ewolucjonizmu subiektywnego, tj. takiego,
wedlug ktoérego rozwdj moralny odbywa sie w S§Swiadomo$ci calego
szeregu pokolenn od jednostki do jednostki. Ewolfkjonizm subiek-
tywny stanowi przeciwienstwo do ewolucjonizmu obiektywnego, ktéry
pozostal w pierwszej potowie naszego stulecia na gruncie metafi-
zycznym 1w ktérym rozwdj moralnoSci postepuje zgodnie z fazami
rozwoju uniwersalnego, rozwoju idei uniwersalnej, ktéra sie obiek-
tywizuje we wszech§wiecie. Takim jest Ewolucjonizm Hegla. Gléw-
nym przedstawicielem ewolucjonizmu subiektywnego w najnowszej
etyce angielskiej jest Herbert Spencer.

b) Fragmenty z czefci systematycznej

Wykladem systematycznym pogladéw uznanych za wlasne zajal
sie Mahrburg w pierwszej (etyka og6lna) i w tirzeciej (etyka szcze-
gélowa) czeSci kursu. Notatki do etyki ogbélnej nie zachowaly sie.
Ocalaly natomiast notatki obejmujace cze§¢ etyki szczegélowej, czyli
etyki specjalnej”, jak ten dzial rozwazan nazywal Mahrburg.

Wybor fragmentéw z trzeciej czeSci etyki ma na celu najpierw
zapoznanie sie z okreSleniami podstawowych pojeé przjmowanymi
przez Mahrburga (fragment 14), oraz z jego rozwazaniami na temat
stosunku zakazu do nakazu, prawa do moralno$ci (fragment 15),
hierarchii celé6w moralnych (fragment 16) i stosunku pojecia cnoty
do pojecia obowigzku (fragment 17). Fragmenty te wyjete sg z za-
konczenia wykladu 30 i z wykladu 31, na ktérym koriczy sie pierw-
szy brulion.

Drugi brulion w sze§ciu wykladach (od 39 do 44) rozwija zasad-
niczg my$§l Mahrburga o zalezno$ci rozwoju poczucia moralnego od
rozwoju form zbiorowych zycia. Fragmenty 18, 19 i 20 z wyktadu 39
pokazujg, jak Mahrburg rozumie proces tworzenia sie rodziny mono-
gamicznej i wiasSciwych dla niej poczu¢ meralnych, oraz jak prze-
biegal proces psychologiczny przejScia od pierwotnego, bezposred-
niego egoizmu do pierwszych uczué altruistycznych, to jest do egoizmu
pofredniego. Od razu po tych rozwazaniach przechodzi Mahrburg do
oméwienia sytuacji Owczesnej rodziny i jej problemdéw etycznych
zwigzanych miedzy innymi z pracg zawodowg zony i matki (fragment
21). Te spostrzezenia do dzisiejszego dnia nie stracily swej aktual-
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no§ci. Fragment 22 z wykladu 40 przedstawia stosunek Mahrburga
do goraco w jego czasach dyskutowanej sprawy dopuszczenia kobiet
do wyzszych studiow. Problem ten rozwaza on przy uzasadnianiu
tezy o zabezpieczeniu prawa do pracy niezameznej kobiecie.

Mahrburg przyznaje kobietom prawo do studiow uniwersyteckich
i do pracy w réznych zawodach ,zgodnych z naturg kobiety”, jed-
nak nie przyjmuje bezkrytycznie tez gloszonych przez radykalnych
zwolennikéw tak zwanej emancypacji. Problem emancypacji traktuje
szeroko. Fragment 23 nie oddaje calkowicie jego pogladéw, nie za-
wiera na przyklad argumentacji, Zze kobieta nie powinna mieé pelni
praw politycznych, poniewaz nie bedac zdolng do stuzby wojskowe]
nie bierze pelnej odpowiedzialno§ci za Zycie polityczne.

Fragment 24 zawiera zakonczenie rozwazan o rodzinie jako formie
zycia zbiorowego podstawowej dla ksztaltowania sie moralnoSci.

W dalszym ciagu wykladu 40 omawia Mahrburg problemy etyczne
zwigzane z Kklasg, stanem spolecznym. Nier6wno$é spoleczng uwaza
za naturalny wynik réznicy w uzdolnieniach, ale co§ niemoralnego
widzi w petryfikowaniu réznic spotecznych przez prawa i przywileje
rodowe. Granice miedzy stanami powinny byé otwarte, aby pozycja
spoleczna zalezala od rzeczywistej wartoSci osoby (fragment 25).

W wykladzie 41 Mahrburg rozwaza funkcje stowarzyszen — wol-
nych zrzeszen dla realizacji celéw indywidualnych, spolecznych
i og6lnoludzkich. Nastepnie omawia role gminy, ktéra jest produktem -
wspbélnego pozycia ludzi na jednym terytorium. Tu wytwarzajg sie
wazne elementy moralnosci, takie jak poczucie odpowiedzialno$ci za
dobro ogblu, tu rodzi sie poczucie jednos$ci narodu (specjalnie pod-
kre§lane w latach niewoli), tu mamy zasadniczg szkole wychowania
obywatelskiego (fragment 26).

Wyklad 42 przeznacza Mahrburg na omoéwienie dwéch teorii pan-
stwa: panstwo wynikiem naturalnego rozwoju czlowieka oraz panstwo
wynikiem ugody spotecznej. Przedstwia réwniez wlasny poglad, iz
panstwo powstalo z pierwotnego zwigzku rodowego. Na tym tle
maluje rozw6j poczucia jednoSci narodowej i patriotyzmu. Fragment
27 §wiadczy, jak przezywal Mahrburg sytuacje Polski i swojg wlasna.
Byt wnukiem Austriaka, lekarza wojskowego armii napoleonskiej1o.

W wykladzie 43 wykazuje Mahrburg, jak panstwo realizuje cele
moralne przez ustanawianie porzadku prawnego. Nastepnie omawia
coraz aktualniejszy od czasu Kongresu Wiedeniskiego problem zwigzku
panstw cywilizowanych 1 plynace stad korzy§ci moralne. W -ten

® Por, PF. AM. I. XII.
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sposéb przechodzi do idei ludzkoéci — podstawowej wspdlnoty wszyst-
kich ludzi — coraz wyrazniej u$§wiadamianej, a bedacej nadziejag na
przyszio§é. Podkre§la wplyw, jaki chrze§cijanstwo wywarlo na ge-
neze tej idei (fragment 28).

Ostatni, 44, wyklad zawiera przede wszystkim przeglad tresci
calego kursu, ktéry Mahrburg konczy préba uzasadnienia podstawo-
wej tezy etyki ewolucjonistycznej, ze ,prawa rozwoju moralno$ci
s prawami przyrody”. To uzasadnienie wraz z koncowymi stowami
do stuchaczy jest ostatnim (29) fragmentem.

Fragment 14 z wyktadu 30

Ftyka specjalna zajmuje sie stosowaniem teoretycznych zasad
etyeznych wylozonych w etyce ogélnej do objasnienia, oceny i unor-
mowania pod wzgledem moralnym wszystkich dziedzin zycia i dzialal-
nosci czlowieka, tak jednostkowego, jak zbiorowego. Zacznijmy cd
rozwazenia specjalnych norm etycznych, aby$Smy nastepnie mieli pod-
stawy do oceny réznych stron Zycia i ich normowania,

Pojecie normy moze mieé dwojakie znaczenie: szersze i cia$niejsze.
W pierwszym znaczeniu pojecie to obejmuje normy wlasciwe, jak np.
prawo, prawidlo, pewnik albo aksjomat; stowem oznacza wszelka
teze, ktérg narzucamy pewnej dziedzinie zjawisk jako wymaganie.
Przeciwnie, w ciadniejszym ale bardziej pierwotnym znaczeniu, norma
stanowi przepis dla woli: w po§rdéd najrozmaitszych mozliwych po-
stepké6w dowolnych wskazuje ona te, ktére mnalezy przekladaé nad
inne. Wola nasza moze sie poddawa¢ normom albo w zakresie dzia-
lalnoSci teoretycznej, umysiowej o ile ta podlega ocenie teoretyczno-
-poznawczej, albo w zakresie dzialalno$ci praktycznej, o ile ta pod-
lega ocenie moralnej. Stad powstaja dwie nauki, ktére sie zajmujg
normami we wilasciwym tego slowa znaczeniu: logika i etyka. Pierw-
sza, logika wraz z teorig poznania, przepisuje [normy] obowigzujgce
dla umysiu naszego, o ile wyniki jego pracy majg posiada¢ wartosé
prawdy lub prawdopodobienstwa. Etyka znéw zajmuje sie normami
postepowania praktycznego; pojecie normy etyka bierze w najbardziej
pierwotnym znaczeniu, jako wprost regule, albo przepis dla woli,
przepis, ktéry przeciwstawia temu co jest, to co byé powinno.

Normy etyczne, tak samo jak tezy teoretyczne, moina podzieli¢ na
zasadnicze i pochodne. Przez zasadnicze rozumiemy takie wymagania,
ktére sie nie dadzg sprowadzié do innych wymagan bardziej ogélnych;
przez pochodne rozumiemy takie poszczegélne przepisy, ktére sie
wysnuwajg z tamtych norm zasadniczych przez ich zastosowanie do
pojedyniczych przypadkéw i specjalnych warunkéw zycia,
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Wobec tego norma zasadnicza posiada dla etyki jednocze$nie zna-
czenie aksjomatu czyli pewnika. Podobnie jak pewniki, ona posiada
dwie cechy: powszechno$é i konieczno$é. Przeciwnie, pojedyncze przy-
kazania moralne sg normami pochodnymi. Jak w matematyce wszyst-
kie twierdzenia dajg sie sprowadzi¢ do pewnikéw, tak réwniez kazde
specjalne przykazanie moralne zawdzigcza obowigzujacg powage swojg
tylko swojej zgodno$ci z ogélnymi zasadniczymi normami etycznymi.

Biednym byloby mniemanie, Ze zasadnicze normy etyczne wy-
przedzity w czasie takze powstanie specjalnych przykazan; jest to
pochodno$é logiczna, ktoérg my dzi§ widzimy, ale nie pochodno§é ge-
netyczna albo historyczna. Réwniez to byloby niesluszne, jak twierdze-
nie, jakoby oderwane tezy teoretyczne, zwane pewnikami, zostaly
wceze$niej odkryie niz ich poszczegbdlne zastosowania. Logiczne prawa
my§li byly stosowane przez czlowieka odwiecznie, chociaz Arysto-
teles pierwszy sformulowal ,,prawo sprzeczno$ci”.

Fragment 15 z wyktadu 31

Tym wlasnie nalezy objasniaé¢ sobie ten godny uwagi fakt, 7e
panstwo zazwyczaj] w formie prawodawstwa swojego bierze pod
opieke te mianowicie przykazania moralne, ktére =zakazuja, ktoére
zalecajg unikanie pewnych postepkéw obrazajacych porzadek mo-
ralny, jakoz w rzeczy samej owe stanowia istotna i prawie wylaczna
tre§¢ prawa publicznego. Szczegdlnie prawo karne tak dzisiaj, jak
i za czas6w Mojzesza wylgcznie niemal opiera sie na przepisach
zakazujgcych.

Nie znaczy to bynajmniej, aby wszystkie przepisy podawane w po-
staci negatywnej, przez to samo pozbawione juz byly znaczenia po-
zytywnego. Podobnie jak w logice prawo negatywne sprzecznodci jest
tylko odwréceniem pozytywnego prawa toZsamo$ci, a kazdy przepis
ostrzegajacy jak postepowaé umyst nasz nie powinien ma odpo-
wiednig sobie regule pozytywna, orzekajaca jak sie ma zachowywaé
my$]l normalna — tak samo i w etyce, kazdej regule czy maksymie
negatywnej odpowiada maksyma pozytywna i odwrotnie. Wobec
normy: ,nie zabij”, ktéra jest negatywna, mamy jej odpowiednik
pozytywny: ,powiniene§ dbaé o zycie Dblizniego i broni¢ go”. Czy
w danym razie obiera sie forma nakazujgca czy zakazujgca — zalezy
to zazwyczaj od bezpo$redniego celu, ktoéry przepis ma na wzgledzie;
zalezy od tego, czy chodzi o sklonienie danej woli do czynéw pozy-
tywnych w kierunku pewnej normy; czy tez raczej o powstrzymanie
tej woli od czynéw, ktéreby byly sprzeczne z trescig tej normy. Tak
np. moralnoéé i prawodawstwo bardzo czesto dzielg sie pomiedzy
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sobg przepisami, z ktérych jedne nakazuja co§, drugie za§ réwnolegle
zakazujg tego, coby sie tre§ci tamtych nakazéw sprzeciwialo; moral-
no§é najczeSciej nakazuje, wymaga od woli naszej pozytywnych czy-
néw i ofiar z celdw mniej cennych na rzecz celéw wyzszych; gdy
tymczasem prawo obiera sobie role skromniejszg i zakazuje przede
wszystkim tego aby postepki nasze nie zmierzaly w kierunku wrecz
moralno$ci przeciwnych. Moralno§é powiada: czyh blizniemu dobrze,
i przez to zmierza do pozytywnego spotegowania i wzbogacenia zycia;
prawo powiada: ,nie czyn blizniemu Zle”, i przez to chce tylko ochronié
to co juz jest, utrzymaé bogactwo zycia przynajmniej na osiagnietej
dotad stopie. Ale za to moralno$é ktéra wymaga nade wszystko aby
tworzyé dobro, wymaga trudnych dla natury ludzkiej aktéw twor-
czych, odwoluje sie do sankcji idealnych zlozonych we wlasnym
sumieniu czlowieka i niekiedy przezen obiektywizowanych pod po-
stacig religijnej koncepcji béstwa; prawo, przeciwnie, kitére wymaga
przede wszystkim, aby nie niszczono juz osiggnietej sumy dobrego,
w swojej roli stréza odwoluje sie do wladzy wykonawezej i karci
wykroczenia za pomocg kar. Z tego stanowiska mozna powiedzieé,
7e normy moralne maja sile rzutu naprzéd, stawiaja cele, ktére mamy
osiggnaé, gdy prawo bierze na sie role ochronng. Normy moralne
wymagajg o wiele wiecej, niz prawne i dlatego sa one uzupelnie-~
niem tych ostatnich. Gdy prawodawstwo zawiera w sobie przepisy
negatywne, dla ktérych w samej dziedzinie prawa nie znajdujemy
norm odpowiednich o tre§ci pozytywnej, to oznacza to, ze tych od-
powiednik6w o tre§ci pozytywnej trzeba szukaé w innej dziedzinie,
ktéra lezy u podstawy porzadku prawnego — w moralnoéci. Gdzie
prawo ma na celu ziszczenie pewnych moralnych celéw Zyciowych,
tam powoluje sie ono zawsze na normy moralne. Gdzie za§ prawo
przepisuje co§ pozytywnego, nie majagc na wzgledzie celow moralnych,
tam przepisy te prawne bywajg zawsze dowolne i zalezg od warun-
kéw praktycznych w danym ustroju spolecznym albo od widzimisie
prawodawcy. Tak np. gdy prawo przepisuje termin podawania skarg,
o ile te skargi maja osiagnaé skutek, gdy ustanawia termin przedaw-
nienia prawnego, albo termin pelnoletnosci, to oczywiscie sg to przepisy
albo dowolne, albo wyplywajg one z pewnych w danej chwili utartych
pogladéw, jak np. siedmioletnie terminy w wieku jednostki. Chociaz i tu
czesto poSrednio bywaja osiggane cele moralne, jak np. prawo o prze-
dawnieniu skargi za doznang obelge ma na wzgledzie, ze skoro po-
krzywdzony na razie nie skarzyl, wiec do spdéZnionej skargi musialy
go skioni¢ jakie§ nowe motywy, nic ze sprawa obelgi nie majace
wspblnego i w ten sposdb pragnie poskromi¢ zacieto$é¢ skarzacego.



364 MATERIALY I STUDIA [26]

Fragment 16 z wyktadu 31

Ale tu znéw powstaje pytanie: jakaz z norm bedgcych w danym
razie w zatargu posiada wyzszg i wiekszag warto§é. Czy to pytanie
nalezy rozstrzygaé w kazdym poszczegdlnym przypadku na nowo,
czy byé moze istnieje jakie§ prawidio ogdlne, ktére usuwa miare
osobista w takim wyborze?

W rzeczy samej my posiadamy podstawe, ktéra rozstrzyga
o wzglednej wartoSci norm a zarazem i o tym, ktéra z nich w razie
zatargu zwyciezaé powinna: podstawa tg jest stopniowanie celow
moralnych. To stopniowanie celéw moralnych polega na tym, ze
ponad celami indywidualnymi albo osobistymi goéruja cele socjalne
albo spoleczne, nad spolecznymi za$§ humanitarne albo ogélnoludzkie.
Skoro tylko normy réinych rodzajéw wchodzg w zatarg albo
w sprzeczno§é ze soba ,nalezy przekladaé¢ te sposrdd nich, kitére majg
na wzgledzie cele szersze, a wiec ogbélnoludzkie nad spotecznymi
i spoteczne nad indywidualnymi.

Prawidlo to wszakze moze wywolaé pewne nieporozumienie- i dla-
tego musimy je blizej objasnié. Prawidlo byloby zupeinie falszywe
i przywiodlyby do celé6w wrecz moralnoSci przeciwnych, gdyby$my
pojecia ,spoteczny” i ,humanitarny” przyjeli w tym znaczeniu, jak
sie to moéwi o obyczajach. Tu szczegblnie jasno wystepuje réznica
pomiedzy obyczajem i moralnodcig, wczeSniej juz przez nas zazna-
czona. Obyczaje mogg torowaé droge moralnofci, one bywajg uzupel-
niane przez wyobrazenia moralne, ale zawieraja one w sobie te wy-
obrazenia moralne w formie zaczatkowej, nierozwinigtej. Obyczaje,
nawet w zakresie ogélnoludzkich 1 spolecznych regul czestokroé
w nich zawartych, zmierzaja bezpo§rednio do celéw  indywidualnych.
Tak np. w formach grzeczno$ci i przyzwoitoSci towarzyskiej oczywi$-
cie wyraza sie szacunek wzgledem bliZzniego; tak w aktach milosier-
dzia wyraza sie ofiara dla blizniego w ogoélnoSci, bez wzgledu na to
czy on nalezy do tego samego plemienia lub panstwa, co my. Ale,
chociaz akty obyczajowe milosierdzia wskazuja do pewnego stopnia
na idee ogoélnoludzkg a mianowicie kazg sie domys$laé obowigzku
niesienia ofiar dla oséb pojedyficzych przez wzglagd na ludzko$é, jed-
nakze sama dziatalno§é filantropijna jest jeszcze aktem indywidual~
nej moralno$ci; obiektem postepku moralnego jest tu jednostka
i oczywiscie jako indywiduum musi ona podporzadkowaé sie wyz-~
szym obowigzkom spolecznym lub ogélnoludzkim, tj. takim dla kto-
rych wprost obiektem jest spoleczenstwo albo ludzko$é.

Swiety Nepomucen wedlug znanej legendy mial krasé skéry u bo-
gatych i szyé z nich obuwie dla ubogich, albo typ dzi§ bardzo upow-
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szechniony, typ milionera-kapitalisty, ktéry gromadzi bogactwa za
pomoca nieprawych operacji finansowych i szwindléw, azeby na-
stepnie za czg§¢é tych pieniedzy fundowaé przytulki dla sierot, szpi-
tale i muzea. OczywiScie, ze oni nie postepuja zgodnie z prawidiem
powyiszym stopniowania norm wedlug stopniowania celéw, lecz
wrecz odwrotnie: oni grzesza przeciwko wyzszej spotecznej ngrmie
moralnej ,azeby tym dogodniej okazywaé cnote swoja W zakresie
pelnienia obowigzkdéw nizszej miary, obowigzkéw indywidualnych.

Fragment 17 z wykladu 31

W dziejach zycia moralnego ludzko$ci tak samo jak w historii
etyki spotykamy wciaz dwa pojecia rodzajowe, ktore z kolei wyste-
puja w roli wiasciwych norm moralnych: pojecie cnoty i pojecie
obowigzku. Oba te pojecia mozina uwazaé¢ za uogdlnienia faktycznych
zjawisk i stosunkéw moralnych, tylko z odmiennych stanowisk. Po-
jecie cnoty rozwaza zjawiska moralne przede wszystkim ze stano-
wiska podmiotowych uwarunkowan postepowania moralnego, tj. ze
stanowiska motywow; pojecie obowigzku rozwaza zjawiska moralne
przede wszystkim ze stanowiska skutkdéw przedmiotowo wvsigganych,
a wiec ze stanowiska celéow. Pojecie cnoty wytworzylo sie bezpo-
$rednio przez rozwazamie cech cnotliwych jednostek; tak np. pojecia
cno6t takich jak mestwo, roztropno§é, sprawiedliwo§é powstaly wsku-
tek wuvogdlnienia cech ludzi meznych, roztropnych, sprawiedliwych,
ludzkich, w ktérych tkwily te cechy jako stale motywy postepowania
takiego a nie innego. Przeciwnie, pojecie obowigzku powstaje przez
uogélnienie obiektywnych faktéw dzialalno§ci moralnej, jak np. za-
parcie sie -siebie, Zyczliwo$§é, pomoc itp. Sg to pojecia, ktére zostaly
nabyte dzigki rozwazaniu pojedyhczych czynno§ci albo postepkoéw
tego rodzaju. :

Zjawisko to ttumaczy nam, dlaczego nasamprzéd w teoriach etycz-
nych przewaza pojecie cnoty, a potem juz przylacza sie i nawet
zastepuje jego miejsce pojecie obowigzku. Teoria naukowa etyki
jak w zwierciadle odbija tu faktyczny porzadek rozwoju poje¢ w rze-
czywisto§ci. Naturalnie, gdy cnoty wystepowaly jako normy etyczne,
tak samo nalezalo domyS$laé sie, ze oprécz motywdéw postepowania
moralnego sa jakie§ cele takze; jak i pb6zniej, gdy obowigzki zaczely
wystepowaé w roli norm etycznych, szczegblniej zastanawiano sie
nad celami postepowania moralnego, ale jednocze$nie musiano sie
domyS$la¢ i motywoéw tego postepowania. Tak jedno, jak drugie sta-
nowisko bylo jednostronnym.
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Fragment 1811

W poprzednim wykladzie widzieliSmy, ze przejScie do tej formy
rodziny monogamicznej, gdzie oboje rodzice sg w jednakowym mo-
ralnym stosunku do dziecka swego, odbylo sie drogg przeobrazenia
sie d.w()ch idei podstawowych: idei wspdélno$ci krwi, na ktérej ‘sie
opierala rodzina macierzynska, i idei prawa posiadania, na Kktérej
sie opierala rodzina ojcowska. PrzeobraZenie sie to polegalo na tym,
ze idea wspb6lno§ci krwi zostala rozciggnieta z matki wylgcznie i na
ojca, idea za§ prawa posiadania przestala rozciggaé sie do zZony
i dzieci, ktére przedtem uchodzily po prostu za wtasno§é. Przeobra-
zenie to, jakeSmy widzieli, odbywalo sie na gruncie zmian ekono-
micznych, tj. zmian trybu zycia i sposobu zdobywania sobie §rod-
kéw do zycia, bo to wilasnie oddalalo lub przyblizalo ojca do domu;
powtérne przeobrazenie sie to odbywalo sie pod wplywem idei reli-
gijnych, ktére nasamprzéd zewnetrznie podniosly $wieto§é zwigzku
matzenskiego i godnos§é kobiety, jako kaptanki domowego ogniska,
nastepnie za$§ siegnely w glgb zwyczajow i u$wiecily je, diwigajac
rzeczywi§cie kobiete z ponizenia.

Fragment 19 z wyktadu 39

Zaznaczylem juz jednak [w poprzednim niezachowanym wykla-
dzie o tworzeniu sie monogamicznej rodziny], Ze przylaczyla sie
jedna my$l nowa, my$§l obowigzku moralnego. Do pewnego stopnia
my$l ta nie byla juz obcg starozytnemu poglgdowi prawnemu: Przyj-
mujgc dziecko, ojciec jednocze$nie symbolicznie bral niejako na
siebie obowigzek chowania dziecka. Chociaz idea réwno$ci obowigz-
k6w obojga rodzicow zaledwo §wita. Nie mogla ona powstaé za pa-
nowania prawa macierzynskiego wskutek tego, ze zwigzek malzen-
ski byl nietrwaly, latwo rozerwalny i wobec wielomestwa niepodobna
bylo méwié o ojcostwie; nie mogla idea roéwnoS$ci powstaé za pano-
wania prawa ojcowskiego, bo prawo to bylo prawem wiasnosci, ktére
znato tylko obowigzek pokory niewieSciej, mezowi za§ pozostawialo
zupelng wolnoé§é dzialania. Tym sposobem poczucie wzajemnych obo-
wigzkéw malzonkéw ku sobie rozwija sie, dopiero wskutek u§wia-
domienia sie wspb6lnych ich obowigzkéw wzgledem dziecka. Wspélna

1 Fragment ten umieszczony na poczatku drugiego brulionu Mahr-
burg skreslil, by¢é moze dlatego, ze byl on powtérzeniem treSci 38
wykladu, zaginionego. .
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mito§¢ dzieci i stad szacunek dzieci ku obojgu rodzicom podnoszg
stopniowo malzenstwo na stopien takiego aktu zyciowego, ktéremu
przypisuje sie juz samoistna warto$¢ moralna, niezaleznie od obo-
wigzk6w wychowawezych. To stopniowe podnoszenie sie moralne ro-
dziny pod wplywem milo§ci ku dzieciom i szacunku dla rodzicéw
szczegblnie uwydatnilo sie w cywilizacji greckiej. Troska rodzicow
o dzieci, uczucie dumy obywatelskiej, gdy sie synowie udali, szacu-
nek wzgledem ojeéw i praojeéw ze strony potomnych, pomoc wza-
jemna w potrzebie, w niebezpieczenstwie pomiedzy braémi i siostra-
mi, wszystko to sg pierwiastki moralne, ktére w greckiej literaturze
zarbwno historycznej jak poetyckiej bardzo juz wecze§nie ujawniajg
sie i cenione sg jako wybitne rysy moralnego stanu spoleczenstwa.

Fragment 20 z wykladu 39

Przyjrzyjmy sie teraz nieco temu procesowi psychologicznemu,
ktory sie odby¢é musial, aby przej§é od pierwotnego grubego i bez-
poéredniego egoizmu, do uczué moralnych sympatii, szacunku, do
pierwszych uczué altruistycznych, tj. egoizmu poSredniego. OczywiScie
uczucia je musialy kielkowaé takie w szkole najpierwotniejszych
zwigzk6w spolecznych, a wiec rodu i wyrdzniczkowanej zen rodziny.
Rozwdj pierwszych objawéw uczué altruistycznych nie da sie w zu-
pelnoSci objasni¢é ani za pomocg wzajemnego ku sobie pociggu pici
obojga, pociagu wspblnego wszystkim dwuplciowym zwierzetom, ani
za pomocg potrzeby obrony wzajemnej, ktérg czlowiek odczuwa sil-
niej niz zwierzeta, chociaz niejednokrotnie starano sie calg rzecz
objasni¢ za pomocy tylko dwoéch tych czynnikéw. Potrzeba obrony
jest juz skutkiem zupelie innych przyczyn. Godze sie w tym wzgle-
dzie z opinig Espinasa i Wundta, Ze pierwszy objaw sympatii do
podobnej sobie istoty opiera sie na tym, Ze sie widzi w niej siebie,
to jest podobny wyglad zewnetrzny, ten sam jezyk, te same przyzwy-
czajenie, ze sie widzi kooperujgcg jednostke. Widzgc takg wspdlno§é
natury czlowiek przede wszystkim przenosi na otaczajgcych te uczu-
cia, ktére zywi wzgledem siebie samego. Stad powstaje zwiazek ro-
dowy, jako wynik tego pierwotnego uczucia spotecznego, jako naj-
dawniejsza forma obcowania zyciowego. Zadowolenie i cierpienie to-
warzysza jest wyrazem takich samych wzruszen, ktérych doznaje
osobnik, tylko wyrazem juz obiektywnym i dlatego stajg sie te wy-
razy obiektywne uczué §rodkami poteznymi do obudzenia w nas
samych uczué¢ zadowolenia lub cierpienia. Skoro za§ czlowiek poznat
w wyrazie uczué cudzych obiektywny bodziec swoich wiasnych wzru-
szef, wtedy z konieczno$ci musiatl w nim pozostaé poped do od-
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dzialywania na innych tak, aby potegowaé ich przyjemne uczucia
i usuwaé albo oslabiaé nieprzyjemne. Przy tym wystepuje tu wnet
nowy objaw w rozwoju pierwotnego zwigzku rodowego. Skoro tylko
czynna pomoc okazana innej osobie staje sie skuteczng, powstaje
nowe i spotegowane Zrédlo wzajemnej sympatii. Ten kto doznal po-
mocy uczuwa wdzieczno§é, ten kto pomoc wy$wiadczyl cieszy sie, ze
spotegowal zadowolenie blizniego. Z dwoéch tych uczué: wdziecznosei
i rado$ci z powodu dobrego uczynku, ten ostatni wraz z postepem
cywilizacji staje sie, jak wiadomo, silniejszym. Na niewdzieczno$é
czesto sie ludzie uskarzajg, ale nikt sie nigdy nie skarzy, aby dobry
postepek nie przyniést mu zadowolenia wewnetrznego. Do wdziecz-
no$ci latwo sie przylgcza uczucie zawisci z powodu przewagi sit tego,
kto pomoc wySwiadczyl; przeciwnie, w tym kto pomoégl, Swiadomosé
dobrego uczynku staje sie samodzielnym motywem zadowolenia, po-
tegujacym sympatie dla czlowieka, w ktoérego szcze$ciu widzimy sku-
tek wlasnej dzialalno§ci. W wigkszo§ci przypadkéw ten wlasnie mo-
tyw okref§la stosunek ojca do dzieci. Im bardziej ojciec jest prze-
konany, ze zdolno$ci syna sg dzielem jego woli, im bardziej w ogéle
dziecko staje sie wytworem rodzicéw swoich, nie tylko juz w znacze-
niu materialnym, ale w znaczeniu duchowym, przez wychowanie,
tym ‘silniejszym staje sie pomiedzy nimi przywigzane wzajemne.
Jest to wlaSnie ta sama zasada, ktéra Guyau kladzie, u podstawy
etyki swojej i ktérg nazywa la fécondité morale. Taki jednak stosu-
nek ojca do dzieci, wymagajgcy zrozumienia i przewidywania skut-
kéw usilowan wychowawcezych, mozliwy jest na wyzszych szczeb-
lach cywilizacji. Czlowiek pierwotny musi sie uczuwaé blizszym
i bardziej sympatycznie usposobionym dla swojego doroslego towa-
rzysza, niz do matego syna, lub zgrzybialego ojca, a to dla tej prostej
przyczyny, ze zgodnie z powyzszym twierdzeniem Espinasa i Wundta
ma on wiecej wspblnego, towarzysz ten jest bardziej przydatny w ko-
operacji, bardziej jest podobny do towarzysza. Dlatego tez niezbedna
jest inna jaka§ dZwignia duchowa, azeby mogla powstaé troska
o przyszio§¢ dziecka i pamieé o tym co zawdzieczamy rodzicom. Tu
wla$nie objawia sie wplyw idei wspélnoSci krwi i idei prawa posia-
dania. Te idee dopomagajg do wydzielania sie rodziny z rodu, one
tfworzg zaczatek obcowania rodzinnego. Skoro za$§ rozpoczela sig
specjalna forma obcowania rodzinnego, skoro powstal zwigzek ro-
dzinny w S$§rodowisku rodowym, natenczas owe motywy sympatii
i wdzieczno§ci zaczynajg juz rozwijaé¢ sie w nowe i silniejsze formy
wéroéd rodziny tak samo jak przedtem rozwinely sie w warunkach
pozycia rodowego.

Tak wiec rozwdj rodziny ze zwigzku rodowego jest nastepstwem
stopniowego ro6iniczkowania sie pierwotnego uczucia sympatii, to
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jest przenoszenie na inne podobne do siebie istoty swoich wtasnych
popedéw do samozachowania sie i do samopomocy. Jednym z naj-
wazniejszych §rodkéw do podniesienia uczucia sympatii jest ta usta-
wiczna walka, ktérg staczaé musi ta nowa forma egoizmu poéredniego
z pierwotng formg bezposredniego egoizmu. Podania, poezja réznych
ludéw, historia przechowaly nam bardzo liczne $wiadectwa tej
walki. Maksyma zasadnicza, ze lepiej jest znosié niesprawiedliwo$é,
niz wyrzadzaé jg innym nie jest wrodzona naturze ludzkiej; ona sie
wyrabia stopniowo w walce z instynktem samozachowawczym. Ale
samo powstanie walki sympatii czy altruizmu z samolubstwem da sie
zrozumieé w takim razie, skoro przypu$cimy, ze dazno§é do usuwa-
nia cierpien i dzielenia rado$ci istot nam podobnych jest pierwotng
dazno$cig ducha ludzkiego i nawet zwierzecego; jest to jeden z obja-
wow nasladownictwa. Tak wiec poped, ktéry my nazywamy moral-
nym, powstal z ziaren obojetnych pod wzgledem moralnym, ale zdol--
nych do -dalszego rozwoju.

Fragment 21 z wykladu 39

Wéréd wspdlczesnej atmosfery moralnej rodzina zachowala zna-
czenie swoje etyczne, ale tylko jako rodzina monogamiczna, zaloZona
ze stadta malizenskiego i dzieci. Dzi§ rodzina wielu wezlami 1gczy
sie z iyciem spolecznym i zadaniami moralnymi.

Przede wszystkim rodzina jest zwigzkiem majgtkowym, zawartym
w czeSei w celu wspblnego nabywania. Odziedziczone albo nabyte
mienie oboje malzonkowie lgczg w jedng calo§é, azeby go uzywaé
we wspblnych celach i nastepnie przekazaé dzieciom. Jezeli tu i 6w-
dzie, jak np. we Francji, coraz bardziej szerzy sie zwyczaj, na mocy
ktérego kobieta na wlasng reke prowadzi swoje sprawy majgtkowe
i majatku swego nie zlewa z mezowskim, to oczywisScie jest krok
do rozluZnienia interes6w wspélnych i krok ten postawiony pierwot-
nie na gruncie wylgcznie ekonomicznym, musi w dalszym ciggu od-
dzialywaé na inne sfery zycia i wplywaé rozkladajgco na moralne
podstawy rodziny. Tym sposobem rodzina musi wracaé do starego
stadium czystego’ zwigzku plei; to rozluZnienie wspblnego interesu
ekonomicznego rodziny wplywa na to, Ze rodzice mniej dbajg o przy-
szlo§¢ dzieci i nawet coraz bardziej unikajg obowigzkéw rodziciel-
skich, Mala plodno$é jest najwieksza grozba jaka zawisla dzi§ nad
Francja. NajczeSciej jednak dzi§ wéréd spolteczenstw ucywilizowanych
majatek rodzinny bywa wspélny; przytem mezczyzna w wielu przy-
padkach i prawie zawsze w wyiszych warstwach spolecznych ponosi
sam ciezar nabywania wlasno$ci; troska za§ o zaspokojenie potrzeb

24 — Studia... Nr 1
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rodziny z nabytych §rodkéw stanowi wazng dziedzine dzialalnoS$ci
kobiety, od ktérej zalezy stan gospodarstwa domowego, a zarazem
i wszystko to, co ma byé osiggniete przez rodzine za pomocg tego
gospodarstwa.

Co sie tyczy zawodu, tej drugiej po wilasnoSci podstawy zycia,
wspoélno§é profesji meza i zony powstaje tam tylko, gdzie warunki
zycia i sam zawdd sg bardzo proste. Zdarza sie to najczeSciej w niz-
szym stanie rolniczym, przy odpowiednim do sit podziale pracy.
Zupelnie innej natury jest kombinacja, gdy magz i zona oddajg sig
réznym zawodom. Zdarza sie tak zawsze, gdzie zaw6d meza pochla-
niajgc catkowicie sily jego, nie dostarcza jednak Srodkow dostatecz-
nych na utrzymanie rodziny. Wtedy zawodowa praca kobiety jest
konie¢znym wynikiem warunkéw i $rodkiem pozytecznym do celow
moralnych, gdyz zabezpiecza byt rodziny, w przeciwnym razie za-
grozony. Gdy jednak kobieta obiera sobie zawéd w celu pomnazania
wygdéd w rodzinie, zabezpieczonej juz przez prace mezczyzny, tak
grozi wielkie niebezpieczenstwo, ze co sie zyska na zewnetrznym
dostatku, to sie straci pod wzgledem moralnym, wskutek oderwania
sie kobiety od domu i dzieci. W takim razie dadza sie usprawiedliwi¢
takie zawody, ktére mozna uprawiaé w domu.

Fragment 22 z wykladu 39

Kobiety niezamezne, pozbawione moznoSci pelnienia obowigzku
zon i matek, muszg mieé prawo do wszelkiej pracy, ktéra z natury
swojej jest dostepna dla kobiety. Jest to niczym nieusprawiedliwio-
ny przesad, gdy sie powtarza czesto, jakoby umyslowe zdolnosci ko-
biety czynig jg niezdolng do wyzszych zawodéw wymagajacych wie-
dzy i talentu. Nikt z géry nie moze przewidzie¢ Kkresu duchowych
zdolnoéci kobiety, ktéra przez dlugie wieki byla odsunieta od udzialu
w najwiekszych sprawch zycia duchowego, ktéra nadto dzi§ odbiera
wyksztalcenie najcze$ciej dekoracyjne 1 weale nie systematyczne.
Skoro za§ kresu tego przewidzie¢ nie mozna i Zadne powazne racje
prieciwko wyzszemu wyksztalceniu kobiety przytoczyé sie nie dadzg,
wiec role rozstrzygajacag nalezy pozostawié wolnemu wspélzawod-
nictwu i przyszioSci. Krepowanie w tym wzgledzie daznoSci kobiet
byloby krepowaniem wolno§ci ducha w jego najwyzszych intere-
sach dla jakich§ nieusprawiedliwionych przesadéw. Byloby niespra-
wiedliwoscig zakazaé kobiecie wyzszych zawod6éw i pozbawi¢ jg moz-
nosci po$wiecié sie pracy, do ktérej ona pocigg czuje, a ktoéra dla
spoteczenstwa Jest pozyteczna.
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[W tym wzgledzie $§wieza rezolucja parlamentu niemieckiego odrzu-
cajgca petycje kobiet o dopuszczenie do uniwersytetéw jest aktem
niesprawiedliwo$ci wzgledem obywatelek, ktére si¢ tym samym po-
zbawia najcenniejszego dobra w spoleczenstwie — kultury duchowej
i skazuje sie na gléd duchowy i ciemnote. Jest to barbarzynstwo,
ktore do czasu daje sie tylko usprawiedliwi¢ bezwladno$ciag mas wie-
kami wdrozonych do rutyny.] 12

Sg tylko dwa momenty, ktéore przy tym nalezy mieé¢ na wzgledzie
w interesie ocalenia moralnej warto$ci kobiety; kobieta nie powinna
oddawaé sie zawodowi, ktéry przenosi jej sily fizyczne, i powinna
unika¢ zawodo6w, ktére sprzeczne sg z jej charakterem, jako kobiety.
Praca, wymagajgca wielkiego wydatku sity fizycznej, wielkiej wytrzy-
maloéci, stlumienia uczuciowego temperamentu kobiety i wielkiej
energii woli, nie jest wlaSciwg dla kobiety; jej organizacja fizyczna
zdziatala to nieuniknienie, ze wola jej jest migkka a temperament
uczuciowy niezmiernie ruchliwy; musiataby sie pozbyé chyba kobie-
co$ci swojej, gdyby sie mialo pozbyé tych cech psychicznych.

Fragment 23 z wykladu 40

Dazno$¢ do tzw. emancypacji kobiet w znacznym stopniu zalezy
od rzeczywistego poczucia potrzeby zapewnienia kobiecie samoistnej
sytuacji spolecznej, w wielu za§ razach nawet najelementarniejszych
praw przynaleznych obywatelce; w pewnym jednak stopniu niewat-
pliwie krancowe ‘dazno$ci emancypacyjne sg manifestacjg doktrynerskg
oséb, ktéore na poczekaniu i a priori wytworzyly sobie formulke zu-
pelnej réwno$ci pomiedzy mezczyzng i kobietag. W swoim czasie bar-
dzo gorliwie przebrnglem literature kwestii emancypacyjnej po§wie-
cong i wyznaé musze, ze trudno o druga kwestie, w ktérej by tyle
pompowano wody, bez zadnych najczeSciej. podstaw faktycznych, opie-
rajagc sie na zalozeniach a priori, ktére sg zachciankami pewnej
grupy nerwowych i jak sie zdaje zdenerwowanych osobnikéw. .. Na-
lezy wymagaé¢ od spoleczenstwa i panstwa, aby zapewnilo kobiecie
wszystkie prawa wolnego czlowieka i obywatela, ktéry by moégl ko-
rzysta¢ ze wszystkich débr materialnych i duchowych zapewnionych
przez zwigzek spoleczny, ale nie mozna zgdaé od zadnego ustroju
spolecznego, ktéry nie. chce bytu i przyszloSci swojej hazardowaé na
ryzykowne imprezy, aby na zawolanie ferowalo prawa gwoli nie-

2W [ ] akapit skre§lony w brulionie przez Mahrburga.



372 MATERIALY I STUDIA [34]

uzasadnionym nalezycie doktrynom 1 zachciankom. ZaznaczyliSmy juz
to z dostatecznym naciskiem, ze podstawowym filarem sprawiedli-
wosci spolecznej jest réwnomierny podzial praw i obowigzkéw. Uzy-
czyé praw pewnych komu$, kto nie jest w stanie ponie§é obowiagz-
kéw z tych praw wynikajacych, to znaczy popelnié szalenstwo, ktére
jak wuczy historia, wiedzie spoleczenstwo do dezorganizacji i zguby,
tak samo, jak szaleistwem jest w odwrotnym kierunku wklada¢ na
kogo§ obowigzki spoleczne i nie przyznaé¢ mu praw obowigzkom tym
odpowiadajgcych, jak to np. u nas bylo z szlachtg i chlopami...

Nigdy i nigdzie, a szczegblniej tam, gdzie sama natura wskazuje
jednostce wlaSciwe jej pole i ‘zakres dzialalno$ci, nie mozna uwazaé
za uzasadnione uroszczenia, jakoby kazdy moze wszystko. Jezeli
kobieta ma zamkniete przed sobg pewne sfery dzialalnosci, za to ma
otwarte przed soba inne, ktére stanowig jej niezaprzeczony i ogrom-
ny przywilej nad mezczyzng. Takg sfera i niewapliwie najwazniejszg
jest powolanie wychowawczyni dorastajgcych pokolen i przyspasa-
biania ich w okresie najwazniejszym na godnych obywateli w przy-
szloéci. Nawet sposr6d mezczyzn niewielu tylko bierze znaczniejszy
i czynny udzial w zZyciu spolecznym i politycznym. O wiele czeSciej
kobieta bierze w nim udzial przez poSrednictwo rodziny, gdyz $wiat
dziecinny jest to material przyszlej organizacji spolecznej. Tylko
kobiety niskiego poziomu umystowego i obywatelskiego mogg nie-
przyznawaé, ze mozliwy wplyw na dzieci jest olbrzymim zadaniem
i powolaniem obywatelskim. Spo$réd wielu wplywbéw posrednich,
ktére zazwyczaj wyczerpujag udzial mezczyzny w 2zyciu spolecznym
i politycznym, mie ma mic wiekszego nad oddzialywanie na zywych
przedstawicieli przyszlo§ci, co stanowi moralne i spoleczne zadanie
rodziny, w niej za§ przede wszystkim kobiety. By¢é moze ja sie myle,
ale wydaje mi sie jednym =z najbardziej niezrozumialych zjawisk,
ze wér6éd spoleczenstw wspéblczesnych przy spotegowanym uSwiado-
mieniu sie obowigzkéw spolecznych i podniesionym poziomie o§wia-
ty znalazla sie grupa jednostek, ktére to powolanie uwaza za nie-
wystarczajgce dla sil obecnych fizycznych i umysiowych kobiety.

Badz co badZz, wracajgc do faktycznego stanu rzeczy, musimy
przyznaé, ze sytuacja spoleczna obecnie jest jeszcze sfers, w ktorej
kobieta poSrednio tylko bierze udzial, i mianowicie za po$rednictwem
rodziny, w skilad ktérej wchodzi i na ktérg wplywa, a takie za po-
Srednictwem szkoly nizszej i $redniej, gdzie takze wystepuje w cha-
rakterze wychowawczyni przyszlych obywateli. O wszelkich zawo-
dach zarobkowych nie méwimy w danej chwili, bo te juz nie naleza
do kwestii sytuacji spolecznej, zwigzanej z kwestig emancypaciji.
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Fragment 24 z wykladu 40

Takg w gléwnych zarysach jest natura kobiety, ktéra dotychczas
jest filarem zwiagzku rodzinnego. O przyszio$ci tego zwigzku marzyé
tylko mozna; w terazniejszo§ci jednak $mialo mozna twierdzié, ze
zaden inny zwigzek nie moze sie z nim poréwnaé pod wzgledem po-
tegi wplywéw moralizujgcych; nie ma dotgd skuteczniejszej i1 bar-
dziej dla wszystkich pozioméw dostepnej szkoly bezinteresownoéci
i ofiarno$ci, jak rodzina. Jest ona w tym wzgledzie szkolg nie tylko
dla dzieci.ale i dla rodzicéw. Przypomina to piekne zdanie Légon-
végo w jego ksigice Les péres et les enfants: ,dzieci nas uczg”. Dziecko
zrazu zupelnie niedolezne i niezaradne, nastepnie przez diugi czas
zalezne od rodzicow w sprawie zaspokojenia gléwnych potrzeb swoich
zyciowych i duchowych, dziecko, ktére niczym nie moze sie odwdzie-
czyé, oprbécz tej rozkoszy, jakiej doznajg rodzice, gdy widzg rozwdj
jego, dziecko to prawdopodobnie wigcej przyczynito sie do stlumie-
nia w czlowieku grubych instynktéw i samolubnej interesownosci,
niz wszystkie inne czynniki cywilizacyjne razem wziete.

Fragment 25 z wykladu 40

I dzi§ istnieja dwa stany: wyzszy i nizszy, ale granice dla przej$cia
jednych w gére, drugich na do6t sg otwarte i bardziej niz kied.ykol-
wiek zalezne od osobistych aspiracji, zdolnoSci i kwalifikacii ducho-
+wych jednostki. Do wyzszej klasy dzi§ =zaliczani bywaja wszyscy
ludzie majetni, przedstawiciele wyzszych zawodow 1 wplywowi ze
wzgledu na swoje stanowisko spolteczne a takze ludzie oddani inte-
resom duchowym. Do nizszej zaliczani bywajg ludzie zupelnie albo
prawie zupelnie niemajetni, ktérzy sie oddajg tzw. niizszym zawodom,
u ktérych interesy duchowe csfajag sie na plan drugorzedny.

Jest rzeczg mozliwg i bardzo prawdopodobng, ze w dalszym ciaggu
jeszeze wieksze bedg wahania, ktére juz dzi§ zacierajg granice po-
miedzy stanami. Dzi§ jeszcze pierwiastek rodowych przywilejéw prze-
trwal o tyle w obyczajach, ze pozycja zdobyta przez zapobiegliwo$é,
uzdolnienia i zastugi jednostki, moze wplynaé na losy przyszlego
jej pokolenia i utrwalié jej sytuacje spoleczng bez zadnych na to da-
nych osobistych. Bardzo jest prawdopodobne, ze z czasem kazda jed-
nostka w wyzszym jeszeze stopniu niz dzi§ bedzie za wszystko sama
sobie obowigzana, nie za$§ sytuacji rodziny, z ktérej wyszla; pomimo
tego trudno przewidzieé czas, kiedy by zupelnie zostaly usuniete stany
spoleczne, Roéznica zawodéw i interesow duchowych istnieé bedg
zawsze i zawsze bedag w znacznym stopniu warunkowaé sytuacje spo-
teczng; gdyby nawet gwaltem wusunieto nieréwnosci, wtedy jeszcze
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jaskrawiej wystapi nieré6wno§é zdolnoSci i usposobieA moralnych
1 nieré6wno$é stanéw wskrzestaby na nowo, tym bardziej ze przy-
czynilyby sie do tego moralne potrzeby spoleczenstwa. Wymaganie
réwnosci bezwzglednej nie tylko jest fikeja, ale nadto jest fikcja,
ktéra sie opiera na krancowym indywidualizmie, dla ktérego spo-
leczenstwo jest tylko sumg osobnikéw, wskutek czego za ideal ustroju
spolecznego uchodzi zupelne zniesienie warunkéw sprzyjajacych roz-
wojowi oryginalnemu indywidualno$ci. Spoleczenstwo jednak tak
samo jak rodzina, ma samoistne cele moralne, ktére anoga byé¢ osigg-
niete jedynie pod warunkiem podzialu spolecznej calo$ci na sfery
wedlug zawodéw i1 wyksztalcenia.

Fragment 26 z wykladu 41

Drugi rys etycznego charakteru gminy stanowi to, Ze ona jest
pogladowym 1 bezpoérednim pierwowzorem jedno$ci spoleczno-pan-
stwowej dla jednostek, ktérych wiekszo§¢ nigdy sie nie styka z in-
teresami spolecznymi lub politycznymi ogélniejszej natury. Jedno$¢
spoleczna i panstwowa jest czym$§ nieuchwytnym i niedostepnym dla
wiekszo§ci umystéw, do ktérych nie przemawiajg oderwane i nie-
widome idee, dop6ki nie zostang wecielone w jaka§ forme dotykalng
bezpo$rednio. Wiekszo§é jednostek uczuwa na sobie ciezar wlozo-
nych na nie przez panstwo obowigzkéw, ale nie rozumie deniosto$ci
panstwa i jego zadan moralnych. Idea ta czesto bywa niedostepna
nawet dla takich, ktorzy' sie podejmujg roli przewodniczej w spo-
leczenstwie, jak np. nasi stanczycy, ktérzy w imieniu narodu zrze-
kajg sie samodzielno$ci politycznej narodu, by osiagnaé pewne dobra
blizsze, ale nie rozumiejg tego, ze naréd nie ma moralnego prawa
wobec minionych i przyszlych pokolen zrzekaé sie samodzielno$ci
politycznej za zadne skarby. Sama my$l zrzeczenia sie jej jest w naj-
wyzszym stopniu demoralizujgca o0go6l, Jjest obraza moralnego ma-
jestatu narodu. Mozna utracié wolno$§é, ale nie wolno jej sie zrze-
kaé, bo to byloby moralnym samoboéjstwem, samobéjstwem narodu,
zbrodnig, ktdérej zadne dobrodziejstwa nie -okupia.

Dla wiekszosci wiec umystéw, dla ktérych konieczno$é i donios-
to§¢ jednosSci i niezalezno$ci spoteczno-politycznej narodu nie jest
oczywista, gmina jest najblizszym i pogladowym okazem w minia-
turze panstwa, ona pelni w nizszych sferach funkcje uspoleczniania,
uobywatelania jednostek. Duch spoleczny na malg skale wypielegno-
wany w gminie przy sposobno§ci moze sie rozszerzyé poza granice
swojej bezposredniej kolebki. Udzial w sprawach gminnych, ktére
znéw zalezg od szerszych spolecznych i panstwowych, moze sie przy-
czynié w znacznym stopniu do rozwoju ducha obywatelskiego i do
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zrozumienia, jak jedno§é spoleczno-panstwowa dla narodu jest ko-
nieczng. Nie twierdze wszakze, aby nasza gmina w jej obecnym sta-
nie mogla odegraé¢ takg role pedagogiczno-obywatelskg; mam zawsze
na wzgledzie stosunki normalne raczej.

Fragment 27 z wykladu 42

Oczywi§cie uczucie jedno§ci narodowej w panstwach nowozyt-
nych zastepuje uczucie jedno$ci rodowe] w starozytno$ci. To nowe
uczucie, w ktérym juz zupelnie prawie nie gra roli idea wspélnosci
pochodzenia, gdyz spolszczony Francuz lub Niemiec jest tak samo
dobrym Polakiem jak rodowity sarmata, to nowe powiadam uczucie
jedno$ci narodowej jest o tyle bogatsze od dawniejszego uczucia jed-
noéci rodowej o ile cenniejsze sg te dobra duchowe, ktorych nabycie
i rozw6j zalezy od obecno$ci wspdlnego jezyka. Tam przewazaly
bliskie stosunki osobiste, gdyz wszyscy uwazali sie prawie za krew-
nych; tu mamy juz bezosobowy charakter uczucia narodowego, ktére
dzieki temu moralnie jest wyzsze, gdyz w postepowaniu usuwa mo-
tywy osobiste, nieuniknione przy bliskich stosunkach rodowych.
Wszystkie przyrodzone i duchowe bogactwa, Kktére zawdzieczamy
ziemi, na ktérej si¢ one rozwinely, lacza si¢ w jedna ogélng calo$¢,
w ojezyzne i uczucie nasze, uczucie patriotyzmu, dotyczy tej idealnej,
prawie oderwanej calo$ei, w ktérej przeszios§é, terazniejszo§é i przy-
szlo§¢ wigzg sie ze sobg w szeregu przyczynowym. Ta okoliczno$é,
Ze uczucie nasze spoleczne z konkretnego i osohistego stalo sie oder-
wanym i ogbélnym, wplynela takze poteinie na przeobrazenie sie
charakteru obowigzké6w moralnych, ktére dzi§ coraz ?latwiej stosu-
jemy do caltosci, do ogélu, nie majgc nikogo osobiScie na wzgledzie.
Nadio wuczucie patriolyzmu przez to swoje uogélnienie sie stalo
sie zupelnie dzi§ niezaleznym od organizacji panstwowej i, pomimo
ze dany nardd zostal ujarzmiony i ujety w karby obcej sobie orga-
nizacji panstwowej, uczucie to stoi na strazy jednosSci narodowe)
i pomimo braku wiadzy prawodawczej i wykonawczej, dyktuje jed-
nostce w pewnym przynajmniej stopniu obowigzki wzgledem -catosci
narodowej, czesto wbrew brzmieniu praw narzuconych. Tego zja-
wiska starozytno§é nie znala; tam by! patriotyzm panstwowy, ale nie
bylo patriotyzmu narodowego. Patriotyzm panstwowy po zburzeniu
panstwa wkréotce umiera dla braku punktéw oparcia. Patriotyzm
narodowy, jak $§wiadczg fakty, moze przetrwaé burze wiekéw i za-
konserwowaé¢ nardd az do chwili, gdy ten bedzie juz moégt staé sie
panem samego siebie, to jest odzyskaé¢ wolno$é, ten niezbedny waru-
nek, aby nar6d moégl byé odpowiedzialnym za swoja misje moralng
wobec swoich obywateli i ludzko§ci.
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Fragment 28 z wykladu 43

Idea ludzko$ci nie jest oczywiscie jaka$s wrodzong ideg; ona po-
wstala stopniowo, czego wyrazne dowod mamy w historii 1 w lite-
raturze, i dotad jeszcze trwa proces tego ksztaltowania sie. Zycie du-
chowe budzilo sie w réznych ogniskach niezaleznych od siebie. Co
stworzyl jeden naréd, samo przez sie, pomimo czyjejkolwiek woli,
przechodzilo do innych naroddéw. Tym sposobem przechowywaly sig
zdobycze cywilizacji pomimo upadku narodéw, gdyz stawaly sie one
dziedzictwem innych narodéw wystepujacych na widownie Zycia cy-
wilizacyjnego. Dzieki temu przebieg dziejow przybral charakter wspdl-
nej cato§ci i nie dlatego wcale, jakoby ludzko$ci pierwotnie juz bylo
wladciwym kolektywne zycie duchowe, lecz dlatego, Ze z oddziel-
nych urywkéw zycia duchowego stopniowo powstala calo§é. Proces
ten skladania sie duchowej calo$ci cywilizacyjnej odbywa sie krok
za krokiem: nasamprzéd duchowe dziedzictwo przeszio§ci przyjmo-
wane bywa przez inny naréd z $wiadoma oceng doniostosci tego
dziedzictwa. Tak Rzymianie rozkoszujg sie juz skarbami wiedzy
i sztuki stworzonej przez Grekéw; epoka odrodzenia znéw z zapalem
nawigzuje zerwang przez wieki barbarzynstwa nié zwigzku cywili-
zacyjnego z $§wiatem starozytnym i korzysta zaréwno z ptodéw ducha
greckiego i rzymskiego. Jak widzimy, wzrok, ktory zaczyna tu juz
obejmowaé zwigzek zycia duchowego ludzkosSci, zwraca sie tylko do
wiekéw minionych. MyS§l, ze teraZniejszo$§¢ powstala na gruncie prze-
szloSci a sama jest warunkiem przyszlo$ci, my$§l powszechnej jed-
no$ci, niezamknietej w granicach czasu, dostepng jest tylko jeszcze
dla niewielu umysiow. Nie tyle sztuka i nauka, ile Zycie polityczne,
glébwnie zwracajgce sie do zadan chwili biezgcej, nadalo znaczenie
praktyczne idei jedynej ludzko$ci, przez to, ze rozpowszechniato
powszechne przyznawane pojecia prawne i wytworzylo zwigzek
panstw ucywilizowanych. W roli pomocnicy wystepuje tu takze
historia, ktéra usiluje w zyciu przeszio$ci odszukaé¢ wskazéwki dla
terazniejszoSci i przyszlodci, a jednocze$nie u$§wiadamia konieczny
zwigzek wszystkich stanéw ludzko$ci. Tym sposobem powstaje po-
woli §wiadomo$é, ze ludzko$¢é w czasie i przestrzeni jest jedng ca-
loScig. Zbiorowe :zycie Iludzkoéci zalezy oczywiscie, tak samo jak
i zycie jednostki, od warunkoéw materialnych, ale obcowanie ogélno-
-ludzkie ma przede wszystkim charakter duchowy. Interesy ma-
terialne zazwyczaj obejmuja sfere najbliZzszych w przestrzeni i czasie
stosunkéw. Starozytna cywilizacja nie przekazala nam zadnych doébr
materialnych, tylko stworzone przez sie skarby duchowe. Stan kul-
tury materialnej poprzednich cywilizacji albo pokolen moze wply-
waé na nas tylko poSrednio tj. przez poSrednictwa, sformutowanych
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doswiadczen, prawd, przepiséw, ktére sie dajg stosowaé do $wiata
materialnego, a wiec znéw przez poSrednictwo ducha. Tak tedy zycie
ludzko$ci przybiera coraz bardziej charakter czysto duchowego zycia
kolektywnego, w im szerszym zakresie nawigzujg sie wezly stosun-
kéw pomiedzy narodami. Dowodem przede wszystkim duchowej na-
tury obcowania ogoélno-ludzkiego jest fakt, ze sama idea ludzko$ci
powstala pierwotnie nie z interes6w ekonomicznych i koniecznosci
wspblnego ekspl-oatowania bogactw materialnych, lecz zrodzila sie
na gruncie duchowym. Pierwszy brzask tej idei tkwi w religii.
Chrze$cijanstwo po raz pierwszy glosi konieczno$é zjednoczenia sie
duchowego w formie gminy albo koSciola wiernych, w przeciwsta-
wieniu do innych specjalnych form zbiorowo$ci. Jedno$§é¢ wiernych
i bliZnich przekracza ciasne granice rodziny, narodéw, ras. W §lad
za chrze§cijanstwem nauka i sztuka, ktore sie zaczely rozwijaé pod
opiekg ko§ciolta i w jego duchu, staly sie takze wlasnoScig powszechns,
z ktoérej korzystajag narody i wieki cale. Duchowe wiec obcowanie
ludzko$ci poprzedza obcowanie materialne. A nawet w-ciggu diugich
wiekOw panuje poglad, Ze pokojowe obcowanie mozliwe jest tylko
pomiedzy panstwami chrze$cijanskimi, pomimo, ze jednocze$nie ist-
nieja ozywione stosunki handlowe z Arabami. Zbiorowa walka prze-
ciwko niewiernym staje sie jednym z naczelnych motywéw zawarcia
zwigzkéw miedzynarodowych w chrzeScijanskiej Europie, jakkolwiek
zwigzki te sg jeszcze bardzo nietrwale. Zjednoczenie sie w celach
materialnych i obcowanie narodéw na gruncie stosunkéw ekonomicz-
nych w celu zapewnienia sobie wzajemnie pewnych korzysci jest
juz zjawiskiem stosunkowo pdéinym, a w kazdym razie takim, ktére
powstaje na gruncie juz rozwinietych stosunkéw duchowych.

To obcowanie duchowe ludzkos$ci, ktére nie zna granic czasu i miej-
sca, staje sie dzi§ warunkiem wzajemnego zapoznawania sie naro-
déw, wzajemnego ich rozumienia i wzajemnej wymiany dorobkiem
cywilizacyjnym. W ten sposéb ogélny poziom moralny coraz sie bar-
dziej wyréwnywa i coraz bardziej staje sie niemozliwym, aby czlo-
wiek nie uznal w czlowieku innej narodowo$ci lub innej rasy istoty,
wzgledem ktoérej jest on moralnie obowigzany do wszystkiego, co
sie czlowiekowi nalezy; takg jest wtasnie prawdziwie humanitarna
idea ludzko$ci zlozonej z réwnych sobie bliZznich.

Fragment 29 z wykladu 44
Rozw6j moralno$ci, rozwazany juz nie szczegélowo i w konkret-
nych objawach swoich, lecz w ogélnych oderwanych rysach, przed-
stawia trzy wybitne stadia. Poczatki zycia moralnego wszedzie cechu-
ja prawie zupelnie jednostajne rysy: dazno$ci spoleczne sg ograni-
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czone i stlumione przez egoizm pierwoiny, wskutek czego za cnote
uchodzg tu przymioty zewnetrzne, pozyteczne dla tego kto je posiada
lub dla jego najblizszych. W nastepnym stadium wystepujag wierze-
nia religijne, ktore wywierajag potezny wplyw na rozbudzenie uczué
i popedéw moralnych. Tu tez powstaja po raz pierwszy bardziej
okre§lone pojecia i normy etyczne sankcjonowane juz nie przez
wzgledy pozytku dla jednostki i jej najblizszych, lecz przez postulat,
ze postepowanie nasze powinno nas zblizaé do bdstwa, ktore jest
idealem doskonalo$ci, a wigec powinno sie godzi¢ z wolg i nakazami
tego boéstwa, objawionymi lub wrodzonymi. Wreszcie w trzecim sta-
dium do wplywdéw religii dodajg sie wplywy spekulacji teoretycznej
albo filozofii. Wskutek tego refleksja teoretyczna zaczyna $wiadomie
analizowaé gotowe juz popedy i mormy moralne i szukaé dla nich
racjonalnych lub realnych podstaw. Pod tym wplywem moralnosé
systematyzuje sie coraz bardziej w jaka§ zgodng calo§é i uniwersa-
lizuje sie, tj. przekracza granice zycia plemiennego i granice ogétu
ludzi, zwigzanych wspdlnoScia wierzen religijnych.

Ten proces rozwoju moralnosSci na tle rozwoju innych warunkéw
przyrodzonych, psychicznych i spolecznych jest zjawiskiem pod wielu
wzgledami godnym zastanowienia. Zwolennicy nadprzyrodzonego po-
chodzenia moralno$ci, szukajgc racji uzasadniajgcych ich poglad,
ktadg mnacisk na trzy okolicznoéci: 1° zaznaczajg oni, Ze porzadek
moralny i porzadek naturalny sg zupelnie odrebne. tak iz dgzgc do
osiggniecia porzadku moralnego czlowiek musi zwalczaé porzadek
naturalny i naginaé go do cel§w swoich; jest to walka ducha z ma-
terig, Swiatla z ciemnos$cig; 2° zaznaczajg oni, ze skoro porzadek mo-
ralny jest idealem do ktérego ludzko§é dazy, wiec wszystko inne, cala
natura martwa i sam organizm muszg uchodzi¢ za co§ podrzednego
wzgledem tego naczelnego celu, za $rodki, ktére dane sg duchowi
Iudzkiemu do pokonywania, ¢wiczenia sie i wyzyskiwania na rzecz
tego celu idealnego. 3° Utrzymujg oni, ze ostateczny ideal moralny
dany juz jest czlowiekowi i chociaz w rzeczywistym postepowaniu
swoim czlowiek lub naréd moze sie przyblizaé lub oddalaé od tego
idealu doskonalo§ci moralnej, ale sam ideal, jak gwiazda przewodnia,
tkwi w sumieniu cziowieka. Co do pierwszego z wymienionych twier-
dzen, mozna zarzucié, ze nie tylko moralny porzadek zmienia dany
porzadek naturalny, lecz ze kazdy nowy czynnik, powstajgcy dro-
ga rozwoju, wywoluje zmiane w danym porzadku naturalnym;
nie znaczy to jednak, Ze on dziala wbrew naturze, lecz znaczy, ze
wywoluje zmiany naturalne. — Przeciwko drugiemu twierdzeniu
mozna zarzucié, ze Swiat w ogbdle nie moze byé rozwazany jako ca-
to§¢ urzgdzona z goéry powzietym przez kogo$§ planem moralnym i.ce-
lowo prowadzaca do powstania moralno$ci i rozwoju jej zgodnie
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z idealem, gdyz niepodobna ani dowie§é ktoby ten plan moégl powzigé
i urzeczywistnié, ani nie wiemy jakim jest cel idealny, do ktérego
§wiat ma zmierzaé. Moralno§é jest skutkiem, tj. jest ona wynikiem
przyczynowym diugiego i zawilego procesu rozwojowego pierwiast-
kéw danych w przyrodzie, jak réwniez jest takim wynikiem $wiat
organiczny, zycie psychiczne i wszystko zgola, co istnieje. Z tego
stanowiska moralno§é jest zjawiskiem tak samo naturalnym jak
ksztaltowanie sie planet lub ustrojow zywych. Prawa rozwoju mo-
ralnoéci, ktére dzi§ znamy jeszcze bardzo niedokladnie, sa tak samo
prawami przyrody, jak prawa zycia albo prawa ducha; sg to tylko
prawa nie pierwotne, nie takie, ktérym by juz podlegaly najprostsze
znane pierwiastki kosmiczne, a wiec i nie powszechne, lecz prawa
pochodne, specjalne, ktérym polegaja pewne okre§lone twory przy-
rody, skoro tylko powstang. Jezeli proces rozwoju $wiata, poczynajgc
od pierwotnej hipotetycznej mglawicy, bedziemy rozwazali jako proces
naturalnie przyczynowo uwarunkowany przez samg nature jego sklad-
nikéw, to nawet ze stanowiska pogladu przyczynowego da sie po-
wiedzieé, ze juz w tej pierwotnej mglawicy tkwil potencjalnie nie-
jake caly plan przyszlego rozwoju, jako konieczno$é, ze tam juz
potencjalnie byl zawarty i nasz uklad sloneczny i ziemia i zycie
na niej i zycie §wiadome i Wwreszcie dazno$é tego zycia do porzadku
moralnego. Tylko, ze twierdzenie takie nie ma zadnej teoretycznej
doniostoéci, bo przede wszystkim nie podobna zadnym sposobem
przypu$cié, aby te wszystkie przyszte skutki rozwoju naturalnego
tkwily juz w mglawicy w postaci jakich$ czynnikéw realnych, np.
idei celowych, powzietych przez boga osobowego lub panteistycz-
nego; powtdére za§ w rzeczywistoSci kazide zjawisko, c¢zy ono jest
moralne, czy geologiczne, poznajemy juz jako skutek i objasniaé je
mozemy w ten tylko sposdb, ze szukamy przyczyn jego, tj. poprzed-
nich koniecznych i dostatecznych uwarunkowan. A wigec naukowo
celowo§¢ moralnoSci dowie$§é sie nie da. Co sie wreszcie tyczy trze-
ciego twierdzenia, jakoby doskonaly ideal moralny przy$wiecal kaz-
demu sumieniu w jego dazeniach do utrwalenia porzgdku moralnego
wbrew porzadkowi naturalnemu, to przeciwko temu przemawia naj-
lepiej fakt, ze idealy moralne w réznych czasach sg roézine, ze sie
zmieniajg i rozwijajg; czlowiek za§ 1 ludzko§é¢ w rozwoju swoim
moralnym kieruje sie nie jakim§ niezmiennie i trwale przy$wieca-
jacym idealem, lecz kieruje sie najblizszymi tylko celami i idealami
i przytem znaczna cze§é procesu odbywa sie zupelnie nie$§wiadomie,
tak iz kazde postepowanie zgodne 2z pewnym zalozonym celem
w skutkach swoich rzadko zapewnia przyblizone osiggniecie celu,
ale zawsze znacznie cel zalozony przekracza w kierunkach zupelnie
nieprzewidzianych, stad naturalnie rodza sie nowe cele i nowe idealy.
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W przyszlosé kroczymy malymi krokami i najczeSciej na $lepo, przy-
gotowujgc w teraZniejszo§ci dane do jakich§ przysziych nieznanych
nam owocéw. Na tym koncze swoje wyklady etyki i pozostaje mi
tylko serdecznie podziekowaé za poblazliwg uwage, ktérg mie Panie
zaszczycaty.

Zakonczenie

Wybér fragmentéw z historyczne] czeSci wykladéw Mahrburga
pozwala poznaé jego rozumienie dziejow rozwoju doktryn etycznych,
prze§ledzié przyjmowang przez niego teze ewolucjonizmu etycznego,
dostrzec powazng znajomo$§é  historii filozofii oraz rozumienie
i uwzglednianie wzajemnych uwarunkowan miedzy teorig etyczng
(i filozoficzng) a praktykg spoleczno-polityczna.

Stosunkowo bardziej obszerny jest wybér fragmentéw ze szcze-
golowej czeSci systematycznej. Wsréd licznych probleméw, ktore
sg zawarte w tym wyborze, warto zwréci¢ uwage na fragmenty do-
tyczace rodziny, spotecznej roli kobiety, patriotyzmu i roli religii
oraz chrzescijanstwa. :

Znalezé tam mozna my$li do dzi§ aktualne pomimo zasadniczych
przemian spotecznych, jakie dokonaly sie w ciggu ostatnich siedem-
dziesieciu pieciu lat. I tak na pewno stuszne jest twierdzenie o po-
glebaniu sie wiezi miedzy malzonkami przez u$§wiadamianie sobie
wspllnych obowigzkéw wzgledem dzieci (fragment 19, 20, 24). Mozna
jednak kwestionowaé¢ warto§é hipotezy powstania rodziny monoga-
micznej na drodze przeobrazania sie rodziny matriarchalnej i pa-
triarchalnej (fragment 18). Nie pozbawione sg racji uwagi o koniecz-
nosci zabezpieczenia kobiecie prawa do wyzszego wyksztalcenia i do
pracy zawodowej (fragment 21, 22), jak réwniez sltuszne jest trzeziwe
miarkowanie gorgczki emancypacyjnej (fragment 23), co bylo tak
aktualne w czasach Mahrburga, a jednak i dzi§ nie stracily slusznosci
jego przestrogi przed niebezpieczennstwem dla kobiety, rodziny i wy-
chowania zwigzanym z nieuwzglednianiem kobiecej natury i wlasei-
wej dla niej roli w spoleczenstwie.

We fragmentach 26 i 27 glosi Mahrburg prawo do wolnosci na-
rodu oraz wyraza przekonanie o etycznej wartoSci tego prawa
i uczué patriotycznych. MyS$li te wypowiadal w latach niewoli. Byt
nawet aresztowany 13

Charakterystyczne sg wypowiedzi Mahrburga o religii. Moralno$é
rozwaza on ,jako naturalny produkt rozwoju na gruncie duchowej-
natury czlowieka i jego stosunkéw do otoczenia, nie za§ jako wro-

3 PF. AM. I. LV,
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dzony dar z nieba”, co stwierdzié bylo mozna w wyjetym z 44 wy-
kladu ogélnym przegladzie tre§ci. Nie ma jednak negatywnego sto-
sunku do religii, jak moznaby mniemaé po przeczytaniu artykulu
N. Lubnickiego. Artykul ten robi wrazenie, jakoby Mahrburg nic in-
nego nie widzial w etyce religijnej, jak tylko przesady, ,ktére kazaly
nam poszukiwaé -urojonych sankcji dla naszego postepowania w do-
mniemanych nakazach i zakazach religijnych przekazywanych nam
przez rzekome ,ksiegi §wiete” i przez kaplandéw gloszacych rzekome
slowo boze” 4. Przeciwnie, Mahrburg w swoich wykladach Kkilka-
krotnie podkre$§la pozytywng warto§¢é religii dla tworzenia sie po-
czué etycznych. Stwierdzié to mozna we fragmentach 18 i 29, w kto-
rych syntetycznie ujmuje swoje tezy. Wazine sg rdéwniez jego uwagi
o wplywie chrze§cijanstwa na utworzenie sie idei ludzkoS$ci, wspoél-
noty wszystkich ludzi, zwlaszcza ze w realizowaniu sie tej idei widzi
nadzieje na przyszio§é (fragment 28).

Natomiast zawsze gloszong przez Mahrburga teza jest twierdze-
nie, iz podstaw religii, a wiec i podstaw etyki religijnej, naukowo
uzasagnié ale i obalié nie mozna !5, Mahrburg pragnie tworzyé nauke
o moralno$ci, a jego definicja nauki ogranicza jg do badania danych
w do$wiadczeniu %, Etyka jako nauka moze wiec jedynie badaé fakty
moralne, a wiec szukaé odpowiedzi na pytanie, co ludzie uwazajg za
moralnie dobre, a co za moralnie zle, i tworzyé teorie wyjasniajgce
rozw6j poczucia moralnego. Zbliza sie tu do dzisiejszego rozumienia
nauki 0 moralnosci, cho¢ ta jest na ogél znacznie ostrozniejsza w two-
rzeniu teorii. Pozostaje raczej jedynie przy badaniu opisowym moty-
woéw postepowania. Mahrburg natomiast, co bylo charakterystyczne
dla scientystycznego entuzjazmu ewolucjonistéw jego epoki, $mialo
stawial hipotezy tlumaczgce geneze poczué moralnych (np. fragment
20), przekraczajagc chyba granice, ktére sam nauce rygorystycznie
zakre§lat,

1 N. Rubnicki, Poglady filozoficzne Adama Mahrburga, Studia
Filozoficzne, 1958, nr 1, 69.

15 Np. PF. AM. I. 120: Kompetencja nauki ,nie rozcigga sie do
ustanawiania lub odrzucania dogmatéw wiary, i dogmat sam po-
zostalby niewzruszony, o ile ma trwale podstawy w sercach i su-
mieniach ludzkich”.

1 Np. PF. AM. IL 137 ns: ,..przedmiotem {nauki] jest ogél do-
S§wiadczenia wewnetrznego i zewnetrznego czyli krocej moéwige —
wszech$wiat, o ile umyslowi jest dany pod postacig doSwiadczen...
[Nauka) jest to system pojeé i sgdéw, majacy ogarniaé wszelkie
do$wiadczenie konsekwentnie i sprawdzalnie”.



