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Wstep. 1. Definicja powszechno$ci oraz niezmienno§ci prawa naturalnego.
2. Sposoby rozwazan nad powszechno$cig oraz niezmiennoscia prawa natu-
ralnego. 3. Analiza rezultatéow badan nad ludami zyjacymi aktualnie
w stanie prymitywnym: a) negacja prawa naturalnego, b) niedostatecz-
nosé metod stosowanych przez przeciwnikéw, ¢) poprawniejsze metody sto-
sowane przez obroncéw prawa naturalnego, d) wyniki badan M. Gluck-
mana, 4. Analiza rezultatéw badan nad pozaeuropejskimi systemami re-
ligijnymi oraz kulturowymi: a) wstep, b) analiza rezultatéw badan nad
Judaizmem, c) analiza rezultatéw badan nad Islamem, d) analiza rezulta-
t6w badan nad Hinduizmem, e) analiza rezultatéw badan nad tradycja
chinska, f) analiza rezultatow badan nad Buddyzmem. Konkluzja.

Wstep

Zagadnienie powszechnosci. prawa naturalnego jest zagadnie-
niem tak starym jak filozofia prawa. Juz w starozytnej Grecji
zawsze wysuwano dwie jego cechy zasadnicze: powszechno$¢ oraz
niezmiennoé¢. Zawsze uwazano, ze te dwie cechy decyduja nie
tylko o odrebnosci prawa naturalnego od pozytywnego prawa
ludzkiego, ale réwniez i o jego wyzszosci nad prawem ustanowio-
nym przez ludzi.

1. Definicja powszechnos$ci oraz niezmiennoéci prawa naturalnego

Moéwige jednak o powszechno$ci prawa naturalnego mozna
mie¢ na mysli kilka réznych znaczen. Niektérzy badacze czesto
nie dostrzegali rozréznien; w zwigzku z tym powstato wiele nie-
porozumien.
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Moéwige o powszechno$ei prawa naturalnego mozna najpierw
mie¢ na mysli jego istnienie ,,zawsze i wszedzie”. Méwigc jednak
o powszechnosci mozna réwniez mieé¢ na mys$li uswiadamianie
sobie przez ludzi faktu jego istnienia, a wtedy jego powszechnosé
oznacza, ze wszyscy ludzie zawsze i wszedzie posiadajg swiado-
mos$¢ istnienia prawa naturalnego. Czesto jednak moéwiac o pow-
szechnosci prawa naturalnego bierze sie pod uwage nie tyle jego
istnienie, ile tre$é jego norm, i wtedy albo powszechnosé ta ozna-
cza, badz ze normy te wszedzie i zawsze zawierajg takie same na-
kazy oraz zakazy, badz tez ze wszyscy ludzie, wszedzie i zawsze
uswiadamiajg sobie te nakazy i zakazy. A wreszcie sg i tacy ba-
dacze, ktérzy moéwigc o powszechnosci prawa naturalnego maja
na mysli jego realizacje. Ale i to stanowisko nie jest jednoznacz-
ne: bowiem w jednym wypadku chodzi o realizacje prawa natu-
ralnego w. pozytywnym prawie ludzkim, a wtedy powszechnosé
prawa naturalnego ma oznacza¢, ze we wszystkich pozytywnych
prawach ludzkich znajdujemy pewne wspoélne, zawsze powtarza-
jace sie normy pochodzace z prawa naturalnego. W innym wy-
padku natomiast chodzi gléwnie o realizacje prawa naturalnego
glownie w dzialalnosci organéw wiadzy "sadowniczej, a wtedy
powszechnos¢ prawa naturalnego oznaczalaby, ze w kazdym
orzecznictwie sgdowym mozna wykry¢ pewne elementy wspolne,
ktore sg realizacjg norm prawa naturalnego. A wreszcie w jesz-
cze innym wypadku chodzi o realizacje prawa naturalnego przez
ludzi w ich postepowaniu, a wtedy powszechnosé¢ prawa natu-
ralnego oznaczalaby, ze wszedzie i zawsze ludzie w swym poste-
powaniu kieruja sie normami prawa naturalnego.

2. Sposoby rozwazaf nad powszechno$cig oraz niezmienno$cia
prawa naturalnego

W ciggu wielowiekowych rozwazan nad prawem naturalnym
zagadnienie jego powszechnosci i niezmienno$ci bylo rozwazane
w roznych wersjach, z réznych punktéw widzenia.

Tu nakresle kréotkg charakterystyke rozwazan na temat po-
wszechnosci oraz niezmiennosci prawa naturalnego na przestrzeni
nowych czaséw, poczawszy od XVIII w. do naszych czasow.
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W przyblizeniu mozna wyroézni¢ dwie fazy w traktowaniu te-
matu. W pierwszej fazie przewaza postepowanie filozoficzno-de-
dukecyjne w stawianiu i rozwigzywaniu problemu. Przy tym po-
stepowanie filozoficzno-dedukceyjne jest wyraZniejsze u - tych,
ktorzy usilowali uzasadnia¢ powszechnos¢ i niezmiennos¢é prawa
naturalnego; a mniej wyraznie u tych, ktérzy usilowali negowaé
powszechnosé i niezmienno$é prawa naturalnego, gdyz ci ostatni
starali sie oprze¢ swe negacje na faktach dorywczo zebranych.

W drugiej fazie polozono gléwny nacisk na sprecyzowaniu
problemu i postepowaniu empirycznym w szukaniu rozwigzania
problemu. Systematycznie starano sie: z jednej strony — poszu-
kiwaé¢ wspolnych elementéw w prawach uznawanych przez rézne
ludy w roznych czasach i kulturach. Z drugiej strony — ustala¢
wystepowanie $wiadomosci o powszechnosci i niezmiennosci pra-
wa naturalnego u réznych ludéow w réznych czasach i kulturach.
W tej wlasnie fazie postawiono i spelniano postulat obiektywiz-
mu, ostroznosei w konstruowaniu uegélnien, oraz systematycz-
nosci badan, o
W badaniach tych nalezy odrézni¢ dwie odrebne grupy:

1. Badania prowadzone przez etnologéw nad ludami Zyjacymi
aktualnie na weczesniejszych etapach rozwoju kulturalno-spolecz-
nego.

2. Badania prowadzone nad niektérymi systemami religijnymi
oraz kulturowymi w dziedzinie poza europejskie].

3. Analiza rezultatéw badafi nad ludami zyjacymi aktualnie
w stanie prymitywnym
Rozpatrzihy najpierw, jak ksztaltuje sie w najnowszych bada-
niach zagadnienie powszechnosci prawé naturalnego w odniesie-
niu do luddéw, ktére ciagle jeszeze zyja na niskich stopniach roz-
woju kulturalnego, w ramach prymitywnych form zycia spotecz-
nego.

a). negacja prawa naturalnego

Je

Na podstawie pierwszych badan nad zyciem spolecznym i praw-
nym takich ludéw skonstruowano przestanki do negacji prawa



122 : HANNA WASKIEWICZ [4]

naturalnego. Przeslanki te wyrazaly, ze pomiedzy prawami réz-
nych ludéw nie mozna wykry¢ jakichkolwiek zbieznosci, ktérych
istnienie pozwolitoby przypuszczaé, Ze pewne normy sg po-
wszechnie przyjete, co $wiadezyloby o istnieniu prawa natural-
nego.

b). niedostatecznos$¢é metod stosowanych przez
przeciwnikow

W najnowszych badaniach kwestionuje sie jednak zaréwno
sam wniosek, jak i przestanki, na ktérych zostal on oparty, gdyz
dane uzyte do skonstruowania przestanek rzadko tylko byly gro-
madzone przez fachowych etnologéw, wiekszo$é materialéw po-
chodzila od kupcéw, podréznikéw, misjonarzy i od dorywezych
obserwatoréw. Zresztg nawet w wypadku gromadzenia materia-
16w przez dwcezesnych fachowych etnologéow, réwniez i w ich me-
todach pracy wystepowaly powazne braki. Najwazniejszym z nich
byt z reguly brak znajomosci jezyka badanych ludéw. Przy tym
badania odbywaly sie gtownie w formie wywiadu, w formie od-
powiedzi na pytania stawiane przez badajgcego: pytania takie
byly w wiekszym stopniu ‘warunkowane wilasnym zapleczem
kulturalnym badacza, oraz tym, co spodziewal sie wykryé¢ u ba-
danych ludéw.!. Byly dobierane i interpretowane w zupelnym
oderwaniu od ich kontekstu geograficznego, historycznego, kultu-
ralnego, a zwlaszeza spolecznego. 2

¢). poprawniejsze metody stosowane przez
obroncéw prawa naturalnego

Punktem zwrotnym w badaniach etnologicznych, zwlaszcza
gdy chodzi o badaniach nad zyciem spolecznym we wszystkich

1 Gluckman Max, Politics, Law and Ritual in Tribal Society, Oxford, 1965,
2 ibid. 2—7, 10—13.
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jego przejawach, byly badania Malinowskiego. Jego metody 3
ulepszone i rozbudowane sg dzisiaj w powszechnym uzyciu wsrod
etnologow. Wedlug tych metod conditio sine qua non jest dzisiaj
znajomos$t jezyka badanych ludéw, a badania prowadzone sg
w czasie dlugiego, nieraz wielokrotnie powtarzanego wieloletnie-
go pobytu badacza wsréd badanych. Badanie zycia spolecznego
jakiegos$ ludu polega na badaniu go w jego dziataniu, na wielole-
tniej obserwacji jego codziennych przejawoéw, zwlaszeza zycia
prawnego oraz zwyczajéw prawnych,

Wyniki tak prowadzonych badan w znacznym stopniu podwa-
zyly juz konkluzje dawnych badaczy doryweczych o niemoznosci
wykrycia jakichkolwiek sladéw prawa naturalnego % Badania
prowadzone przy pomocy wspodlczesnych metod wykazujg, ze,
pomimo calej pozornej rozbieznosci pomiedzy prawami ludow zy-
jacych na wezesniejszych etapach zycia spolecznego, istniejg jed-
nak znaczne podobienstwa pomiedzy prawami tych ludéw a wy-
soko rozwinietymi prawami europejskimi. Podobienstwo wyraza
sie gléwnie w instytucjach prawnych takich jak np. malzenstwo,
rodzina, wlasnos$¢, kara za popelnione bezprawia itp.

d). wyniki badan M. Gluckmana

Badania wspdlczesnych etnologéw, zwlaszeza Maxa Gluck-
mana 5, wykazaly réwniez, ze zbadane przez nich ludy afrykan-
skie uswiadamiajg sobie istnienie pewnych norm prawnych, obo-
wigzujgcych wszystkich bez wyjatku ludzi, chociaz w ich stowni-
kach prawnych nie znajdujemy bezposredniego odpowiednika
terminu prawo naturalne. Jednak pozostaje wyrazZnie otwarta
kwestia, czy Swiadomo$¢ ta wystepuje u wszystkich ludow afry-
kanskich; dotychezas wyczerpujgco tego nie ustalono.

3 ibid. 24—34.

4 Gluckman Max, Natural Justice in Africa, Natural Law Forum, vol.
9, 1964, 43. réwniez patrz Bohannan Paul, Justice and Judgment among
the Tiv, London, 1957.

5 Gluckman w: Natural Justiee in Africa.
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Sprébujmy teraz ustalié, jak ta $wiadomos¢ istnienia norm po-
stepowania wzglednie wspdélnych wszystkim ludziom, ksztaltuje
sie u tych ludéw afrykanskich, ktére juz zbadano.

Swiadomos$é ta wystepuje najpierw jako przekonanie, ze sg
pewne normy prawne, ktére obowigzujg nawet najbardziej abso-
lutnego wladce, normy, ktérym powinien podporzgdkowaé sie pod
grozg utraty zajmowanego stanowiska, a nawet zycia ¢,

Badania wspoélczesnych etnologdéw, a zwlaszcza Gluckmana,
wykryly ciekawe przyczyny czestych rewolucji i zamachow sta~
~nu — odbywaja sie one w obronie prawa, ktére w mniemaniu
tych ludéw obowigzuje zaréwno wiladce, jak poddanych.

Naruszenie ktéregokolwiek z takich praw kwalifikuje wiadce
jako tyrana, nie nadajgcego sie do.sprawowania rzadow, ktory
wiec moze, a nawet powinien byé¢ usuniety i zastgpiony nowym
wladea, co do ktérego istnieje nadzieja, ze bedzie respektowal
wigzace krola prawa. Do praw nienaruszalnych zaréwno przez
wladeow, jak przez jego poddanych nalezg gldéwnie normy udzie-
lajgce ochrony zycia i wilasnosci. Inne normy, zwlaszeza wystepu-
jace w postaci prawa zwyczajowego, mogg by¢ przez wladce
zmienione lub uchylone.

Swiadomog$é istnienia powszechnych norm postepowania rysuje
sie w praktyce sadowej catego szeregu ludéw afrykanskich, a nie
w ustawodawstwie. Ludy afrykanskie, posiadajgce i nieposiada-
jace wlasnych panstw, postuguja sie prawem zwyeczajowym. Dzia-
talnosé ustawodaweza, gdy wystepuje, odbywa sie na tle istnieja-
cego prawa. zwyczajowego, jako jego uzupelnienie.

Zgodnie z ogbélnym przeswiadezeniem sady spelniajg funkcje
obrony réwnowagi w spolecznosci: gdy ta réwnowaga zostanie
naruszona, wtedy to w swym wyrokowaniu sedziowie afrykanscy
odwolujg sie do norm postepowania w ich mniemaniu oczywi-
stych, obowigzujgcych wszystkich ludzi, przez wszystkich ludzi

6 Gluckman, ibid. 26—28, 32. patrz réwniez: tenze, Order and Rebellio in
Tribal Africa, London, 1963. M. Fortes and EE. Evans-Pritchard (ed.),
African Political Systems, London, 1966.
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respektowanych ?. Jeden z cytowanych przez Gluckmana przy-
ktadéw, zaczerpniety z praktyki sagdowej plemiona Barotse, wska-
zuje jak sedziowie aerkaflscy potrafia wprowadzi¢ do swych-
orzeczen wymagania stawiane przez ,,ogélnoludzkie” normy po-
stepowania. ,. ‘

Plemie Barotse zyje w dorzeczu Gornej Zambezi, na terenach
periodycznie zalewanych powodzig. Czlonkowie plemienia budujg
wiec swoje osady na wzgorkach, do ktérych powddz nie dociera.
Prawo wlasnosci wytycza, ze kazdy mieszkaniec osady jest wla-
$cicielem pewnej dziatki tak diugo, jak dilugo mieszka w danej
osadzie; z chwilg gdy ja opusci, traci tez prawo do dziatki, do ko-
rzystania ze znajdujacych sie na niej urzadzen np. tam do lapania
ryb na przeplywajacym przez dzialke strumieniu itp.

W jednej z osad plemienia Barotse do miejscowego sadu wply-
neta nastepujaca sprawa: naczelnik osady Mahalihali, dzieki trud-
nemu charakterowi spowodowal, ze znaczna czesé ludnosci opus-
cita osade, a nawet wlasng siostre ,,A”, oskarzajgc o czary, Maha-
lihali wygnat z osady. Po jego $mierci jego syn Mahalihali II zo-
stat naczelnikiem osady stabo zaludnionej; jej mieszkancy nie byli
w stanie ani uprawi¢ wszystkich ferendéw nalezacych do osady,
ani wykorzysta¢ w pelni urzadzen tam sie znajdujgcych. W téj
sytuacji Mahalihali II wystapil na droge sagdowg przeciwko sy-
nom wygnanej siostry ,,A” ze skarga, ze chociaz nie mieszkajg
w osadzie, korzystajg z tamy na rzece, znajdujgcej sie na terenach
przynaleznych do osady. Przy rozpatrywaniu sprawy sedziowie
wielokrotnie podkreslali, ze skarga Mahalihali II zwraca sie prze-
ciwko ludziom, ktérzy ,,nie uczynili nic zlego”, a normy wspélne
wszystkim ludziom zabraniajg kara¢ takich ludzi, a jesli Mahali-
hali II bedzie krzywdzil swych kuzynow, zostanie pozbawiony na-
czelnictwa. Z drugiej strony prawo co do zasad korzystania z zaso-
béw gospodarczych osady jest zupelnie jasne i sedziowie wyraz-
nie podkreslali, ze nie lezy w ich mocy zmienianie prawa i dla-
tego w orzeczeniu stwierdzili, ze synowie siostry ,,A” nie mogs
korzysta¢ z tam polozonych na rzece przepltywajacej przez tery-
torium osady, chyba ze zamieszkajg z powrotem w osadzie.

7 Gluckman, Natural Justice in Africa, 28—39.



126 HANNA WASKIEWICZ : [8]

Ostatecznie wiec orzeczenie sgdu, nie podwazajge obowigzu-
jacych w danej spolecznosci norm prawnych, daje jednak pierw-
szenstwo normom, ktére stawia wyzej od tamtych, czyli noszg-
cych zawsze ,milao yabutu”, co znaczy prawa ogdlnoludzkie. Nie-
ktére plemiona twierdzg, ze prawa te sg prawami bozymi, ponie-
waz jednak etnologowie stwierdzili, ze takie ujecie sprawy wy-
stepuje tylko u tych plemion, ktoére miaty szersze kontakty z mi-
sjonarzami chrzescijanskimi, przypuszczaja, ze chodzi tutaj juz
nie o koncepcje rdzennie afrykanska, ale raczej o jakie§ remini~
scencje chrzescijanskiego Boga — prawodawcy.

Przykladowo wymieni¢ mozna tres¢ niektérych norm uzna-
wanych przez plemiona afrykanskie za prawa ogoélnoludzkie: 1.
nie wolno kara¢ czlowieka, ktoéry nie popeinit nic ztego, 2. norma,
ktoéra zabrania zachowania korzysci z czynu bezprawnego, 3. za-
zasada zblizona do normy: ,,volenti non fit iniuria”, 4. zasada, ze
nikt nie moze ponosi¢ odpowiedzialnosci za wypadki spowodowa-
ne sitg wyzszg, 5. norma, nakazujgca zyczliwy stosunek do krew-
nych, a nawet do innych ludzi, bedacych w potrzebie, 6. prawo
wykluczajgce matzenstwa pomiedzy krewnymi oraz powinowa-
tymi, 7. norma prawna poszanowania wltadzy spolecznej, 8. prawo
wtasnosci. '

Plemiona afrykanskie przywigzujg ogromng wage do powszech-
nych norm, twierdza, ze gdyby takie normy nie istniaty, ludzie
nie rézniliby sie od zwierzat.

W konkluzji stwierdzi¢ nalezy, iz przynajmmniej niektére ludy
afrykanskie, bez zaczerpniecia przekonania z kultury europej-
skiej, posiadajg $wiadomos$¢ istnienia norm postepowania wspol-
nych wszystkim ludziom.

4. Analiza rezultatéw badan nad pozaeuropejskimi systemami
religijnymi oraz kulturowymi

a) wstep .

Wsrod réznorodnych przeciwnikow prawa naturalnego byli
i nadal jeszcze sg tacy, ktérzy stoja na stanowisku: z jednej stro-
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ny, ze cala koncepcja prawa naturalnego jest wylgcznie wytwo-
rem religii chrzedcijanskiej?, z drugiej strony, ze zaden system
religijny poza chrzescijanstwem, nie zna prawa naturalnego. Ich
prace badawcze poglebiajg znajomo$¢ systeméw religijnych po-
zachrzescijanskich, podobnie jak i kultur pozaeuropejskich, nie
mniej jednak ich opracowania pod katem wystepowania w nich
lub niewystepowania koncepcji prawa naturalnego znajdujg sie
ciggle jeszcze w fazie poczatkowej. Dotychczasowe, zaledwie
wstepnie orientujgce badania — na temat wystepowania lub nie-
- wystepowania koncepcji prawa naturalnego — objely gldéwnie
judaizm, islam, hinduizm, buddyzm oraz kulture i religijne sy-
stemy chinskie.

Te dotychczasowe badania pozachrzescijanskich religii i kul-
tur wskazujg one jedno wspoélne: wszystkie one przyjmujg ist-
nienie obok prawa ludzkiego, norm postgpowania niezaleznych od
ludzkiego ustanowienia. Czy jednak w kazdym wypadku normy
te sg odpowiednikiem prawa naturalnego, czy tez moze jest to
po prostu pozytywne prawo bhoze?

b). analiza rezultatéw badan nad Judaizmem

Najbardziej krancowg — w formie — odpowiedZ na te pyta-
nia daje judaizm ?, przyjmujac, ze istnieje wylgcznie prawo nie-
zalezne od ustanowienia ludzkiego. Jego jedynym prawodaweca
jest Bég.

Blizsza analiza calosciowa tresci judaistycznych wykazuje, ze
te tresci nie zawierajg krancowos$ci absolutnej. Tradycja zydowska
przyjmuje przeciez, ze na gérze Synai, obok prawa pisanego, Moj-
zesz otrzymal od Boga réwniez i prawo niepisane, ktérego Bog
go ustnie nauczyl; prawo to ustnie Mojzesz przekazal Izraelitom.

& Editors Preface w: University of Notre Dame Natural Law Institute
Proceedings, vol, V, 1953, 4—5. Tamze Hesburgh Treodore M. Epilogue,
162—166.

% Freehof Solomon, The Natural Law in the Jewish Tradition, tamze
15—26.
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Niezaleznie od tego przekazania prawo niepisane jest réwniez za-
warte potencjalnie w prawie pisanym. Wnikliwa interpretacja
prawa pisanego, wedlug tradycji zydowskiej, prowadzi do wy-
krycia zawartego w nim prawa niepisanego. Interpretacja taka
jest dokonywana przez naturalny rozum ludzki, stad i prawo wy-
krywane przy jej pomocy nosi w judaizmie miano ,,naturalnego
prawa bozego”, ktére wystepuje obok ,bozego prawa bozego”.

Olbrzymie komentarze do prawa pisanego skladajace sie na
Talmud i liczne komentarze do Talmudu, zawierajg wiasnie to
,haturalne prawo boze” wykrywane przez rozum ludzki w pra-
wie pisanym i nastepnie przez rozum ludzki formulowane w kon-
kretne nakazy i zakazy.

Reasumujgc nalezy stwierdzi¢, ze Judaizm obok pozytywnego
prawa bozego przyjmuje réwniez i istnienie prawa naturalnego.

c). analiza rezultatéw badan nad Islamem

Réwniez i w Islamie 1* Bég wystepuje jako prawodawca, ale
prawo ustanowione przez Boga dla §wiata i czlowieka jest uwa-
zane przez Islam za naturalne. To prawo naturalne posiada cal-
kowitg supremacje nad pozytywnym prawem ludzkim: kazde
prawo ustanowione przez ludzi powinno pozostawa¢ w harmonii
z prawem naturalnym.

Wedtug mahometanskiej koncepcji religijnej — Boég jest abso-
lutnie jeden, a odbicie jednosci bozej wystepuje w jednosci Swiata
i w jednosci rodzaju ludzkiego. Zwlaszcza jedno$¢ catego rodzaju
ludzkiego posiada i takie uzasadnienie, ze wszystkie ludzkie du-
sze wywodzg sie z jednej duszy.

Z jednosci Boga oraz z jednosci $wiata i czlowieka wyplywa
wreszcie jednosé prawa: to jedno wspolne prawo dla wszystkich
bytow stworzonych — stanowi prawo naturalne, gdyz reguluje,
porzadkuje natury tych bytéw stworzonych.

W rozumieniu islamu prawdziwa religia -— bez rozrézniania
przyrodzono$ci oraz nadprzyrodzonosci — polega na pelnej zna-

10 Khalifa Abdul Hakim, The Natural Law in Moslem Tradition, tamze
29—65. :
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jomosei prawa natury i na pelnym wykonywaniu przez czlowieka
wlasciwego mu prawa natury. )

Wedlug Islamu kazdy czlowiek wilasnym wysitkiem tylko swe-
go rozumu rozwinietego i uksztaltowanego zdolny jest poznaé
prawo naturalne w calej jego rozcigglosci. Jednak czlowiek jest
istotg nie tylko fozumna, ale i wolng. Moze wiec zamiast pano-
waé nad namietnosciami poddawaé sie im w takim stopniu, ze
za¢mig w nim dziatanie rozumu, utrudniajgc mu, lub nawet unie-
mozliwiajac poznanie prawa natury.

Bég przychodzi wiec czlowiekowi z pomoca, posylajac od czasu
do czasu prorokéw, ktérzy przypominajg ludziom prawo natury
oraz promulgujg te prawa w ksiegach jak np. Koran.

d). analiza rezultatéow badan nad Hinduizmem

W- tradycji hinduskiej jest gleboko zakorzenione przekonanie
o istnieniu prawa wyzszego i doskonalszego od wszystkich praw
ustanowionych przez ludzi. Prawo to normuje absolutnie wszyst-
kie przejawy zycia ludzkiego, tak Zze czlowiekowi, ktéry prze-
strzega jego nakazy i zakazy, nie jest juz potrzebne prawo usta-
nowione przez ludzi .

Prawa ustanowione przez ludzi obowigzuja o tyle tylko, o ile
nie naruszajg nakazéw oraz zakazéw prawa natury. Jezeli prawo
ludzkie jest sprzeczne z prawem natury, ludzie sg nie tylko
uprawnieni, ale majg $cisly obowigzek stawi¢ przeciwko takiemu
prawu bierny opor.

Prawo natury rzadzi calym wszech§wiatem. Prawem tym jest
bég Sziwa: On to utrzymuje porzadek we wszechswiecie, a tym
samym utrzymuje i jego istnienie.

Gdy chodzi o czlowieka i jego sprawy, to tutaj jest wszedzie
obecny Sziwa — prawo: kazdy wiec przejaw zycia ludzkiego, za-
rowno jednostkowego, jak i spolecznego, posiada wlasciwe sobie
prawo.

* Sundaram M. S., The Natural Law in Hindu Tradition, tamze 69—88.

9 — Studia Phil. Christianae 4(1968)1
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Wedlug tradycji hinduskiej kazdy czlowiek posiada zdolnosé
poznania prawa natury i, na ogét biorge, poznaje je w takim za-
kresie, w jakim jest mu to potrzebne. Zeby jednak ulatwié¢ lu-
dziom znajomos¢é prawa natury, wielcy Nauczyciele hinduscy
W swym nauczaniu ustnym, lub w swych dzietach wyjasniali tresé
prawa natury za posrednictwem przypowiesci, paraboli, legend,
poezji, kazan, przykladow.

e). analiza rezultatéw badan nad tradycja
chinskg :

Tradycja chinska !? odnosi sie do prawa stanowionego przez
ludzi bardziej pozytywnie, przyznajac mu duze znaczenie w Zy-
ciu spotecznym i pozostawiajgc duze pole do dzialania. Ale obok
uznania dla prawa ustanowionego przez ludzi w kulturze chin-
skiej wystepuje kilka koncepcji norm niezaleznych od ludzkiego
ustanowienia, przy tym niektére z tych koncepeji zostalty nauko-
wo opracowane przez wybitne szkoly filozoficzne Chin. Jedna
z nich, najwcze$niejsza podaje, ktore majg by¢ wzorem dla pra-
wotworezej dziatalnosci wladz panstwowych oraz majg stanowié
kryterium do oceny wynikéw tej dzialalnosci. Normy te sg od-
biciem prawa, jakie obowigzywalo w poczgtkach dziejow ludz-
koscei.

Druga koncepcja pdzniejsza, wypracowana przez Mo-Ti, zato-
zyciela religii moistycznej — widzi w prawie niezaleznym od
ludzkiego ustanowienia pozytywne prawo boze, wyraz woli Boga,
bedacego miltoscig. Prawo to zawiera normy dla postepowania
wszystkich ludzi we wszystkich mozliwych sytuacjach. Wsrod
norm podstawowych pierwsza to nakaz kierowania sie miloscig
w stosunkach z ludzmi. Uzupelnieniem nakazu powszechnej mi-
losci jest absolutny zakaz zabijania czlowieka.

Trzecia koncepcja ,,tao” albo ,,t'ien tao”: znaczy ,droga nie-
bios”, ,,droga Natury”, ,,prawo Natury” utworzona przez Lao-tse.

Wedtug taoistéw najwyisza potega kierujacg $wiatem jest

12 Hu Shih, The Natural Law in the Chinese Tradition, tamze 119—153.
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Niebo (,,t’ien”); przez Niebo albo Nature rozumiejg oni kosmiczny
porzadek $wiata, ktory jednocze$nie jest réwniez i porzadkiem
moralnym. ,,T’ien tao” natomiast jest w ich mniemaniu prawem
tego powszechnego kosmiczno-moralnego porzadku swiata. Kazda
czagstka wszechswiata posiada swoje wlasne, sobie wlasciwe ,,t’ien
tao”; dotyczy to rowniez i czlowieka. ,T’ien tao” stanowi naj-
wyzszg norme postepowania czlowieka, zaréwno w Zzyciu jedno-
stkowym, jak i spotecznym. W ramach panstwa ,,t’ien tao” jest
normg zaréwno dla poddanych, jak i dla wiadcow.

Tresé ;,t’ien tao” zaréwno w odniesieniu ‘do zycia jednostkowe~
go, jak i do Zzycia spolecznego sprowadza sie do naczelnej zasa-
dy ,,wu-wei” — nic nie czyni¢. W ramach etyki indywidualnej
najwyzszg normga jest nakaz niesprzeciwiania sie ziu. Zla nie na-
lezy czynnie zwalczaé, niezwalczane samo zginie. W odniesieniu
do stosunkow spotecznych zasada ,,wu-wei” oznacza, ze rzad po-
winien do minimum ograniczyé swoja dziatalno$é oraz swojg in-
gerencje w zycie prawne, gospodarcze, kulturalne, rodzinne
swoich obywateli.

Zasada ,,wu-wei” znajduje uzasadnienie w przekonaniu tao-
istéow, iz Wielki Wykonawca, ktérego utozsamiaja ze swoim
Niebem-Natura, sam wszystko najlepiej wykonuje, pomoc ludzka
jest mu niepotrzebna.

»L’ien tao” w ujeciu taoistéow jest swoistego rodzaju prawem
natury wspolnym dla calego $wiata, zaré6wno na poziomie fizycz-
nym, jak moralnym.

Czwarta koncepcja utworzona przez Konfucjusza uznaje pra-
wo niezalezne od ustanowienia ludzkiego, jako wzoér dla prawo-
dawczej dzialalnosci panstwa oraz jako bezposrednia norme dla
postepowania czlowieka. Normy, ktoérym podlega wszech$wiat
i czlowiek zarowno jako jednostka oraz jako spoleczenstwo i to
cztowiek jako wladca, czy jako poddany — sg spisane w ,,ching”
czyli kanonie $wietych ksigg.

Pigta koncepcja chinska jest zawarta w teorii zwanej ,li”.
Nazwe te — zgodnie z zasadami jezykowymi — z jednej strony
mozna i rzeczywiscie odezytywano jako ,lai”. Na temat znacze-
nia ,lai” mamy dwie opinie chinologéw: wedtug jednej ,lai” jest
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odpowiednikiem  zachodniego prawa naturalnego uwazanego
przez liczne pokolenia Chinczykdéw za powszechne i niezmienne.

Wedtug drugiej za$, a tu gléwnie wedlug prof. Hu Shih, ,lai”
sg normami wypracowane z drobiazgowym formalizmem przez
kaptanow Jii tylko dla klas rzadzacych.

Z drugiej strony nazwe ,,li” mozna i rzeczywiscie odczytywano
jako ,,lei”. Na temat znaczenia ,lei” sg dwie opinie chinoclogow.
Wedlug jednej opinii badz samo ,lei”, badz w polgczeniu (jak
np. u Menciusa) z ,,tao” a wiec ,tao lei” oznacza powszechne
prawo natury i normy postepowania czlowieka.

Wedlug drugiej opinii reprezentowanej — juz to przez filo-
zofa w III w. n. Chr. Hain-Fei, ktory przez ,tao” oznacza po-
wiszechne prawo wszech§wiata, a przez ,lei” oznacza prawo po-
szczegoblnej rzeczy; juz to reprezentowanej przez filozofa Wang-
Yang-Ining (XVI w. p. Chr.), ktory przez ,lei”, wzglednie przez
,tien-lei” znacza prawo umystu ludzkiego pozwalajgce rozroéz-
niaé dobro od zla. Natomiast na oznaczenie zmiennego prawa na-
tury uzywano nazwy ,t’ien-tao”. Wiec w teorii ,li” wyrazona
byta koncepcja powszechnego i niezmiennego prawa niezaleznego
od ludzkiego ustanowienia. ‘

f). analiza rezultatéw badan nad Buddyzmem

Wreszeie rzuémy okiem na koncepcje buddyjsks. Buddyzm 13
w swoich rozwazaniach nie poswieca wiele uwagi zagadnieniom
prawnym. '

Buddysci biora pod uwage jedynie prawo, ktérym jest normo-
wane zycie spolecznosci. To prawo nie czerpie mocy obowigzu-
jacej od zadnego poza ludzkiego ustawodawcy, taki bowiem usta-
~ wodawca wedlug buddystow nie istnieje.

Spolecznose ludzka nie moze istnie¢ bez praw. Czlowiek zas
moze istnie¢ tylko w ramach zycia spolecznego. Wiec kazde pra-
wo ma swoje ostateczne Zrddlo mocy obowigzujacej w naturze
ludzkiej: to sprawia, ze kazde prawo jest naturalnym.

15 Suzuki Daisetz T., The Natural Law in the Buddist Tradition, tamze
91—115. '
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Keonkluzja

W konkluzji mozna w sposéb w pelni uprawniony twierdzie,
iz wyniki dotychczasowych badan nad pozachrzeScijanskimi sy-
stematami religijnymi i kulturowymi nakazujg zrewidowaé¢ za-
sadniczo swoje stanowisko tym przeciwnikom prawa naturalnego,
ktorzy jego koncepcje wiagzg wylgcznie z kulturg chrzescijansko-
europejska.

THE UNIVERSALITY OF NATURAL LAW

From the very beginning of the European natural law tradition univer-
sality has been accepted as one of the most important characteristics of na-
tural law. Until the 19th century the universality of natural law remained un-
questioned with only few rather unimportant exceptions. For many centu-
ries a commonly accepted opinion was, that the entire ,,problem” of natural
law is. a purely philosophical one. Therefore arguments which had been
offered to prove the universality as well as the existence of natural law
had a philosophical character with a strong emphasis on deductive argu-
ments. The development both of the comparative studies in the history of
law and of ethnology were the main reasons for the questioning first the
universality and soon even the existence of natural law by the legal posi-
tivists of 19-th century. The main arguments they offered against natural law
were inductive; it would have seemed that the defence of natural law ought
to be conducted by induction rather than by deduction, but most of the de~
fenders of natural law all through 19-th century, and even in the beginning
of 20-th century had still a marked predilection for deductive reasoning in
discussing both the universality and the existence of natural law. It was
only about 1940 that first attempst were made to meet the enemies of natu-
ral law on their own ground, and the new inductive approach to the ,,pro-
blem” of natural law has been slowly but steadily gaining more supporters.

Two charges were brought against the universality of natural law by
the legal positivists which accepted the inductive approach to the problem.
First they stated that ethnology proved beyond any doubt, that there are
no legal norms common to the laws of promitive primitive and highly de-
veloped peoples. This fact was in their opinion a proof for nonexistence
of natural law. But the recent findings of social anthropologists prove
that at least some of the African primitive tribes accept the existence of
legal norms common to all people. Part I of the article concentrates on the-
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se findings of contemporary social anthropologists and on the interpreta~
tion of these findings suppotting the arguments for the universality of na-
tural law, mainly on the interpretation given by Max Gluckman. The other
argument offered against the universality of natural law by legal posi-
tivists of 19-th and 20-th century was that concept of natural law is only
a product of the Christian, and even more narrowly of the Catholic tra-
dition of the Western world. Their thesis was that no other civilization or
religious system has any notion of natural law. This has been questioned by
several scholars who can prove that the concept of natural law appears at
least in some Eastern civilizations and religious systems. Part II of the article
deals with the concept of natural law in the Jewish, Moslem, Hindu, Chi-

nese nad Buddhist tradition.



