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Ksiagzka sklada sie z (1A) kroétkiej przedmowy, (1B) rozdzialu wpro-
wadzajgcego, (2) dwoch czesci: (2A-pierwsza — pie¢ rozdzialdéw; 2B-dru-
ga — dwa) oraz (3) zakonczenia i not bibliograficznych. Ten ogélny
schemat podzialu rozprawy bedzie stanowil w obecnej recenzji podstawe
dla zreferowania omawianych przez Vergote-a probleméw szczegdlo-
wych. W celu przejrzystego ich usystematyzowania oraz zachowania
zwarto$ci wykladu wprowadzone zostang odpowiednie podpodziaty.
Uwagl krytyczne (4) dotyczace strony rzeczowej i metodologicznej pu-
blikacji sformulowane zostang w zakonczeniu recenzji.

1A. W przedmowie autor precyzuje cel ksigzki. Chodzi mu mianowi-
cie o usystematyzowanie i interpretacje dotychezasqwych licznych ba-
dan psychologicznyeh nad zjawiskami religijnymi, :uzupelnienie ich wy-
nikami poszukiwan wlasnych i swych wspdlpracownikéw oraz wskazanie
zarysowujgcych sie mozliwosei dalszych studiéw-w dziedzinie psycholo-
gii religii. Rozprawa zostala wyraznie przeznaczona dla -czytelnika obez-
nanego ze studiami podobnego typu i ten jej .charakter ma usprawie-
dliiwiaé wyspecjalizowang terminologie i poziom .argumentaciji.

1B. W rozdziale wprowadzajacym Vergote ustala definicje specyficz-
nego przedmiotu psychologii religii przyjmujge przy tym zasade o ,bez-
religijnosci czlowieka” (jednostka ludzka nie jest religijna, lecz nig sie
staje) oraz teze o jego ciaglym rozwoju dynamicznym ‘w sensie formo-
wania sie coraz bardziej zloZzonych struktur psychieznych. Z tych dwb”c:h
princypiéw wynika istotny moment w definicji przedmiotu wiasciwego
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psychologii religii: jezeli istnieje taka psychologia to nie dlatego jakoby
mogla by¢ ,religig” ze swej natury, lecz jest taka ze wzgledu na przed-
miot. Przedmiof ten charakteryzuje si¢ glownie wielowymiarowoscia
zjawisk religijnych_'obgjmujacych swym zakresem — w znaczeniu ogoél-
nym: — doSwiadczenia, postawy i wyraZenia religijne oraz — w zna-
czeniu szczegdlowym: — opinie, wierzenia, sgdy o warto$ciach (nie spre-
cyzowane jakich), zachowania i ryty.

W naukowym badaniu swego przedmiotu postuguje sie psychologia
religii odpowiednio zmodyfikowanymi metodami i technikami stosowa-
nymi w innych dyscyplinach psychologicznych (analizy dokumentéw,
kwestionariusze i skale postaw, testy projekcyjne, obserwacje systema-
iyczne zachowan, wy\}viad'y, skale analiz semantycznych, metody kli-
niczne) ograniczajac swe kompetencje do rozpatrywania zjawisk reli-
gijnych wylacznie jako :przedmiotéow i tresci §wiadomo$ei i zathowan.
Nie moze natomiast psychologia religii wypowiada¢ sie w sposdb prawo-
moceny ani o naturze religii, ani o jej prawdziwosci, ani tez o ostatecz-
nym jej znaczeniu dla jednostek czy zbiorowo$ei ludzkich, Wyklucza
z zakresu swych dociekan takze ,transcendentno$¢” w sensie czynnika
tlumaczacego powigzania przyczyn i zwigzki faktéw dostepnych dla
naukowych obserwac-ﬁ i doswiadczen.

Przy tego rodzaju zastrzezeniach metodologicznych, psychologia re-
ligii staje sie¢ naukg pozytywna: bada fakty i zjawiska religijne w tej
formie, w jakiej ujawniajg sie one w konkretnym ,eksperymentalnym?”
cziowieku, usytuowanym w okreslonym §rodowisku socjokulturowym
i zyjacym w okresSlonym czasie.

Podmiotowo religia — w koncepcji autora naszkicowanej w rozdziale
wstepnym — zaczyna sie¢ w momencie, gdy nastepuje przezyciowe, prak-
tyczne zetkniecie sie dynamicznie rozwijajgcej sie osoby ludzkiej z By-
tem Transcendentnym. Ustosunkowanie sie podmiotu w relacji do tego
Bytu, rozpoznawczego w swej ,innoéci” w stosunku do $wiata stworzen,
dokonuje sie przez otwarcie calego czlowieka (sfera emocjonalna, wola,
intelekt) na udzielajace sie boskie sacrum. Podajgc tak sformulowana
definicje religii Vergote $wiadom jest wykraczania przeciw postawio-
nemu postulatowi neutralnos$ci koniecznej przy badaniach zjawisk reli-
gijnyeh, o ile ¢hee sie je ujmowaé w formie czystej. Studium $cisle po-
zytywne zjawisk xeligijnych, z zachowaniem wszelkich wymogéw sta- -
wianych naukom - eksperymentalnym, zostaje tym samym obarczone
relatywnoscig przyjete] definicji religii. Z tego przede wszystkim wzgle-
du autor odnosi swe rozwazania do osob wierzgcych w Boga mniej lub
wiecej osobowego. Sam za$§ podzial rozprawy na dwie czeSci jest
metodologicznym nastepstwem przyjetej przez Vergote’a dynamiczne]
koncepcji zar6wno samej psychologii jak i religii. Uznaje on miano-
wicie za prawdziwg jedynie genetyczna psychologie religii tak w po-
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rzagdku czasowym jak i strukturalnym. Z tego wzgledu w obszerniej-
szej objetoSciowo czgsci pierwszej swej pracy (27—285) omawia struktu-
ralne formowanie sie podstawy religijnej starajgc sie wskazaé¢ na wy-
twarzanie sie dynamicznych zwigzkoéw miedzy roéznymi jej komponen-
tami; w cze$ei drugiej (287—320) prezentuje najwaziniejsze dane w za-
kresie psychologii genetycznej w znaczeniu czasowym tego terminu.

2A. Postawa religijna (a takze ateistyczna) jest strukturg zlozong
z wielu elementéw, ktére konstytuujg sie w jedna zorganizowang calo$t
wedlug trzech istotnych wymiaréw osoby ludzkiej: a — czasu prze-
7ywanego przez te osobe; b — jej zaangazowania w rzeczywistos$ci ziem-
skie; ¢ — stosunkéw, jakie wytwarzaja sie miedzy jednostkg a spotecz-
noscig. Wszystkie te wymiary osobowos$ci podlegaja procesom diugich
i zlozonych przeksztalcen zanim z form religijno$ei spontanicznej roz-
winie sie religijno$¢ personalna, §wiadoma i odpowiedzialna (213—214).

2A-a. Pierwszym momentem wyzwalajgcym w czlowieku religijnosé
spontaniczng jest do$wiadczenie religijne. Autor wyrdéznia dwie jego
postaci: pierwotng i wspdlczesng, roznigce sie tak pod wzgledem swej
natury jak i podstawowe]j struktury.

Pierwotne jest doSwiadczeniem egzystencjalnym bezposrednim: czio-
wiek spostrzegal $§wiat (rzeczywisto$¢ zewnetrzng) jako znak sacrum;
mial Swiadomos$é uczestniczenia w nieskohczenie przewyzszajgcej go
egzystencji: czut sie zalezny od Tajemnicy, ktéra go otaczala i ktérej
potezng obecno$é widzial w zjawiskach zycia. Wymienione czynniki
charakteryzujg do$wiadczenie pierwotne w zakresie jego natury. Pod
wzgledem bowiem strukturalnym zawiera ono staly element sacrum
(w znaczeniu klasycznym) wchodzgce w liczne uklady (mieszaniny)
z elementami drugorzednymi (przezycia seksualne podnoszone do rangi
doznan sakralnych, wyczuwanie sil demonicznych, dziatanie tabu itp.)
o roznym charakterze zaleznie od stopnia racjonalizacji religii (party-
cypacja, kosmowitalizm, deizm) i poziomu rozwoju spoleczenstwa i kul-
tury (45—863).

W do$wiadezeniu religijnym wspolczesnym, zwanym przez autora
przedreligijnym, Bég ujmowany jest poérednio réwniez w percepcji
intuicyjnej znak6w, rozumianych jednakze inaczej niz w réznych for-
mach doswiadezenia religijnego pierwotnego. Role znakéw dla czio-
wieka wspolczesnego, jak to wykazaly badania eksperymentalne réznych
‘populacji, spelnia: a — cala zlozona rzeczywisto§é, wyczuwana w rze-
czach celowo$¢, doskonalo$é i piekno oraz b — egzystencja sama w so-
bie odczuwana jako nie posiadajgca w sobie doskonalej zwartosci (la
consistance), ktérg z kolei pojmuje sie jako danag. Obydwa czynniki —
przynajmniej w przekonaniu wiekszosci badanych — nie tlumaczg sie
same przez sie i sg doSwiadczane jako realnoéé, ktoéra.. ,przenika,
orientuje i przewyzsza zycie i wysitki ludzkie” (71). Wydaje sie wiec, iz
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swiat jako calo$é, czas, przestrzen, zZycie poznawane na nowo w swych
przepastnych wymiarach budzg w czlowieku nowe poczucie religijne
{,,nouveau sens religieux”); czlowiek odkrywa w rzeczach nowe sacrum.
,,BOg czeka nas w rzeczach $wiata i przychodzi w nich na nasze spot-
kanie” (76).

W samej interpretacji znakéw stwierdza sie wspodlcze$nie wiekszy
stopien racjonalizacji niz mialo to miejsce w doswiadczeniu pierwotnym.
Poza tym uwydatnia sig silniej réznica miedzy sacrum a profanum na
skutek podwojnego procesu charakterystycznego dla mentalnosci wspoéi-
czesnej: a — nastgpila humanizacja §wiata: czlowiek czuje sie w mocy
sam tworzy¢ i przeksztatca¢ rzeczywisto$¢ i b — desakralizacja $wiata
(proces odwrotny): czlowiek nie spostrzega bezposrednio rzeczywistosci
w perspektywie wieczno$ci i nie odnosi jej wprost do Boga. Jakkolwiek
wiec istnieje u czlowieka wspoiczesnego ogdlna tendencja przypisywania
naturze wartosci sakralnych, to na skutek wzrastajgcej racjonalizacji
oraz coraz bardziej zaznaczajgcej sie réznicy miedzy sacrum a profa-
num, mozna tu méwié jedynie o do$wiadczeniu przedreligijnym (’expé-
rience pré-religieuse). W do$wiadczeniu tym Byt Transcendentny jest
ujmowany poprzez rzeczy widzialne poérednio jako ich poczgtek, pod-
stawa i wykonczenie oraz jako podstawa realizujacego sie dobra. Zja-
wisko to autor nazywa ,intuicyjng percepcja znakdéw”, a takze ,,poetycz-
ng percepcja symboléow naturalnych” (85). Przejscie od posrednio,
przedreligijnie doéwiadczanego Bytu Transcendentnego do pojecia Boga
Gsobowego jest mozliwe przez slowo w ogdle, a zwlaszeza przez stowo
religijne. ,,W $wiecie zdesakralizowanym Bég (Osobowy) stal sie mil-
czeniem” (94). Jednakze milczenie jest cecha charakterystyczng Boga
(Bernanos). Totez rozdarcie (une rupture) miedzy czlowiekiem, sacrum
i Bogiem zostawia miejsce dla innej obecnosci: dla obecnosci stowa Bytu
Transcendentnego. Dzieki nauczaniu religijnemu czlowiek w Bycie tym
rozpoznaje Boga (94).

2A-b. Drugim momentem warunkujgeym rozwoéj spontanicznych form
religijno$ci sg réznego typu motywy.

Zagadnienie motywacji religijnej (rozdzial trzeeci, (s. 95—153) ze
wzgledu na zlozono$¢ problemu i istniejgce w tej dziedzinie trudnosci
metodologiczne, autor sprowadza do pytania: Dlaczego czlowiek jest
religijny; $ciSlej: Jaki jest pierwszy ruch psychologiczny, ktéry sklania
czlowieka do przekraczania my$lowego niejasnych znakéw egzystencji
(rzeczywistosei) i dochodzenia do jej podstawy i wykonczenia czyli
do Boga? W znaczeniu szerszym chodzi autorowi o rozstrzygniecie czy
zachowanie religijne wzglednie osobowo$¢é religijna ma charakter ory-
ginalny, pierwotny czy tez pochodny i funkcjonalny.

W badaniu motywacji religijnej nawet w tak usciSlonej formie,
o ile badanie to ma byé¢ neutralne i obiektywne, powinno sie uwzgled-
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nia¢ trzy podstawowe momenty: a — zlozono§¢ czynnikéw konstytu-
tywnych motywacji: czynniki zewnetrzne i wewnetrzne, $wiadome
i pozaswiadome; b — zwigzek, jaki ustala sie miedzy czynnosciami
religijnymi ukierunkowanymi, ich intencjami 1 sytuacjami, ktére
(-sytuacje) te czynnos$ci warunkuja; ¢ — historie podmiotu, ktéry da-
zgc do pewnych celéw realizuje je w tirakcie kolejnych momentow
SWego rozwoju.

Wymienijonych warunkéw nie spelniaja wszelkiego typu teorie mo-
tywacji dajace sie zaklasyfikowa¢ do tzw. (przez autora) idealizmu
psychologicznego, wzglednie krécej — psychologizmu. Zwolenicy tych
teorii (m. in. Mc Dougall, Nietzsche, Freud, Adler, Allport, C. Rogers)
najogdlniej mdéwigc tlumaczg zachowanie religijne badz przez odwota-
nie sie do tzw. funkcji autonomicznej (,,potrzeba religijna”) bgdZz tez
przez wprowadzenie pojecia tzw. procesu jedynego (ja, ktoére sie reali-
zuje, do$wiadezenie wewnetrzne, ktére sie wyraza na zewnatrz). Autor
wykazuje: 1° — niewystarczalno$é jednej i drugiej formy psycholc-
gizmu, nastepnie przechodzi do 2° — analizy pewnej ilosci prac po-
$wieconych motywacjom obserwowalnym, w konicu 3° — daje wlasng
interpretacje genetycina motywacji religijnej (rozdzial trzeci). Istot-
nym dla calo$ci rozwazan Vergote’a jest zagadnienie drugie i trzecie.

Motywacje obserwowalne daja sie zgrupowaé¢ w dwa podstawowe
zespoly. Do jednego zespolu nalezg wszystkie te koncepcje motywac]i,
ktérych przedstawiciele twiefdza, ze religia jest odpowiedzig na ro6zine
odmiany frustracji: a — do§wiadczanie zagrozenia, ktére sklania do
szukania kontaktu z Bogiem Opaffznoéciowym; b — poczucie alienacji
spotecznej, ktore budzi wiare w lepszy $wiat; ¢ ~— poczucie winy, ktore
popycha do szukania Boga Pocieszyciela; d — $wiadomo$é nieuchronnej
konieczno$ci $mierci, ktéra determinuje pragnienie nie$miertelnosei.
Do zespolu drugiego zalicza autor te teorie motywacji, wedlug ktérych
religia jest uwarunkowana: a — poszukiwaniem przez jednostki i grupy
ludzkie podstaw i gwarancji dla moralnoéci i zycia spolecznego; b — da-
7zeniem do zabezpieczenia sie czlowieka przed lekiem w ogéle, a zwlasz-
cza przed lekiem egzystencjalnym; i wreszcie ¢ — tendencjg do peilnego
zaspokojenia ciekawosci intelektualnej. -

Wszystkie wymienione odmiany réznych teorii motywacji operuja
pojeciami wieloznacznymi i opierajg sie na blednym zalozeniu jakoby
wszelkim aspiracjom ludzkim odpowiadaly adekwatne przedmioty. Przy
takim zalozeniu wystarczyloby wykazaé, ze religia dostarcza odpowiedzi
na rozne ludzkie potrzeby, a tym samym wyttumaczyloby sie jej zrédia.
W rzeczywistosci jest to niemozliwe. Vergote przytacza wyniki licznych
badan eksperymentalnych wykazujace jak w poszczegélnych podawa-
nych przez psychologéw i wymienionych tu motywach nie mozna wi-
dzie¢ racji ttumaczgcych zachowanie religijne w jego najglebszych, pod-
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stawowych zrodiach. Psychologowie mowiac o ,2rédlach religii” rhid-
szaja to pojecie ze szczegbdlnymi formami religijno$ci i z ezynno$ciami
religijnymi (148). Analizowane przez nich zazwyczaj motywy sg pra-
gnieniami czysto ludzkimi zorientowanymi wylacznie ku ludzkim tylko
celom. Z tej racji pozostaje otwartym zagadnienie: jaki czynnik moty-
wom tym nadaje tres§é¢ religijng?

2A-c. Vergote rozwigzuje ten problem w sposéb oryginalny przepro-
wadzajgc analize 1° — pragnienia Boga oraz 2° — symbolu matki i ojeca
(rozdzial trzeci). Na podstawie danych historycznych tradycji religijnej
judeochrzescijanskiej oraz w oparciu o wyniki pozytywnych badan
eksperymentalnych ustala on, iz zaréwno pragnienie Boga jak symbol
matki i ojea sg dwoma podstawowymi pryncypiami, na ktérych opiera -
sie motywacja religijna w $§cistym tego slowa znaczeniu. Szczegdlowe
ujecie obydwu pryncypiow, w sposbéb naturalny zwigzane z problematyks
do$wiadczenia religijnego (rozdzial pierwszyi, z jednej strony uwzgled-
nia krytyke pewnych tez psychologii glebi, przede wszystkim psychologii
Freuda, z drugiej za$ pozytywnie wyjasnia nature oraz podstawowe
struktury motywacji religijnej.

Pragnienie religijne ma w sobie co$ z natury platonskiego erosu (159),
ktéry bedac rodzajem ,nostalgii duszy” stanowi boski impuls przerzu-
cajgcy czlowieka poza zwykie ludzkie potrzeby i zmierza do kontempla-
cji i zjednoczenia jako do ostatecznego swego celu. Tego rodzaju eros —
sita wyobrazeniowa i emocjonalna — jest rzadko spotykany w bada-
niach pozytyw‘nych. Wystepuje natomiast silnie w réznych formach mi-
styki (witalistyczna, panteistyczna, teistyczna, chrzescijanska). W prze-
zyciach mistycznych ujawnia sie mianowicie jeden wspdlny element:
z jednej strony poczucie bolesnego rozdarcia, z drugiej strony usilne
dazenie do ponownego nawigzania zerwanego stosunku, doswiadczenia
Absolutu i zjednoczenia sie z Nim w sposéb bezpos$redni. Na plaszczyz-
nie czysto naturalnej tendencja wystepujgca u mistykoéw, a w szerszym
znaczeniu ujawniajgca sie takze u jednostek zwanych przez E. Spran-
gera ,,typem religijnym”, moze by¢ uwazana za irdédlo i kres wszelkich
potrzeb; za potrzebe najbardziej elementarng i podstawows (164). Jak-
kolwiek potrzeba ta sama w sobie nie moze byé nazwana ,religijng”,
to jednak stanowi dla pragnienia religijnego jego wewnetrzng dyna-
mike; ,,podloze wynurzenia sie ruchu religijnego” (164). Nie mozna pra-
womocnie kwalifikowaé przymiotnikiem ,religijne” takich takze form
do$wiadezen jak nostalgia za utraconym rajem, spojenie sie z sacrum
(la fusion avec le sacré), czy dosSwiadczenie tzw. szezytu zwane inaczej
dos$wiadezeniem oceanicznym. Areligijno$é wymienionych form doswiad-
czenia wynika z ich regresywnego charakteru emocjonalnego, niezrozni-
cowania na skutek braku zwarcia podmiotu z realnym $wiatem, ktore
zmusza podmiot do wyjscia ze swej immanencji, przeksztalcenia pier-
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wotnego libido w wiare w rzeczy niewidzialne i otwarcie sie na Abso-
lut. Warunkiem koniecznym, aby wyzwolilo sie¢ w czlowieku dosw.ad-
czenie nazwane przez autora przedreligijnym, jest $wiadomos$é dozna-
wania szcze$cia z adekwatnej przynaleznos$ci do catosci bytu (la totalité
de I'étre). Swiadomo$é tego rodzaju jest dostepna podmiotowi od pierw-
szych lat zycia, kiedy to doswiadcza on zlozonego uczucia szczeScia ze
$wiata zewnetrznego zyjgc w radosci i ufnosci (161—177).

Specyficzng role w pragnieniu religijnym — konsekwentnie réwniez
i w motywacji religijnej — spelnia symbol matki ze wszystkimi mozli-
wymi znaczeniami, jakie kryja sie pod tym wyrazeniem. Psychoanali-
tycy opisali istote zwiagzku dziecko-matka wskazujgc w jak wysokim
stopniu zwigzek ten zabarwia caly psychizm rozwijajacego sie czlowieka
z tej gléwnej racji, ze odtwarza wczesne psychiczne do$wiadczenia sto-
pienia afektywnego dziecka z matks, ktére mozna by inaczej nazwaé
jednoscig dwoistosci (P’'union de fusion affective, I'union duelle): do-
$wiadezenie szcze$cia wzajemnej lgcznoéci, doswiadezenie rozszerzenia
bytu, do§wiadczenie bezpieczenstwa. U dorostych nawet konnotacje two-
rzgce obraz matki zawierajg te warto$ci afektywne, ktoérych doswiad-
czyli ongi$ i ktérych nostalgiczne wspomnienie zachowali. Warto$ei te
zrosty sie integralnie z egzystencjg ludzka jako jeden =z istotnych
jej wymiarow afektywnych. Wskutek tego obraz matki speinia funkcje
¢ znaczeniu religijnym. Mowigc Scislej — matka jest symbolem pler-
wotnego zjednoczenia, Zrédiem szcze$cia i odnowy, kraing, ku ktorej
zmierza pragnienie religijne i w ktérej moze znalezé¢ pelng swa reali-
zacje (171). Z braku nadziei na osiggniecie tych warto$ci pragnienie
religijne nie mogloby sie rozwina¢, a wektory afektywne osoby ludzkiej
uleglyby zniszezeniu (210).

Sam jednakze obraz matki nie wystarcza do rozwoju pragnienia re-
ligijnego w autentyczng postawe religijng. Obraz Boga, nie przypadko-
wo, tworzy sie rowniez za posrednictwem symbolu ojea. Przy wyjasnia~
niu strukturyzujgcej mocy tego symbolu na poziomie psychologicznym
autor postuzyl sie pojeciem kompleksu Edypa (Freud). Kompleks ten
charakteryzuje faze rozwoju dziecka (3 do 6 rok zycia), kiedy jego sto-
sunki afektywne przeksztalcajg sie w bardziej zlozone: polaryzuja sie
mianowicie i réznicujg. Pod wplywem wzrastajgcej Swiadomosei rzeczy-
wistosei dziecko zaczyna powoli rozumie¢ pewne prawa, a tym samym
staje sie zdolne do zycia etycznego. Nienaruszalna dotad symbioza emo-
c¢jonalna dziecko-matka zostaje ,,rozerwana”, wskutek czego dziecko jest
w stanie zrozumieé specyficzne w ogo6lnej konstelacji stosunkéw ro-
dzinnych funkcje ojca. Ojciec staje sie wyrazem prawa, wzorem (mode-
lem) do na$ladowania oraz obietnicg i gwarancja osiggalnego w przy-
sztoci szezeScia. W przeciwienstwie do wymagan unii bezpoSredniej
i nieograniczonej przyjemnosci ojciec narzuca wymagania separacji
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i ograniczen oraz respektu w stosunku do innych. Przez fakt ten w dal-
szy rozwdj stosunkoéw interpersonalnych wprowadza on zasade real-
nosci (le principe de la réalité) stajac sie r(’)wnoczeénif: prawem ze
wszystkimi jego aspektami ograniczen i zakazow. Spelnia' jednakze row-
niez funkcje w wysokim stopniu pozytywng: dziecko moze rozpoznaé
w ojeu ,czlowiekd”, z ktéorym powinno sie zidentyfikowaé, poniewaz
umie on pokonywaé trudnosci, posiada szczeScie. W swych funkejach
wychowaweczych jest on o tyle ojcem, o ile uzna w dziecku czlowieka,
ktéry ,,sie staje”. Tym sposobem ofiarowuje dziecku wzér (le modele),
ktéry moze ono zasymilowaé, aby osiggngé¢ wilasciwg strukture osobo-
wesci. W zwarciu sie dwoch instancji: prawa i wzoru otwiera sie wy-
miar trzeci — przyszioSciowy: dziecko ma sie w pelni rozwingé w osobe.
Przyszlo§¢ jest mu dopiero obiecana (195). ' . ~:

Tak rozumiana koncepcja funkeji symbolu ojca przypomina w sposéb
oczywisty Boga religiii judeochrzescijanskiej. W religii tej Bog jest
réwniez auforem prawa moralnego sformulowanego negatywnie z racji
zawartych w nim wymagan; jest wzorem $wietoseci (doskonaloéei), ktéry
powinno sie nasladowaé; jest wreszcie opatrznoscig przez dar obietnicy,
ktéry orientuje czlowieka ku ostatecznemu szezeSciu: (211). Pozytywne
badania psychologiczne (M. O. Nelson, E. M. Jones, O. Strunk, A. Godin,
M. Hallez) pozwolitly stwierdzi¢ rzeczywifcie znaczaeg korelacje miedzy
uczuciami badanych w stosunku do ojca i w stosunku do Boga. Wpro-
wadzity one w te korelacje korekty i uscislenia na niekorzy$é tezy
Freuda, ktéory pojecie Boga utozsamial z uwznio§long sublimacjg sym-
bolu matki i ojca (186). Jakkolwiek Vergote przypisuje duze znaczenie
do podjetych przez wielu psychologéw badan nad zweryfikowaniem tezy
freudpwskiej, to jednak nie uwaza, aby dotychczasowe studia w tym
zakresie byly wystarczajgce. Co wiecej, widzi w nich nawet pewne
braki metodologiczne. Jest zdania, ze 2zagadnienie odpowiedzialnosci
- obrazu Boga w stosunku do symbolu ojca i matki wymaga uwzglednie-~
nia wielu zlozonych czynnikéw, ktére efektywnie przyczyniaja sie do
wytworzenia wchodzgcej w gre struktury, przede wszystkim zas§ wy-
réznienia dwu pozioméw symbolu ojca: a — Na jednym z nich formuje
sie obraz-wspomnienie, ktéry przedstawia ojca realnego; b — na drugim
ksztattuje sie obraz-symbol, ktéry przedstawia ojca takim, jakim po-
winien byé wedlug wyobrazen i pragnien podmiotu (185). Ten drugi
wariant symbolu dobrze wyraza podwodjng rzeczywisto$é: 1° — schemat
umyslowy i afekiywny wynikajgcy réwnoczesnie i z dosSwiadezen indy-
widualnych podmiotu i z danych strukturyzujgcych (rodzina, $rodo-
wisko kulturalne); 2° — rzeczywisto$é¢ bardziej fundamentalng — prawo
mianowicie bytu ludzkiego i $§wiata, a by¢é moze nawet Ojca Absolut-
nego, w ktérym ugruntowane jest wszelkie ludzkie ojcostwo.

Badania wlasne autora i jego wspélpracownikéw prowadzone na ba-
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zie wymienionych rozréznien i zastosowaniem odpowiednio skonstruo-
wanych metod, ujawnily: a — istnienie u wspotczesnych chrzesdcijan
wielosci cech ojea i matki, w ich wzajemnych powigzaniach i uzupetl-
nianiu sie b — wiekszg zlozono$¢ obrazu ojca w stosunku do obrazu
matki w zakresie ilo$ci i jakosci cech; ¢ —— nieproporcjonalnie wieksza
ziozono$¢ obrazu Boga w stosunku do zestawu cech obu rodzicow ziem-
skich. Wynika stad, Ze realna idea Boga tworzy si¢ za poSrednictwem
symboli obydwu rodzicow w ich zréznicowanych, niejednokrotnie wza-
jemnie uzupelniajgcych sie funkcjach. Obydwa obrazy sg rzeczywiscie
symboliczne: w swych tresciach idealnych zawierajg konnotacje, ktére
,,2wywoluja” idee Boga. Bog jednakze przerasta nieskonczenie ich ludzkie
ograniczenia, Ukazuje sie jako synteza kontrastéw. Symbol ojca jest
bardziej stosowany do odnoszenia sie do Boga, poniewaz w ‘samym
sobie zawiera pelnie przymiotéw,. ktoére cigzg ku Bogu (191).

W celu rozstrzygniecia w jakim stopniu obraz Boga zalezy od obra-
z0w rodzicielskich inaczej zréznicowanych niz w naszej kulturze nale-
zaloby przeprowadzi¢ studia porownawcze populacii typu matriarchal-
nego. Dotychezasowe rezultaty badan sg wystarzcajace do zanegowania
teorii psychologicznych pretendujgcych do wytlumaczenia wierzen w oj-
costwo Boze naturalnymi pragnieniami cztowieka.

2A-d. W kolejnym (czwartym) rozdziale omawia autor -postawe reli-
gijng w jej wewnetrznych napieciach i strukturze. Problem ten, w po-
réwnaniu do zagadnien -wczesniej przedstawionych, zostal ujety bardziej
syntetycznie i na plaszczyznie raczej filozoficznej niz $ci$le psycholo-
gicznej. Niekiedy ma sie nawet wrazenie rozwazan teologicznych.

Nazwg ,,postawa” obejmuje Vergote ustrukturyzowane formy reli-
gijnosci: religijnos$¢ personalng, $wiadomsg, dynamiczng i otwarta odréz-
niajac ja od do&wiadczen religijnych i pierwszych religijnych ruchéw
spontanicznych, umotywowanych. Postawa religijna nie wynika wy-
lacznie z demistyfikacji spontanicznych motywoéw religijnych, lecz prze-
chodzi nadto przez skomplikowane procesy symbolizacji, pod wplywem
ktorych wytwarza sie zwigzek filiacji czlowieka z Bogiem. Religijnos$é¢
czlowieka nabiera w tym zwigzku nowych cech w trakcie sukcesywnych
etapéw formowania sie postawy. Organizuje sie ona, najogblniej mo-
wigc, wedlug ftrzech istotnych wymiaréw osoby ludzkiej: a -— czasu
przez nig przezywanego; b — zaangazowania sie jej w rzeczywistoscei .
ziemskie oraz ¢ — jej relacji w stosunku do innych jednostek, do grup
i spotecznosci. Wymienionym wymiarom odpowiadajg trzy momenty
o0 znaczeniu czynnikéw strukturyzujgcych postawe i integrujgcych pod-

stawowe komponenty osobowosci ludzkiej: a — asymilacja przesziosci;
b — roéznicowanie pewnych dziedzin wartosci; ¢ — identyfikacja z mo-
delem. ‘

W asymilacji przeszio$ci chodzi o ustosunkowanie sie do przezyé
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i wydarzen minionych, utrwalonych szczegélnie gleboko w sferze afek-
tywnej osobowoéci. Utrwalone w psychice, dzialaja one w sposéb auto-
nomiczny na podmiot i wymagajg rozwigzan zgodnych z psychologicz-
nymi prawami rozwoju jednostki. W plaszezyznie religijne] przezycia
przeszie budza koniecznos$é uznania ich wymiaru mor‘alnego, podjecia
odpowiedzialno$ci za popélnione zio i naprawienia tego zla. Swiadoma
i odpowiedzialna akceptacja przeszlosci rodzi w czlowieku zaufanie
i wyznacza pozytywng orientacje jego przyszlosci.

Roéznicowanie pewnych wartosci wystepuje wspolezesnie w szezeg6l-
nie ostrej formie. Wszystkie bowiem dziedziny profanum wyzwolily sie
spod dominacji sacrum i staty sie w bardzo wysokim stopniu autono-
miczne. Dwa przeciwstawne sobie procesy: humanizacja i desakralizacja
$wiata, sg podatnym gruntem, na kidérym dziala autonomicznie pro-
fanum, a w zwiazku z tym kwestionowane sg wartosci religijne. Wybor
tych wartosci i ich $wiadoma akceptacja wymaga z koniecznosei prze-
wartosSciowywania licznych dziedzin rzeczywistosci doczesnych, ich roz-
nicowania i na plaszczyzinie religijnej i w odniesieniu do Boga.

Identyfikacja wreszcie z modelem jest réwnie waznym czynnikiem
strukturyzacji postawy religijnej jak asymilacja i réznicowanie. Pozwala
ona podmiotowi przyswoi¢ sobie system zachowania i dokonaé¢ reorgani-
zacjl swej osobowoéci wedlug zasymilizowanego schematu. W wyniku
identyfikacji do osoby, ktoérg ten podmiot uznaje za wartosciowa i ktérg
kocha nastepuje ‘Wzajemne ubogacanie sie. Druga osoba — uznana i ko-
chana — staje sie zasada wewnetrznej strukturalizacji podmiotu czynnie
uczestniczge w jego rozwoju. .

Poza wplywami jednostkowymi postawa religijna czlowieka crgani-
zuje %ie takze pod wplywem: modeli spotecznych: przede wszystkim ro-
dziny jako najbliZzszego $rodowiska spotecznego, ale tez instytuciji,
zrzeszen, organizacji, grup spolecznych, narodu. W wierzgecym realizuje
sie tym sposobem paradoks religijny: z jednej strony religijno$¢ w wy-
sokim stopniu osobista i indywidualna; z drugie) — religijno$¢ wspdl-
nosciowa (une religion communautaire, 231). Obydwie te wilasciwosei
religijnoéci przynaleza do istoty postawy religijnej i wskazuig —
W pewnym zhaczeniu — na wewnetrzng jej dynamike i napiec’a. To
ostatnie zjawisko daje sie stwierdzié klasycznie w roéznego typu na-
wréceniach. U konwertytéw, zanim nastgpi calkowite nawrécenie, do-
konuje sie najpierw rozpadniecie jednej, starej syntezy psychicznej,
a2 potem, w drugim niejako etapie formuje sie nowa struktura osobo-
woscl za cene wielu meczacych najczes$ciej poszukiwan, wewnetrznych
oporow i konfliktéw. W przypadku tzw. nawrécen naglych dochodzi
niekiedy do szoku emocjonalnego. Osobowo$¢ konwertyty ulegla glebo-
kiej przemianie i reorganizuje sie woko6l nowego centrum, ktoére staje
sie o$rodkiem nowych relacji podmiotu z Bogiem, ludzmi i §wiatgm.
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Innym jeszeze charakterystycznym momentem postawy religijnej
jest jej natura relacyjna (la nature relationelle): czlowiek usto-
sunkowuje sie $wiadomie w relacji do Boga. Wiara religijna staje sie
tym samym czynnikiem integrujgcym calg osobowoé¢ czlowieka (pod
warunkiem naturalnie, Zze zrealizuje on idealny wzorzec postawy,) ale
tez nieodlgczna jest od zderzenia sie konfliktowego wolnej woli ludzkiej
z nieoczywistym przedmiotem aktu wiary — Z Bogiem. Chcge wyjasnic
t¢ paradoksalna rzeczywisto$é, mato zresztg dostepng dla psychologicz-
nej weryfikacji, Vergote ucieka sie do fenomenologicznej koncepeji aktu
wiary i z tej plaszezyzny usiluje sprecyzowaé kilka istotnych wyja-
¢nien:

a — Wiara religijna odnosi sie nie do pojecia. lecz do samej Osoby
Boga. '

b — Zlozonoé¢é aktu wiary odpowiada zloZzonosci pojecia ojcostwa
Bozego w potrojnej jego funkeji: prawa, wzoru, obietnicy.

¢ — Wierzgcy w Boga, wierzy takze Bogu: Osoba Boga jest osta-
teczng gwarancja wszelkich aspiracji ludzkich.

d — Role wzajemnego ,,objawiania sie” Osoby Bozej oschie ludzkie]
i na odwr6t spelnia stowo. Jest ono jedynym érodkiem, poprzez ktory
osoby sie nawzajem uobecniajg i oddaja sie sobie we wspdlnej relacji.
Dzieki stlowu obecnoét¢ anonimowa moze sie sta¢ obecnoscig personalng.
W tym wilasnie momencie zostaje uformowana religijna postawa perso-
nalna, w ktorej sie uobecnia i dziala doswiadczenie religijne (chrzedci-
janskie) we wlaéciwym znaczeniu tego terminu.

e — W postawie personalnej zgoda czlowieka na znaki Boga w $wie-
cie (zgoda przedwstepna) -przeksztalca sie w zgode zagwarantowang
Autorytetemm Boga. Pewnosé wiary umacnia sie i wzrasta w miare jak
czlowiek wiarg ta zyje.

f — Wiara pozostaje jedhak zawsze ,,pewnoscig” i ,,pytaniem”, ponie-
niewaz przedmiot jej jakkolwiek realny, nigdy nie jest oczywisty (250).
Stad prawdziwa postawa religijna jest rownowagg dynamiczng trudng
do osiggniecia i utrzymania. Muszg sie w niej zintegrowaé¢ liczne prze-
ciwstawne scbie elementy.

2A—e. Ostatni (pigty) rozdzial pierwszej czeéci ksigzki omawia z ja-
wisko ateizmu. Drugi zwlaszeza paragraf dotyczacy procesow psy-.
chologicznych uwiklanych w ateizm ma szczegbélng wartosé dla rozwa-
zan autora, poniewaz naswietla postawy atelstyczne od strony ich przy-
czyn psychologicznych.

1° — Chodzi tu najpierw o zjawisko negacji, rzadko u$wiadamiane,
majgce swe zZrédlo w sferze afektywnej psychiki, w istocie swej bardziej
spontaniczne i odruchowe niz sie to przypuszcza zazwyczaj. Historycznie
tendencje obrony przeciw budzgcemu lek sacrum spotyka sie w licz-
nvch formach religiinoéei. Broniac sie przed.rzeczvwistodcia innego po-
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rzgdku onotologicznego czlowiek $wiadomie lub czesciej podéwiadomie
neguje sacrum.

2¢0 — Jest tez w czlowieku stala tendencja do zdobycia pelnej auto-
nomii dla mozliwoéci poznawczych rozumu. Inteligencja ludzka znaj-
duje satysfakcje w odkrywaniu rzeczywistosci w najglebszych jej ta-
jemnicach wlasnymi tylko silami. I w tym zakresie religia jest przy-
czyng pewnych ograniczen z nastepujacych glownie wzgledow:

a — Nie mozna przyja¢ Bytu Transcendentnego bez uznania tajem-
nicy rzeczywisto$ei usuwajgcej sie poznaniu njeograniczonemu, ku ktéd-
remu dazy umyst ludzki.

b — Prawdy religijne sa przekazywane przez tradycje jako wieczne,
a wiec takie, ktérych nie zglebi sie bez reszty w poznaniu naukowym.

¢ — Objawienie wreszcie chrzesdcijanskie narzucas czlowiekowi auto-
rytet prawd wewnetrznych dla systemu religijnego (dogmaty).

3° — Spotyka sie wspolczesnie takze ukryte pragnienie nieza-
lezno$cli Cztowiek chce byé dla siebie panem (i ojcem), opieraé sie
tylko na sobie, cleszy¢ sie wlasnym tylko szcze$ciem i wlasnymi mozli-
wosciami. .

4° — Powszechna doéé wreszcie postawa uzycia (zwlaszeza
seksualnego) i urzgdzenia sie szczeSliwego na ziemi ostabia tendencje
religijne i zaostrza konflikt miedzy dazeniem czlowieka do autonomii
craz autorytetemm Boga i wymaganiami religijnymi.

2B. Cze$¢ druga rozprawy (239—320) zawiera’ zarys gene-
tycznej -psychologii religii okresu .dzieciecego
i miodziezowego.

2B-a. Ogodlng prcblematyke religijnos$ci dzieciecej (rozdziat
pierwszy), opracowana przez autora gléwnie na podstavsie wynikéw
niekompletnych jeszcze badan eksperymentalnych, da sie ujaé w kilka
nastepujgcych tez:

19 — Jest rzecza niernozliwg ustalic ostro odgraniczajgce sie stadia
rozwoju wierzen religijnych dziecka. Da sie natomiast wyodrebnié
pewne charakterystyczne momenty dla §ci$le okreflonej dziedziny war-
tcéei (prawd) religijnych przekazywanych dziecku przez S$rodowisko
religijne: )

2° — Cechg podstawowsg i najogodlniejsza religijnosci dziecigcej jest
jej specyficznosé. Dziecko jest religijne na swdj wlasny, oryginalny
sposéb. Rézni sie pod tym wzgledem od ludéw prymitywnych, ale tez
inne jest od dorostych na wspbélczesnym etapie rozwoju kultury.

3° — Religijno$¢ dziecka ulega niewatpliwie procesom wewnetrznej
ewolucji od form religijnosci niezréznicowanej do coraz bardziej ro6zni-
cujacej sie. Cechy poszezegdlnych momentéw krzywej rozwojowej cha-
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rakteryzujg dokonujgce sie zmiany w tresciach religijnych osobowosci
Gziecka.

4° — Zjawisko to widoczne jest w sposdéb niemal klasyezny na roz-
woju pojecia Boga, gdzie stwierdza sie dwa etapy:

a — ulozsamiania wyobrazeniowego Boga z rodzicami, a zwlaszcza
7z ojecem (od 4—5 do okolo 7 roku zycia);

b — stopniowego roznicowania, spirytualizacji i socjalizacji oraz za-
niku cech antropomorficznych w écisiym znaczeniu i pod postacig arty-
ficjalizmu i animizmu (od 6—7 do 11—12 roku zycia).

5° — Stalg niemal powszechng cechg religijno$ci dzieciecej jest nasy-
cenie jej wierzeniami magicznymi, ktérych ile$¢ i intensywno$é¢ zmniej-
sza sie wraz z wiekiem,

6° — Pierwszy, najwazniejszy i decydujacy wplyw na rozwodj reli-
gijno$ci dziecka majg rodzice. Drugie miejsce zajmuja czlonkowie ro-
dziny, trzecie — refleksja osobista, czwarte — nauczanie zorganizowane;
dalsze przypadajg innym czynnikom spolecznokulturowym.

7° — Od strony podmiotowej rozwd] religijnosci dziecka jest utatwiony
ukierunkowanym wirtualnym nastawieniem rozwijajgcej sie psychiki
na przezycia religijne (une grande dispcnibilité).

2B-b. Z braku dostatecznej iloSci badann nad religijnos$ciag
ockresu mlodzienczego autor ogranicza sie do podania uwag
(cato$¢ dwanascie stron) dotyczgcych kilku czynnikéw pychologicznych,
ktére znajduja sie u podstaw rozwijajgcej sie postawy religijnej tego
okresu i wyznhaczajg jej specyficzng orientacje.

1° — Na pierwszym miejscu wymienia Vergote dwie, $cisle ze sobg
zwigzane wladciwosci psychiki dorastajgcej miodziezy: poczucie miano-
wicie samotnosci i potrzeba przyjazni. Samotno$é¢ tgezy sie u mlodziezy
z odkrywaniem wiasnego ja i zainteresowaniami §wiatem przezyé we-
wnetrznych., Przyjazn budzi pragnienie afektywnego uczestniczenia
w przezyciach innych. Mlodziez ma przy tym tendencje idealizowania
przyjaciél i dorostych, ktérzy stajg sie wzorami do na$ladowania. .
W zwigzku z tymi wlasciwo$ciami nastepuje personalizacja pojecia
Boga; poglebia sie progresywnie interioryzacja tego pojecia (od okoto
12—13 do 15—16 roku zycia). W innych dziedzinach wiary dochodzi
,Go glosu krytycyzm.

2° — Inng wilasciwo$cig psychiki okresu milodzieiczego jest wzra-
stajace na sile poczucie winy. W zakresie religijnym cecha ta #gczy
sie u miodziezy z tzw. moralizmem, pod wplywem ktorego nastepuje
redukowanie religii do etyki. Ta etyczna orientacja religijnosci sprowa-
dza sie czesto do spraw i zagadnieh zwigzanych $ci§le z realizacjg ide-
alow zyciowych (w licznych przypadkach na plaszczyznie czysto na-
turalnej). : )

3° — Trzecig wreszeie, bardzo podstawowg i powszechnie niemal

12 — Studia Phil. Christianae 4(1968)2
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cbserwowang cechg psychiki milodziezy dorastajacej stanowia watpli-
woéci religijne, o charakterze glownie afektywnym, majace rozne pod-
loze i wyplywajace z réznych zrédel. Statystycznie przezywa watpli-
wosci religijne przecietnie 75 procent chiopcé6w w wieku lat 13 do 16
i 50 procent dziewczat w wieku lat 12 do 15. Ilo$¢ i intensywnos¢
watpliwosei zmniejsza sie po 15—16 roku zycia. Jezeli i po tym okresie
nadal sie utrzymuja, to zmieniajg (najczesciej) nature watpliwosei emo-
cjonalnych na intelektualne. Po okresie dojrzewania mlody wierzacy
zmierza ku syntezie intelektualnej spotykanych poje¢ o zyciu, spoite-
czenstwie, §wiecie. W zwigzku z tym w wierze religijnej dokonuja sie
przeksztalcenia, a kwestionowanie skierowlje sie ku takim dziedzinom
jak potrzeba wiary dla zycia, sens religii zinstytucjonalizowanej, celo-
wosé praktyk i wiele probleméw zblizonych.

3. W zakonczeniu ksigzki (niepelne dwie strony) autor dokonuje
rekapitulacji wynikow swych rozwazan. Calosciowg jego konkluzje naj-
pelniej zdaje sie wyraza¢ zdanie zamykajgce epilog. ,,Psychologiczne
studium czlowieka i jego religii poucza nas jednoczes$nie jakie psycho-
logiczne dynamizmy znajdujg sie u podstaw progresywnego odnawia-
nia sie relacji religijnej oraz w jakie] mierze relacja ta przewyzisza
czlowieka w sensie psychologicznym” (322).

4. Wydaje sie, iz w ocenie krytycznej zreferowanej rozprawy
mozna przyjaé dwa kryteria: 1° —- odpowiednio$¢ (albo jej brak) miedzy
celem, jaki autor chcial osiggng¢ publikujgc swg ksigzke, a jej forma;
2° — mozliwoéé odniesienia sie przez autora do wynikéw wspoéiczesnych
psychologicznych badan eksperymentalnych nad zjawiskami religijnymi
w celu Wyjasnienia i uzasadnienia tymi wynikami wysuwanych tez.

W odniesieniu do pierwszego kryterium powstaje pytanie, jaki wia-
$ciwie charakter miala mie¢ praca Vergote’a w jego zamierzeniach?
Z pewnos$cig nie chodzilo mu o napisanie podrecznika popularnonauko-
wego, gdyz sam on wyklucza takie podejsciedadresujac ksigike czytel-
nikowi obeznanemu z problematykg psychologii religii (przedmowa).
Nie majg takze charakteru podrecznikowego liczne drobiazgowe analizy
zagadnien szczegblowych, jak rowniez poziom argumentacji, aparatura
pojeciowa i czeste odwolywanie sie do pozycji monograficznych. Wrecz
przeciwnie: wymienione elementy tresSciowoformalne ksigzki nadajg jej
kwalifikacje monografii w zakresie psychologii religii pojetej jako sa-
modzielna dyscyplina naukowa pretendujaca do rangi réwnowainej
z innymi samodzielnymi dzialami psychologii. Vergote — zaznaczmy
to wyraznie — usiluje skonstruowaé swojg wiasng, odrebng od dotych-
czas istniejgcych w tej dziedzinie i opracowanych w jezykach anglo-
saskich, teorie psychologiczng zjawisk religijnych.

Jesli w ten sposéb okre§li sie cel autora, to wyznaczy sie tym samym
wiasciwy poziom i teren dla ogélnej oceny rozprawy oraz sformulo-
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wania przesltanek, ktére uzasadni¢ majg nastepujgce zastrzezenia kry-
tyczne:

1— Niewlasciwie sformulowanym wydaje sie najpierw tytul pracy
,La psychologie religieuse”. Przymiotnik ,religieuse” sugeruje jakoby
mogla istnie¢ naukowa teoria pewnego dzialu psychologii, ktéra jest
sama przez sie ,religijng”, Zgodnie z dotychczasowym sposobem nazy-
wania tej dyscypliny psychologicznej tytul nalezaloby zmieni¢ na
brzmigcy jednoznacznie ,La psychologie de la religion” (lub... des re-
ligions”).

2— Budzg sie tez watpliwosei co do stuszno$ci skonstruowania psy-
chologicznej teorii faktéw religijnych w oparciu wylgcznie o psycho-
lJogie dynamiczng. Taka mozliwo§¢ niewatpliwie istnieje, ale trudno
uznaé ja za jedyna, a jeSli nie jedyna to przynajmniej najlepsza, jak
to czyni Vergote. Wprawdzie pokazuje on w sposéb nowy i odkrywezy,
jak wytwarzajgce sie struktury osobowofci sg zwigzane w swej istocie
z formowaniem sie rownoczesnym struktur psychologicznych osoby ludz-
kiej; niemniej jednak religijny czlowiek w koncepcji Vergote’a jest
cztowiekiem wyizolowanym ze swojej ekologii, oderwanym od bogatej
rzeczywisto$ci uwarunkowan spotecznokulturowych. Przyznanie uprzy-
wilejowanej roli idealnie rozumianym dynamizmom psychicznym rozwi-
jajgcej sie jednostki ludzkiej musialo z koniecznosei spowodowaé za-
niedbanie aspekt6w spotecznych, tak istotnych dla faktéw religijnych.

3— Pewne zastrzezenia budzi takze rola, jakg przyznaje Vergote
kompleksowi Edypa w tworzeniu sie idei Boga poprzez obraz rodzicow
ziemskich, jak zreszta w ogéle zbyt ekskluzywne tlumaczenie faktow
religijnych postulatami psychoanalitycznymi, zwilaszeza w sformulo-
waniu freudowskim. W oparciu o te postulaty, ale wprowadzajgc pewne
modyfikacje do obrazu ojca w kompleksie Edypa, autor szuka w 0so-
pbowosci ludzkiej czynnikéw, ktére dowiodlyby istnienie potrzeby reli-
gijnej pierwotnej wywolanej przez Byt Transcendentny i dazacej do
pelnego zaspokojenia w tym Bycie. Pomingwszy fakt, ze wsréd wspo6i-
czesnych kierunkéw psychologicznych szkola psychoanalityczna ma
ograniczong ilo$¢ zwolennikéw, wydaje sie, ze proba konstruowania
psychologicznej teorii faktéw religijnych moglaby wiecej skorzystaé
z wynikéw tak bogato rozwinietej wspoéiczesnie psychologii genetycznej
dziecka (szkola piagetowska). Jest rzecza niezrozumialg, dlaczego autor
tak malo wykorzystal w swych rozwazaniach zdobycze tego wiaénie
kierunku. Nasuwa si¢ w zwigzku z tym przypuszczenie, ze problematyka
psychologii religii jest znacznie obszerniejsza niz w ujeciu Vergote’a.

4— Zagadnienie co najmniej dyskusyjne stanowi réwniez przyjeta
przez autora metodologiczna zasada rozpatrywania bezposredniego przed~
miotu badan w perspektywie historyeznej oraz nieodigczny od tej za~
sady proces psychologizacji historycznych $wiadectw religijnych. W per~
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spektywie historycznej przeprowadzone zostaly do$é czeste w ksigzce
konfrontacje poje¢ wystepujacych w naukach pokrewnych dla psycho-
logii religii (historia i socjologia religii, etnologia, antropologia, filo-
zofia) z pojeciami, ktoérymi operujg wspdicze$ni psychologowie ekspe-
rymentalni. Postepowanie tego rodzaju pozwala niewgtpliwie uzyskaé
wiele dodatkowych danych, zwlaszeza gdy chodzi o definiowanie natury
zjawisk religijnych, nie daje jednak gwarancji calkowicie poprawnego
poréwnywania pojeé naléz’acych do wielu réznych dyscyplin nauko-
wych. Gwarancji tej nie ma wtedy szczegoélnie, gdy nie ustali sie do-
kladnie kryteriéw konfrontacji pojeé, jak to czyni Vergote. W tego
~eedzaju konfrontacji pojecia §cisle psychologrit‘*zne, ustalane zwlaszcza
- ¢kgperymentalnie, mogg byé odnoszone w pewnych przypadkach do
pojet nie majgeych i nie mogacych mie¢ w swojej istocie znaczenia
- psychologicznego z powodu roéznicy ich treseci na terenie poszezegdlnych
nauk. Znaczenie pojeé ulega historycznie duzym zmianom i stad takze
.z tej racji szukanie ich adekwatnych odpowiednikéw, i to na terenie
‘odrebnej dyscypliny, nie jest latwe i moze prowadzi¢ do zasadniczych
pomyltek. Z wymienionych tu powodéw mozna watpié, czy Vergote
rzeczywiscie poprawnie dowodzi, ilekro¢ w tok argumentacji wprowadza
przejécia z terenu nauk niepsychologicznych na teren rozwazan psy-
chologicznych we wlaSciwym znaczeniu tego stowa.

5— Nalezy sie ustosunkowaé¢ Kkrytycznie do pominiecia przez autora
problemu religijno$ci przezywanej (modlitwa, asceza, powotanie do
stanu duchownego) oraz do okazyjnego tylko nawigzywania w toku
rozwazan do zachowan formalnie religijnych takich, jak liturgie czy
praktyki ryt’ualne. Czytelnik nie dowie sie tez z rozprawy nic o po-
stawie religijnej w okresie starodci. Pod tym wzgledem Vergote jest
niekonsekwentny, poniewaz wymienione zagadnienia‘'wlacza wyraznie
w zakres przedmiotu wlasciwego psychologii religii.

6— Nie unikngl autor takze pewnych dysp‘f‘oporcji przy omawianiu
zagadnien centralnych publikacji. Razgce jest pod tym wzgledem bardzo
pobiezne potraktowanie istotnego dla calej ksigzki problemu religij-
nosci genetycznej dzieci i mlodziezy. Co wiecej, tresciowy zwigzek
tego problemu, przedstawionego w czeS$ci drugiej rozprawy, nie zostal
ustalony wystarczajaco zasadnie z problematyka obszernie omawiang
w pierwszej czeéci pracy. Ma sie nawet wraZenie, iz chodzi tu o zwig-
zek czysto formalny.

Zbyt skrétowo rozpracowany tez zostal dwuparagrafowy (cato§¢ 19
stron) rozdzial po$wiecony postawie ateistycznej; tym bardziej Ze pa-
ragraf pierwszy.ma charakter rozwazahn historycznych. .

Powaznym brakiem ksigzki jest réwniez szczupia iloé¢ informacji
na temat metod stosowanych w psychologii religii. Autor ograniczyt
sie wylgcznie do wyliczenia tylko poszczegdélnych technik nie podajac
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ani ich teoretycznego uzasadnienia, ani wyjasnienia w jakim sensie
metody stosowane w innych dziatach psychologii moga byé akomodo-
wane do badan zjawisk (faktéw) religijnych, )

7T— W sposobie przedstawiania pogladéw obeych nie zachowal Ver—
gote, w znacznej ilosci przypadkéw, tatwc uchwytnego dla czytelnika.
rozgraniczenia miedzy samym referowaniem jakiego$ autora czy po-
gladu, a wilasnym w danym wypadku komentarzem czy krytyka tegoz
autora czy pogladu. Ten czesto wystepujagcy brak uwyrazniania przejscia
od referowania do wiasnego komentarza czy krytyki zaciemnia w efekcie
obraz licznych do$¢ zagadnien szczegdlowych rozprawy., Wyklad za$
pewnych problemoéw jest wskutek tego nie wystarczajgco ustrukturyzo-
wany, w innych przypadkach nawet metny.

8— Autor postawil sobie zadanie usystematyzowania wynikéw badah
psychologicznych nad zjawiskami religijnymi i uzupelnienia ich rezul-
tatami poszukiwan wiasnych oraz swych wspdlpracownikow dazac Swia-
domie do podbudowania tre$ci ksigzki danymi pozytywnymi studidw
przeprowadzonych w latach powojennych. Na tej podstawie czytelnik
spodziewal sie znaleZ¢ w publikacji duzg ilo§¢ informacji SciSle ekspe-
rymentalnych. Informacje te sg tymczasem niezmiernie szczuple, w licz-
nych problemach wrecz niewystarczajace; co zresztg Vergote sam

.stwierdza w wielu miejscach ksigzki. Odnosi sie wrazenie, ze w ca-
losci rozwazan autora przewaza jednak orientacja historycznospekula-
tywna. Wskutek tego praca traci duzo na swych wartosciach S2cisle
odkrywezych. Pod tym jednakie wzgledem autor moze byé usprawie-
dliwiony ze wzgledu na drugie kryterium przyjete w obecnej ccenie
krytycznej. Psychologiczne mianowicie badania pozytywne zjawisk re.
ligijnych, zwlaszeza gdy chodzi o studia $cidle eksperymentalne, sa do-
piero w swej fazie wstepnej. Rezultaty jakie w tej dziedzinie dotychczas
vzyskano nie pozwalaja na dokonanie syntezy doskonalej. Vergote jest
éwiadom w calej pelni tego faktu (przedmowa). I dlatego nalezy tez
podnie$¢ takze pozytywne walory jego pracy.

Pod wzgledem rzeczowym autor daje calo$ciowy vnrzeglad zagadnien,
ktére w ramach przyjetych przez niego princypidow psychoanalitycznych,
nalezg do psychologii religii jako nauki pozytywnej. Z tej racji ksigzka
Vergote’a moze by¢ stusznie uznana za pozycje pionierskg.

W zakresie metodologicznym ksigzka odznacza sie zwartg kompo-
zycja wewnetrzng zachowang miedzy zagadnieniami centralnymi, zwlasz-
cza w pierwsze] czesci. Analizy przeprowadzone priez autora w toku
rozwazan szczegdlowych cechuja sie duza wnikliwoscig, a wnioski pro-
ponowane nie wykraczaja poza faktyczny material dowodowy i sg za-
zwyczaj bardzo ostrozne. ’

Interesujgce =g z punktu widzenia naukowego i posiadajg duzg war-~
tos¢ liczne, sygnalizowane przez Vorgote’a problemy szezegélowe wyma-
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gajgce opracowan monograficznych. Wydaje sie, ze w psychologii re-
ligii, o ile ma sie ona sta¢ dyscypling eksperymentalng we wsp6i-
czesnym rozumieniu tych terminéw, problematyka szczegbélowa zo-
stala — co najwyzej — naszkicowana. Usilujgc da¢ w swej rozprawie
synteze psychologii religii Vergote postawil sobie zadanie przerasta-
jace realne mozliwosci. Ale tez ze wzgledu na wstepng dopiero faze
badann $cisle eksperymentalnych nad zjawiskami religijnymi moze by¢
usprawiedliwiony z wielu brakodéw, jakie widoczne sg w recenzowa-
nej ksigzce.
R. Zeraniski

Nowak E., Tryc R., Pani profesor ulica, Warszawa 1968 r.

Stwierdzona gdziekolwiek przestepczos$é spotyka sie z réznymi for-
mami przeciwdziatania. Jedng z takich form byla akcja, poprzedza-
jaca na terenie Lodzi proby resocjalizacji miodocianych przestepcow.
Proby te nazwano eksperymentem 16dzkim. Nawigzujac do tej akeji
autorzy ksigzki informujg o wazniejszych przyczynach przestepczosci
nieletnich. W swoje] ksigzce, napisanej lekko, popularnie, publicy-
stycznie, podejmuja wiec problemy, ktore sg wazne z punkiu widze-
nia naukowego i zasluguja na uwage psychologa, a takze pedagoga.

Powodem, dla ktérego podjeto wspomniang akcje, polegajaca na
zebraniu informacji o stanie przestepczosci wsrdod nieletnich, byla
wlasnie wzrastajgca przestepczo$é mlodocianych na terenie - Lodzi.
Pierwszym etapem akcji bylo wykrycie i zarejestrowanie jednostek
przestepczych, poznanie zasiegu ich oddzialywania i rodzaju dokony-
wanych przestepstw. Wykrytych recydywistéw i jednostki najbardziej
zdemoralizowane przede wszystkim izolowano oddajac ich w rece fa-
chowej opieki. Przy okazji wykryto grupy, ktére nie zaczely jeszcze
dziatalno$ci przestepczej. W stosunku do tych grup zastosowano od-
dzialywanie profilaktyczne i systematyczna reedukacje. Podczas tej
rejestrujacej akcji szukano potwierdzenia wplywu przyeczyn, ktére
wedlug opinii socjologbw powodujg wzrost przestepczos$ci nieletnich
w Podzi. Wsrod glownych przyczyn socjologowie wymieniaja urbani-
zacje miasta, migracje ludnosci i masowa prace kobiet.

Autorzy ksigzki starajg sie blizej scharakteryzowaé faktyczne przy-
czyny, kiére spowodowaly przestepstwa wsrod nieletnich. Te charak-
terystyke opierajg na licznych obserwacjach i wywiadach przeprowa-
dzonych w izbie zatrzyman, w rodzinnych domach nieletnich prze-
stepcéw, w szkolach, do ktérych uczeszczaly badane oscby, na pod-
stawie wywiadéw z kuratorami itp. Swojg opinie na temat faktycznych
przyczyn przestepczosci nieletnich autorzy ksigzki przedstawiajg w dzie-



