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1. Wprowadzenie
1, Stan badan.

W pracy podjety zostal wylacznie filozoficzny aspekt kultu-
ry. Dlatego stanowiska traktujace kulture jako przedmiot ba-
dan socjologicznych, historycznych czy jeszeze innych, nie zo-
staly uwzglednione ani w analizach merytorycznych ani tez
w zestawie bibliografii.

* Artykul jest streszczeniem rozprawy doktorskiej pod tym tytulem
(KUL 1965).
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Prace z dziedziny filozofii kultury maja stosunkowo niedale-
kg przeszlos¢. B. Reiser stwierdza, ze do poltowy XVIII wieku
literatura naukowa nie wspomina nic na ten temat.?

W nurcie za$ tomistycznym zainteresowania filozofig kultury
pojawilty sie¢ dopiero w koncu XIX wieku. Wydaje sig, ze przy-
czyny tego stanu rzeczy doszukaé¢ sie mozna miedzy innymi
w ozywieniu ruchu tomistycznego w filozofii chrzescijanskiej
podjetego przez kardynala D. Mercier'a i zalozony przez niego
Wyzszy Instytut Filozoficzny w Louvain oraz w rozpoczetych
na przelomie XIX i XX wieku badaniach nad przedmiotem
i metodg nauk humanistycznych. Niewatpliwie studia metodo-
logiczne, zwlaszcza w dziedzinie historii, otwierajg szanse dla
dociekan naukowych nad kulturg. 2

Przedstawiajac stan badan dotyczacy filozofii kultury u $w.
Tomasza, trzeba na wstepie zaznaczy¢, ze Doktor Anielski nie
postugiwal si¢ terminem ,kultura” ani tez zadnej ze swoich
prac temu tematowi nie poswiecil. Mimo to jednak nalezy przy-
zna¢, ze przystuzyt sie do postawienia problemu filozofii kul-
tury i ujawnienia gltéwnych zrebéw jej problematyki. Opraco-
wal bowiem ontyczne podstawy poznawczego stosunku czio-
wieka do rzeczywistosci oraz ontyczne podstawy dzialania do-
skonalgcego i tworeczych zdolnosci osoby ludzkiej. 2

Literatura dotyczaca filozofii kultury u $w. Tomasza jest
w zaczgtkach. Pojawienie sie jej mozna zauwazy¢ dopiero na
poczatku XX wieku. Sg to na ogél artykuly w czasopismach
filozoficznych i teologicznych oraz kilka pozycji ksigzkowych.
W publikacjach obejmujacych ogdlng problematyke poruszane
sg glownie takie zagadnienia jak: definicja, podzial i przyczyny

1 Pcr. B. Reiser OSB, De cultura et de philosophia culturae, Angeli-
cum XIV (1937), 356.

2 Pionierami tych badan sg zwtlaszcza W. Dilthey, W. Windelband
i H. Rickert.

3 Por. R. Brennan, The Thomistic Concept of Culture, Tre Thomist,
1943 The Maritain Vol. 111 n. oraz G. Reinhold, Die Grundlagen der
Kulturphilosophie des hl. Thomas von Aquin, Schénere Zukunft (1928)
4, 34—35.
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kultury, dynamizmu procesu kultury i warto$é¢ kultury. Wsréd
autorow ¢ tego typu trzeba wyréznié B. Reiseras i M. Grab-
manna %, Inne pozycje majg charakter raczej monograficzny.*

Na specjalng uwage zastuguje artykul J. Egana, ktérego te-
matem jest formalno-sprawcza przyczyna kultury, jaka stanowi
czlowiek w swej rozumnej naturze. Autor przedstawia w giéw-
nych rzutach poglady Tomasza na role intelektu w zasadniczych
dziedzinach zyciowych, a wigc w poznaniu, w dzialaniu i w two-
rzeniu. Gioéwng swojg teze formutuje Egan w stowach: , Na do-
skonalosci tych trzech form rozumnego dzialania polega dosko-
malo$¢ czlowieka, prawdziwa ludzka kultura”.s

Oprocz wymienionych publikacji duzg pomoc w przygoto-
waniu pracy stanowily $cisle filozoficzne opracowania mys$li
$w. Tomasza ° oraz pozycje omawiajgce kulture chrzescijanskg
z odniesieniem do zalozen filozoficznych. 10

Jak wynika z przedstawionej sytuacji w stanie badan, to-
mistyczna filozofia kultury czeka jeszcze na gruntowne prze-
badanie.

4 A. Fischer-Colbrie, G. Reinhold, M. Grabmann, B. Reiser, R. Bren-
nan, R. P. Mohan.

5 Artykul cyt. w odn. 1.

¢ Die Kulturphilosophie des hl. Thomas von Aquin, in ihren Grund-
gedanken, Niirnberg 1952,

" Do tego typu nalezg prace J. Egana, A. Mitterera, J. Maritaina,
Ch. Journeta.

? J. Egan, Notes on the relations of reason and culture in the philo-
sophy of st. Thomas. Angelicum XV (1938), 113.

9 Np. J. Kalinowski, Teoria poznania praktycznego, Lublin 1960, J.
de Finance, Etre et agir dans la philosophie de saint Thomas, Paris
1945 oraz Essai sur agir humain, Rome 1962, J. Leclerq, La philosophie
morale de saint Thomas devant la pensée contemporaine, Paris 1955;
A. Sertillanges, La philosophie morale de saint Thomas d’Aquin, Paris
1946; J. Maritain, Sztuka i madroéé, Poznari 1927 oraz Art and scholasti-
cism London 19486.

v Np. P. Fernessole, De la civilisation chrétienne, Paris 1945; H. Da-
venson, Fondements d’une culture chrétienne, Paris 1934; E. Callot,
Civilisation et civilisations, recherche d’une philosophie de la culture,
Paris 1954.
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2. Problem pracy

Zadaniem niniejszej pracy jest wyszukanie w Tomaszowe]
antropologii filozoficznej i w zagadnieniach stycznych, ontycz-
nych uwarunkowan kulturotworczych zwigzanych z dzialaniem
intelektu czlowieka. Problem zasadniczy, stanowiacy pytanie, na
ktére praca ma daé odpowiedz, mozna sformulowaé nastepuja-
co: Jaka jest struktura intelektualna czlowieka i jakie jej wia-
Sciwosci pozwalajg mu tworzyé kulture? Chodzi o przebadanie
antropologicznych podstaw procesu tworzenia kultury w aspek-
cie roli intelektu.

Wydaje sie, ze oprocz innych jeszcze racji, podjecie tego wia-
$nie problemu moze sta¢ sie¢ przyczynkiem do wyprecyzowania
metodologicznych wlasciwosci nauk o kulturze. W wieku za$
przechylenia zainteresowan intelektualnych w kierunku tech-
nologii, moze stanowié pobudzenie do refleksji nad konieczno-
Scig wywazenia proporcji miedzy techniczng a humanistyczna
orientacjg myslowg wspélczesnej rodziny ludzkiej.

Praca sklada sie z trzech zasadniczych czesci. Pierwsza usy-
tuowuje problem wobec historii oraz zewnetrznych i wewnetrz-
nych momentéw stycznych. Druga czes¢ omawia role intelektu
w powstawaniu tworéw kultury, uwzgledniajgc Tomaszowsg
teorie intelektu teoretycznego i praktycznego, , teorie idei, teo-
rie usprawnien intelektualnych oraz teorig dzialania. W trze-
ciej czeSci zajeto sie procesem tworezosei, analizujge w tym as-
pekcie Tomaszowg teorie sztuki (ars — techne) i jej powigzania
z odpowiedzialno$cig moralng.

3. Blizsze usytuowanie problemu.

Kultura jest stanem bytowym, ktéry moina rozpatrywaé
w roéznych aspektach. Zasadniczo jednak rozr6znia sie w nau-
kowej literaturze przedmiotu dwa gléwne aspekty: kulture ja-
ko czynnosé i kulture jako wytwor. Nalezy zauwazy¢, ze wy-
twory moga by¢ czysto wewnetrzne — stanowigce pewne
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usprawnienia intelektu i woli, oraz zewnetrzne — wyrazone
w materiale pozapsychicznym. Tomisci na ogét przychylaja sie
do tego rozroznienia, a w zwigzku z tym uznajg trzy cziony
kultury:

1) kultura aktywna (jako czynno$é),

2) kultura subiektywna (jako wytwor wewnetrzny),

3) kultura obiektywna (jako wytwoér zewnetrzny). 1

Duzg trudno$¢ sprawia definicja kultury, dokola ktérej pa-
nuje wielka rozbiezno$¢ znaczen. 12 Nie wchodzgc jednak blize]
w dyskusje na ten temat, przyjmujemy w niniejszej pracy na-
stepujgcg definicje kultury:

Kultura jest to wszelkie rozumne dzialanie czlowieka, zmie-
rzajgce do doskonalenia go jako podmiotu czy tez jako przed-
miotu w aspekcie jednostkowym i spolecznym oraz wewnetrzne
i zewnetrzne twory jego dzialania.

W  definicji wyakcentowany jest dynamiczny i spoleczny
moment kultury.

Kultura posiada istotny zwiazek z doskonato$ciag. Mozna po-
wiedzie¢, ze dwie cechy kultury: jej pochodnos¢ od intelektu
i jej doskonalo$é czy zdolnosé doskonalenia, wyrodzniajg dziata-
nie kulturotwoércze spo$réd innych dzialan czlowieka. Zdarza
sie bowiem, ze dzialanie czlowieka nie jest dzialaniem rozum-
nym lub nie przejawia dgzenia do doskonatosci 13,

Filozofowie tomisci rozumiejg kulture jako zdolno$¢ do do-
skonalenia i doskonalo$¢ wyrazong w wytworze.

11 por. Fischer-Colbrie, De philosophia culturae, Jahrb. fiir Philos. u.
specul. Theol, XVII/XVIII, (1903/1904), 459 oraz Quid s. Thomas de cul-
tura doceat, Xenia Thomistica I, (1925), 534; Ch, Journet, Definition de
la civilisation, La Vie Intellectuelle I (1928), 459; R. Brennan dz. cyt.
113 n.

12 Por. A. Rodzinski, Kultura i cywilizacja, Zeszyty Nauk. KUL III 2
(1960), 75 oraz W. R. Dennes, Conceptions of Civilisations, Univ. of
Calif. Publ. in Philos. 23 (1942), 165.

13 Skrajnym tego przykladem moga byé obozy masowej zaglady
. z czaséw II wojny Swiatowej lub wykorzystywanie najnowszych osigg-
nie¢ nauki i techniki w celu zniszczenia ludzkosei.
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Wydaje sie, ze dla ukazania odniesienn miedzy kulturg a tech-
nikg dobrze bedzie rozrozni¢ kulture w sensie szerokim i w sen-
sie Scistym. Kultura w sensie szerokim obejmuje wszystkie
dziedziny zycia i wszystkie dzialania, w ktérych doskonali sie
cztowiek, bedacy twoérca i pod wzgledem wlasnie tego dosko-
nalenia. Natomiast kultura w sensie Scistym odnosi sie tylko
do takich dziatan i takich wytworéw, ktére przeznaczone sg
zasadniczo do doskonalenia réwniez innych ludzi, jak praca
nauczyciela, pisarza, plastyka czy muzyka.

II, Zagadnienia wstepne
1. Kultura i cywilizacja (historyczny rozwéj znaczen).

Jakkolwiek sama nazwa ,kultura” pochodzi z jezyka lacin-
skiego ¢ i powstala w starozytnym Rzymie, to jednak warto
zauwazy¢, ze tre$¢, ktérg sie zwyklo z nig lagczyé, a wiec do-

4 Nazwa ,kultura” pochodzi od lacifiskiego bezokolicznika colére,
co pierwotnie znaczylo ,uprawia¢ role”. Zrédla jezykowego nalezy szu-
ka¢ w greckim pelomai, ktére ma wiele znaczen, jak np. by¢ po-
ruszanym (tac. movéri), byé obracanym (tac. versari), zajmowaé sie
(tac. tractare). (Por. B. Reiser dz. cyt. 357) Zajmowa¢ sie przedmiotem —
pisze B. Reiser — polega na dostarczeniu mu tego wszystkiego co jest
potrzebne do osiggniecia pelni rozwoju naturalnego w celu zdobycia
i zachowania doskonalo$ci do jakiej jest zdolny. (Por. dz. cyt. 358).

Wszystkie znaczenia pojecia ,kultura” od poczatku lacza sie z upra-
wa ziemi. Z czasem dopiero zakres terminu colére stopniowo sie
rozszerza i zmienia sie jego tres§é. Nie tylko juz uprawa roli lecz wszel-
kie doskonalenie, najpierw w dziedzinie materialnej a pdZniej takze
w dziedzinie duchowej zostalo objete ta nazwa. Pojawia sie nowa forma
jezykowa — pochodna, a mianowicie cultus, na oznaczenie czci od-
dawanej bogom. Owidiusz wymienia ,kulture ciala”. Varro mowi o ,kul-
turze domu” a Cicero rozréznia ,kulture umystu” i ,kulture obycza-
jéw”. (Por. R. Brennan dz. cyt. 112) Wyrazenie ,kultura” zaczyna powoli
obejmowaé wszystkie czynnosci i twory czlowieka jako czlowieka, jego
rozwoj duchowy i fizyczny oraz rzeczy materialne przez niego uczynio-
ne. (Por. Fischer-Colbrie, Quid s. Thomas de cultura doceat 533).
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skonalenie czlowieka we wszystkich dziedzinach jego ducha,
znana juz byla niewatpliwie wczesniej — w starozytnej Grecji.
Tam bowiem zainteresowano sie¢ wartosciami duchowymi, ktore
okreslalo sie jako ,,filantropia”, ,,cnota” (arete) oraz ,,wycho-
wanie” (paideia) — rozumiane jako wprowadzanie mltodych do
korzystania z duchowych osiggnie¢ starszego spoleczenstwa.
W tych powigzaniach nalezy szukaé¢ zrédel pojecia ,kultura”.
W. Jaeger, wielki znawca kultury starozytnej, tak charaktery-
zuje dazenia kulturotwoércze Grekéw, podkreslajge ich wybitne
znaczenie w dziejach ludzko$ci: ,,Najwspanialszym dzietem
sztuki, do stworzenia ktérego nar6d ten poczul sie powolanym,
okazal sie zywy czlowiek” 15,

Wedlug koncepcji tego uczonego, do rozbudzenia zaintereso-
wan humanistycznych w starozytnej Grecji przyczynili sie
w sposob zasadniczy sofiSci. Jaeger twierdzi, ze dopiero sofisci
uswiadomili spoteczenstwu greckiemu ideal paidei, jakim jest
wychowanie przez wprowadzanie w kulture. Stad ich dzialal-
no§¢ stanowi wazny moment w dziejach kultury. Jaeger ryzy-
kuje twierdzenie, ze sofisci byli wlasciwymi twoércami pojecia
»kultura”, budzgc zainteresowanie cziowiekiem i jego du-
chowg dzialalnoscig 5. Prawdziwa jednak postaé¢ kultury za-
czeta sie ksztaltowaé dopiero w polemice ze sofistami, jaka pro-
wadzil Sokrates a potem Platon. Oni to ugruntowali teocen-
tryczny poglad na czlowieka i wytworzyli pelny starozytny
humanizm. Odtad juz nie czlowiek byl miarg wszystkich rze-
czy — jak glosilo naczelne hasto Protagorasa, lecz bostwo 17.

Z biegiem czasu uksztaltowalo sie zakresowo pojecie kultury
i objeto zaréwno czynnosci (kultura aktywna) jak i wytwory
zewnetrzne (kultura obiektywna) i wewnetrzne (kultura su-
biektywna 18.)

15 W. Jaeger, Paideia t. I, Warszawa 1962, 26.

16 Por. W. Jaeger dz. cyt., 328.

" Por. W. Jaeger dz. cyt.,, 306~316 oraz Humanizm i teologia, War-
szawa 1957, 36, 38 n, 40 46, 48.

18 Por. B. Reiser dz. cyt. 359.
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Sredniowieczne zainteresowanie czlowiekiem korzystalo z teo-
rii antropologicznych rozwinietych przez filozofow starozyt-
nych i lagczylo je z dazeniami religijnymi. Kultura byla war-
tosciag duchows, podlegajacg ocenie. Az do czasé6w nowozyt-
nych kultura oznaczala zwykle stan bytowy podlegajacy kry-
teriom aksjologicznym.

W czasach nowozytnych pojawia sie réwnolegle z pojeciem
»kultura” inne pojecie — ,cywilizacja”. Termin ,civilisatio”
jest pochodzenia lacinskiego. B. Reiser suponuje, ze nazwa ,,ci~
vilitas” mogla oznaczaé w starozytnym Rzymie przyjmowanie
praw i przywilejow miejskich przez nie obywatela rzymskie-
go 19, Termin francuski ,,civiliser” ukazuje sie w XVII wieku
a ,civilisation” w XVIII wieku 20, Oznacza grzeczno$¢, znajo-
mosé form towarzyskich, gladkosé obyczajow 21, Stopniowo jed-
nak powstajg nowe znaczenia w powigzaniu z postepem, polity-
ka, sztukg, moralnos$cia, religig. Idea postepu, gérujgca we Fran-
cii w epoce racjonalizmu, wywiera takze swoéj decydujgcy
wplyw na ksztaltowanie sie znaczen ,civilisation™ 22,

Rozw6j nauk przyrodniczych i metodologiczne ,,rozbudzenie”
nauk humanistycznych w XIX wieku, prowadzi do rozréinie-
nia ,,civilisation” jako dziedziny doskonalo$ci czlowieka od ,.ci-
vilisations” pojmowanych jako formy i style zachowan réznych
grup etnicznych, badane empirycznie 23, Nazwa ,civilisation”
uzywana powszechnie we Francji i w jezykach romanskich
jednoczy w sobie tresé pojeé¢ ,kultura” i ,cywilizacja”.

19 Por. B. Reiser dz. cyt. 400.

20 Por. P. Fernessole dz. cyt. 12; H. DavenSOn dz. cyt. 163, F. Konecz-
ny, O wieloéci cywilizacji, Krakow 1935, 18.

2l Por. P. Fernessole dz. cyt. 11.

22 Por. P. Fernessole dz. ¢yt. 13; E. Callot dz. cyt. 4.

28 Davenson rozroznia ,cywilizacje” w sensie metafizycznym i ,,cy-
wilizacje” w sensie socjologicznym. Por. H. Davenson, dz. cyt. 68 oraz
Ch. Journet, Comparaison des civilisations, La Vie Intel. 2 (1929), 259;
G. P. Adams, The idea of civilisation, Univ. of California Publ. in Philos.
23 (1942), 54 nn; R. P. Mohan, A Thomistic Philosophy of Civilisation
and Culture, Washington 1948, 13 n; E. Callot dz. cyt. 5.
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Wedlug J. Maritain’a kultura jest istotng czescig cywiliza-
cji. Nie ma bowiem prawdziwego doskonalenia zycia spotecz-
nego i prawdziwego rozwoju ludzkosci bez doskonalenia czlo-
wieka jako jednostki w dziedzinie intelektualnej i moralnej.
Dlatego wedlug niego kultura stanowi jadro i zrodlo cywiliza-
cji. Cywilizacja za$ staje sie przedluzeniem doskonalosci du-
chowej cztowieka jako jednostki w zycie spoleczne i na wszyst-
kie jego wytwory 24,

Ch. Journet proponuje poglebi¢ raczej tre§é¢ pojecia ,,cywili-
zacja” i wlaczy¢é w nie pojecie ,kultura” jako jego czes¢, ani-
zeli tak rozdziela¢ oba pojecia jak to czynig mysliciele niemiec-
cy i rosyjscy 2.

Pismiennictwo niemieckie czasow nowozytnych uzywa kilku
nazw na okreslenie tej samej mniej wiecej tresci, ktérg obej-
muje pojecie ,kultura”: ,humanitas”, ,Erziehung” (wychowa-
nie), ,,Bildung” (ksztalcenie) 26. Przyjmuje sie na ogél, ze kul-
tura polega na rozwoju wiladz intelektualnych i wolitywnych
oraz na wypracowaniu wartosci duchowych 27. Literatura nie-
miecka zdecydowanie przeciwstawia pojecie kultury pojeciu cy-
wilizacji 28,

Pojawiajg sie takze tendencje, ktére jeszcze radykalniej od-
dzielajg kulture od cywilizacji. W ostatnich czasach przyczynit
sie do tego Oswald Spengler, wprowadzajac nowg koncepcje
biegu sensu i dziejow. Kluczem do rozszyfrowania tego zagad-
nienia sg dla niego prawa biologiczne. Kazda z wielu odrebnych
i niezaleznych od siebie kultur rozwija si¢ wedlug zdetermi-
nowanych dla niej praw biologicznych 2. Kazda kultura prze-

24 Por, J. Maritain, Saint Thomas Aquinas, London 1946, 50 odn. 2.

25 Por. J. Maritain, dz. cyt. 50 odn. 2.

2% Por. G. Burckhardt, Eigenwesen und Welt als Werk. Eine Grund-
legung der Kulturphilosophie, Miinchen 1941, 250 n.

27 Por. w stownikach filozoficznych R. Eislera, Mauthnera, Baldwi-
na i innych.

2 Por. R. Eisler, Worterbuch der Philosophischen Begriffe, Berlin
1910, t. I, 684; Fr. Mauthner, Worterbuch der Philosophie, Leipzig 1924,
t. 11, 259.

2 Por. O. Spengler, Der Untergang des Abendlandes t. I 1923, 442.
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chodzi stale okresy rozwoju: narodziny, wzrost i upadek. Z ta-
kim rozumieniem cyklicznosci dziejow laczy Spengler swoje
pojecie kultury i cywilizacji. Twierdzi on, ze kazda kultura
przeradza sie w swej fazie koncowej nieuchronnie w cywiliza-
cje, ktora stanowi jej kres30, Wskutek teorii Spenglera poje-
cie cywilizacji przybralo skrajnie pejoratywne znaczenie. Cy-
wilizacja nie jest nawet materialno-spoteczng cze$cig kultury.
Stala sie bezdusznym, zmechanizowanym reliktem kultury ska-
zanym na stopniowa zaglade. Wedlug Spenglera kultura euro-
pejska znajduje sie wlasnie obecnie w fazie upadku czyli w fa-
zie cywilizacji. Fakt ten jest nieodwracalny, bo nie ma sposo-
bu na zatrzymanie biegu dziejow 3. Ostatecznie wiec sytuacja
w nadawaniu znaczehh pojeciu ,kultura” jest taka, ze to co
Francuzi nazywajg ,,civilisation” u Niemcéw nosi nazwe ,,Kul-
tur”. Kultura jest wedlug Francuzéw istotng czescia cywiliza-
cji. Dla Niemcow natomiast kultura i cywilizacja sa pojeciami
przeciwstawnymi 32, Takie rozumienie panuje réwniez w kre-
gach kultury romanskiej i kultury germanskiej.

W zwigzku z rozwojem nauk empirycznych zajmujacych sie
kulturg zroznicowanie znaczen otrzymuje coraz to nowe wa-
rianty. Ten problem jednak pominiemy, gdyz odwiédiby zbyt
daleko od tematu pracy.

2. Natura i kultura

Sw. Tomasz analizuje dzialanie i twory czlowieka najczeSciej
przeciwstawiajgc je dzialaniu naturalnemu j bytom natury.
,Natura” jest przede wszystkim rozumiana jako zasada ruchu
czyli jako zrédlo zmian ontycznych wlasciwych danemu byto-
wi. Lecz nazwa ta przystuguje wtérnie — analogicznie wielu
relacjom substancja-zmiana 33.

% Por. A. Rogalski, Dramat naszego czasu. Szkice o kulturze i cywili-
zacji. Warszawa 1959, 28.

31 Por. A. Rogalski dz. cyt. 111 n.

32 Por, Fr. Mauthner dz. cyt. t. 11, 259.

33 Por, In Met. V lect. 5; III Sent d. 5, 9. 1, a. 2 ¢ oraz C. G. IV 35
i4l; S, th, I, 115, 2 ¢; S. th. III, 2, 1 c.



[11] INTELEKTUALNE PODSTAWY TWOROW KULTURY 253

Rozwazajac specyfike natury ludzkiej powstaje pytanie, w ja-
kim znaczeniu i o ile dzialanie czlowieka jako czlowieka a wiec
rozumne i wolne — doskonalace, jest dzialaniem naturalnym
a w jakim znaczeniu i o ile jest ono dzialaniem wchodzacym
w sfere kultury? 3 Sw. Tomasz rozroéinia dwa rodzaje zmian
bytowych, a mianowicie: zmiany tylko inicjowane przez sily
natury (natura inclinat) oraz zmiany dokonywane calkowicie,
od poczatku do konca przez nature (natura perficit). Te ostat-
nie zachodzg zawsze w $wiecie przyrody martwej i ozywionej.
Natomiast zmiany tylko inicjowane silg popedéw naturalnych
a w swym przebiegu caloSciowym kierowane rozumem i wolg
czlowieka sg inne. Nalezy je zdaniem $w. Tomasza wyrodznié
spo$réd zmian czysto naturalnych, zdeterminowanych ko-
nieczno$ciowo 35,

Obie zasady zmian — naturalna zasada zdeterminowana do
jednego celu (ad unum) i wola ludzka zdeterminowana wpraw-
dzie do dobra w ogélnosci, lecz dzialajaca wybidrczo i autono-
micznie odnosnie do débr partykularnych, wspolistnieja w czlo-
wieku jako swoim podmiocie. Czynnosci woli wlaczajg sie we-
dlug wskazan rozumu w czynnosci naturalne, ktoére je wyprze-
dzaja 38,

Z powyzszych racji $w. Tomasz czynnosci wiadz duchowych
nie nazywa naturalnymi, jak to wyraZnie zaznacza sie przy
okreslaniu usprawnien duchowych 37,

Wsrod dziatan specyficznie ludzkich wyroéznia sie trzy od-
rebne dziedziny: poznanie intelektualne, postepowanie moralne
i tworzenie 38, One to wladnie stanowia czynnosci wiadz du-

3% J. Maritain uwaza, ze ,kultura jest w takiej samej mierze natu-
ralna dla czlowieka, jak dzialalno§¢ jego rozumu i jego usprawnien, gdyz
jest ich owocem i dopelnieniem” (Religia i kultura, Poznan 1937, 9).

% Por. S. th, I--1I, 41, 3 c.

3% Por. De Ver. XXII, 5 ¢; S. th. I—II 10, 1 ad 1; Ethic. I lect. 1,
cap. 1; S. th. I—II, 16, 1 ¢; De Malo, XVI, 4, 5 ¢; A. Sertillanges, dz. cyt.,
93, 105, 115.

3 Virtutes in nobis sunt a natura secundum aptitudinem et inchoatio-
nem, non autem secundum perfectionem” S. th. I—II, 63, 1 c.

3% Porzadek poznania: ,,Ordo quem ratio considerando facit in pro-
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chowych, zakorzenione w popedach naturalnych, lecz kiero-
wane w dalszym przebiegu autonomicznie przez czlowieka. One
tez, jako rozumne i doskonalace wyznaczajg teren kultury .

3. Podstawowe Zrédla dzialania kulturotwdérczego

Dynamizm bytéw uwarunkowany jest dzialaniem popedéw
naturalnych. Popedy przekazujg niejako sfere istnienia w sfe-
re dzialania. Mozna by okresli¢, ze dgzenie do istnienia wlasci-
we kazdemu bytowi, nie jest w rzeczy samej niczym innym jak
ukierunkowaniem go na coraz bardziej doskonale dziatanie,
rozwijajgce podmiot. Stad podstawowy poped naturalny, jak-
by zrédlowy, poped do istnienia, stanowi naturalng sklonnosé
bytu do postepu, do unikania wszelkich zahamowan w rozwoju,
do uswiadomionego lub tez nieuswiadomionego milowania sie-
bie, swojej integralnosci ¢, '

W rozumnej naturze czlowieka popedy naturalne przejawiajg
sie zwlaszcza w dazeniu do prawdy i w dazeniu do dobra. Szu-
kanie intelektualnej zgodnosci z rzeczywistoscig, zdobywanie
wiedzy o niej, $ledzenie kolejnych przyczyn zmian bytowych
konsekwentnie az do Przyczyny ostatecznej, charakteryzuje
specyfike tego popedu 4. Pozadanie dobra przez otwarcie na
rozwo6j wlasny i udzielanie dobra innym, nieustanny ped
w kierunku przerastania siebie w angazowaniu wlasnych rezerw
potencjalnych, ujawnia dzialanie popedu do dobra 42,

prio actu” Ethic. I lect. 1 c¢. 1. Porzadek moralny: ,,Ordo quem ratio
considerando facit in operationibus voluntatis” Ethic. I lect. 1 c. 1. Po-
rzadek tworczosci: ,,Ordo quem ratio considerando facit in exteriori-
bus rebus” Ethic. I, lect. 1 c. 1.

3 Te zagadnienia zostaly szerzej omoéwione w artykule pt. Dzialanie
kulturotworcze w relacji do podloza zdeterminowanego koniecznoscio--
wo — wg filozofii §w. Tomasza z Akwinu (Roczniki Filozoficzne KUL —.
w druku).

% Por, S. th. I—II, 94, 2 ¢; I—II 28, 6 ¢; I, 63, 3 ¢; I, 5, 1 ¢; II—II,
64,5 ¢c; 1,19, 1 c.

4 Por. S. th. I—II 3, 8 c.

2 Por. S.th. 1,19, 1 ¢; I, 44, 4 ad 3; I, 6 1 ad 2.
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Dynamizm wiadz duchowych wykazuje $ciste wzajemne re-
lacje. Trzeba pamieta¢, ze intelekt i wola nie stanowig odreb-
nych bytéw, lecz ,wyrastajg organicznie” ze swego podloza,
jakim jest dusza duchowa . Dlatego w duszy zachodzi do-
glebne przenikanie wzajemne obu wladz, jeszcze w tym sta-
dium pierwotnym nie zréznicowanych wyraznie. Ten wlasnie
punkt ,,zrédlowy” wszystkich dziatan duchowych nazywa $w.
Tomasz ,,mens” a w jezyku polskim przyjeto go nazywaé ,,gle-
big duszy” 4.

Glebia duszy jest substancjalnym podlozem wtadz ducho-
wych, intelektu i woli, jak réwniez podstawowsg ,,komorka”
inicjujaca dziatania duchowe %5. Obie wladze duchowe przeni-
kajg sie wzajemnie, albowiem stanowig dla siebie nawzajem
przedmiot dziatania. Dzieje sie tak, bo przedmiotem poznania
moze by¢ nie tylko rzecz zewnetrzna lecz takze sama czynno$é
woli, a przedmiotem pozgdania moze by¢ nie tylko dobro ze-
“wnetrzne lecz rowniez sama czynno$é intelektu 4.

Lecz w dynamizmie wladz duchowych zachodzi jeszcze jed-
na szczegblna zdolnosé. Oprécz tego co powiedziano, intelekt
i wola mogg, kazde z nich stanowi¢ przedmiot dla siebie. Stad
intelekt moze poznawaé swdj wlasny proces poznawczy a wo-
la moze pozgdaé swego wlasnego dazenia do dobra. Odnosi sie
to rowniez do podloza bytowego kazdej z tych wladz #7.

I ot6z wlasnie na moznosSci skierowania dzialania intelektu
i woli na siebie wzajemnie, na siebie samego i na swoje wlasne
podloze, polega bardzo cenna, swoista dla czlowieka, zdolnosé
podstawowej refleksji.

Zdolnos¢ podstawowej refleksji ma istotne znaczenie dla
tworzenia kultury, poniewaz umozliwia czlowiekowi kontrole

# Por, De Ver. X, 9 ad 3; E. Hugueny, Le fond de I’dme, le ,mens”
et 'image de la Sainte Trinité. Suppl. a la Vie Spirit. 1 (1932), 13.

“ Por, De Ver. X, 1 c.

4% Por. De Ver. X, 1 ad 2, ad 8, ad 9.

% Por. S, th. I, 16, 4 ad 1; I, 77, 7 ¢; De Ver, XXII, 12 c.

4 Por. De Ver. XXII, 12 c¢; J. Wébert, Reflectio. Etudes sur les
opérations réflexives dans la psycholcgie de saint Thomas d’Aquin. Me~
langes Mandonnet t, I, Paris 1930, 313, 315, 320.
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postepowania i sensownego dzialania. Uzdalnia go do samokry-
tyki i do podejmowania inicjatywy zmian czy do nowych wy-
sitkéw w celu doskonalenia %3,

II1. Funkcja intelektu w powstawaniu tworéw kultury.
1. Intelekt teoretyczny i praktyczny.

Sw. Tomasz rozrbznia teoretyczng i praktyczng funkcje in-
telektu oraz jej wieloraki stosunek do rzeczy poznawanej.
W ustalaniu tych relacji wystepuje pojecie ,miary” (mensu-
ra) %, Zachodzg trzy odmienne sytuacje, w jakich mozna za-
stosowat pojecie miary do procesu poznawczego:

1) kiedy intelekt Bozy jest miarg dla wszystkich bytéw na-
tury a sam nie jest niczym ograniczony (mensurans non men-
suratus),

2) kiedy intelekt ludzki w swej funkeji teoretycznej uzalez-
niony jest od poznawanej rzeczy, ktéra stanowi miare jego
poznania (mensuratus non mensurans),

3) kiedy intelekt ludzki w swej funkcji praktycznej jest ra-
cjg i miarg wszystkich rzeczy, ktére sg tworami czlowieka (men-
surans non mensuratus) %0,

W wypadku, kiedy intelekt ludzki stanowi racje i miare two-
row czlowieka, ujawnia sie szczegdlne znaczenie funkeji prak-
tycznej intelektu w dziedzinie kultury, chociaz intelekt teore-
tyczny ma réwniez niezastgpiony udzial. Intelekt czlowieka
styka sie w swej funkcji teoretycznej z transsubiektywng rze-
czywistoscig. Zakres i rodzaj tego poznania wyznaczony, jest -
przez sam przedmiot. Dlatego poznanie teoretyczne ma cha-

4 Por. mdj artykul: Poped naturalny i refleksja jako podstawowe
czynniki dzialania kulturotwodrczego — Roczniki Filozoficzne KUL —
18(1970) z. 2

% Nomen mentis a mensurando est sumptum” De Ver. X, 1 c. Por.
De Ver. III, 3 c; Sent III, d. 23. q. 2, a. 2, q. 2, ad 2; Met. II, lect. 2.

5 Por. De Ver. I, 2 c.
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rakter bierno-odbiorczy. Sw. Tomasz omawia to zagadnienie
w Quaestiones Disputatae de Veritate, gdzie rozwija swoja
teorie prawdy. Prawda jest istotnym wezlem %gczagcym porza-
dek rzeczy i porzadek poznania 5. Zdolno$¢ ujmowania prawdy
o rzeczach ma dla czlowieka nie tylko znaczenie informacji,
lecz stoi u podstaw tworczosci. Prawa bytu sa bowiem prawa-
mi poznania a réwnoczeénie stanowiag racje dla uzgodnionego
z nimi postepowania i tworzenia.

W dziedzinie obejmujgcej twory czlowieka gléwna role po-
znawczg spelnia intelekt praktyczny. Prawdziwo$é rzeczy wy-
tworzonej wyraza sie w jej zgodno$ci z koncepcjg tworcy. Mie~
dzy intelektem praktycznym a przedmiotem poznania zacho-
dzi relacja aktu do mozno$ci. Intelekt praktyczny jest bowiem
czynny w poznawaniu rzeczy przeznaczonej do dzialania czy
do wykonania 2. Wyjasnienia Tomasza na ten temat uwaza
A. Dyroff za jedng z najwazniejszych mysh jego teorii kul-
tury 93,

Zaleznie od blizszej lub dalszej lacznosci z dzialaniem czy
tworzeniem, poznanie praktyczne posiada roéine stopnie: jest
aktualne, wirtualne, habitualne 54,

Dzialanie intelektu teoretycznego i intelektu praktycznego
przejawia sie w zyciu ludzkim jako element kontemplacy]ny
i czynny 55,

Sw. Tomasz zgodnie z tradycjg i praktyka $redniowieczng
dostrzega dwa rodzaje zycia — kontemplacyjne i czynne. Za
najdoskonalszg czynnos$é¢ czlowieka uznaje kontemplacje, ktéra
jest wyrazem dzialania najwyzszej wladzy duchowej — inte-
lektu teoretycznego. Kontemplacja za$§ najbogatszej treSci jaka

51 Por. De Ver. I, 1 c. ,,adaequatio rei et intellectus”.

% Por. S.th. I, 719, 11 ¢; I, 14, 16 ¢; I, 57, 1 ad 1.

% Por. A. Dyroff, Ueber den Kulturbegriff der ,,Quaestiones disputa-
tae de Veritate”. Philos. Jahrb. der Gorresges. (1923), 87. Por, W. Moock,
Begriff des Masses bei Thomas von Aquino, Jahrb. fiir Philos. u. specul.
Theolog. 24, (1910), 303 nn, 341 nn.

% Por. III, 3 c.

% Por. S. th. II—II, 179, 1 c; Sent. III d. 35, q. 1, a. 1.

17 ~ Studia Phil. Christianae 7(1971)2
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jest sam Bog, stanowi zarazem czynnik najbardziej doskonalgcy
zycie duchowe i rozwijajacy czlowieka 5.

Zycie czynne, polegajgce na dzialaniu zewnetrznym, na roz-
woju cnét moralnych, obejmuje wlasciwe przygotowanie do
zycia kontemplacyjnego. W aspekcie genetycznym jest ono
weczesniejsze od zycia kontemplacyjnego. Lecz motorem Kkie-
rujacym zyciem czynnym jest zycie kontemplacyjne, podobnie
jak mys$l prowadzi do czynu. W normalnym ukladzie spraw
ludzkich czynnik kontemplacyjny i czynny sa tak z soba po-
wigzane, ze czlowiek nie usprawniony do cndét moralnych nie
moze oddawa¢ sie kontemplacji. W miare jednak jak wzrasta
jego doskonalo$¢ moralna, powieksza sie réwniez jego uspraw-
nienie w kontemplacji 37,

Chociaz, obiektywnie biorge, w hierarchii celéw zycie kon-
templacyjne stanowi ostateczny cel czlowieka, to jednak we-
dlug mys$li Tomasza w ziemskich warunkach zycia, najlepsza
formg jest polgczenie elementu kontemplacyjnego i czynnego %8.
Element kontemplacyjny i czynny do tego stopnia konstytuujg
proces zyciowy, ze przewaga czy zanik jednego z nich decyduje
o typie zycia i grozi dysharmonig w ludzkim dgzeniu do do-
skonalosci i do kultury 5.

2. Idea tworéw czlowieka

W III kwestii De Veritate okresla $w. Tomasz idee, jako ze-
wnetrzng forme bytu, ktora stanowi jego wzor. Ta wiec forma
zewnetrzna jest przyczyng wzorczg majacego powstaé¢ bytu i ja-
ko taka jest od niego rzeczowo wczesniejsza . Idea przysziego
dzieta moze pojawi¢ sie w intelekcie twércy albo tez moze byé
przyjeta przez niego z zewnatrz gdy inicjatorem dziela jest kto$

5 Por. S. th. II—II, 180, 3 c.

57 Por. Sent. III, d. 35, q. 1, ad 2; S. th. II—II, 180, 1 ad 31 2 ¢; II-II,
182, 3 ad 1i ad 2; J. Maritain, Le thomisme et la civilisation, Revue de
Philosophie 25(1928) 133 n.

8 Por, Sent, III d. 35, q. 1, a. 4 ad 11 a. 4, q. 2 ad 2; th. II—I,
182, 1. c;

% Por. s. th. I, 112, 1 ad 3.
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inny 61, ,Idea jest to forma, ktérag jaki§ byt urzeczywistnia na
skutek Swiadomego zamierzenia czynnika sprawczego” 62, Z tej
definicji wynika, ze istotng wlasciwoscig idei jest swiadomosé
jej przekazywania, ktorg powinien posiadaé¢ czynnik sprawczy.
Wprowadzenie nowej formy moze odbywaé sie w sposéb natu-
ralny, taki ktéry zachodzi przy powstawaniu bytéw natury,
oraz w sposob intelektualny, taki ktéory ma zastosowanie przy
tworczym dziataniu czlowieka €3,

Naturalny sposoéb przekazywania formy nowemu bytowi po-
lega na konstytuowaniu nowego bytu-skutku przez byt-przy-
czyng na podobienstwo jego natury. Naturalny czynnik spraw-
czy nie stawia sobie $wiadomie celu dzialania lecz jest do celu
zdeterminowany z zewnatrz, przez gléwng przyczyne sprawcza.
Dziatanie jego przebiega w oparciu o prawa natury. Inaczej
przedstawia sie intelektualny sposéb przekazywania formy. Po-
wzieta w intelekcie twoércy idea nowego bytu staje sie jego
przyczyng wzorczg. Intelektualny czynnik sprawczy podejmuje
$wiadomie cel dzialania, jakim jest powstanie nowego bytu 64

Idea-wzér jak wynika z dotychczasowych dociekan, jest for-
malng racjg powstawania wszystkich bytéw, zar6wno natural-
nych, jak i tworow czlowieka. Stoi ona u poczatku kazdego
dzialania i jest koniecznym warunkiem przekazywania tresci
bytowej przez czynnik sprawczy. Wszystko co posiada istnie-
nie naturalne, zostalo do niego powolane wedlug idei, ktéra
stanowi wzorczg przyczyne rzeczy w intelekcie Bozym. Twory
za$ czlowieka otrzymujg swoja tres¢ od idei, ktéra stanowi
koncepcje zamierzonego dziela w intelekcie ludzkim 65,

Jezeli wiegc zdolno$¢ podejmowania idei wzorczych stoi
u zrédla wszelkiego tworzenia, to dzialanie kulturotworcze
mozna pojaé jako proces racjonalizacji §wiata i ksztaltowania

80 Por. S. th. I, 44, 3 c.
il Por, S. th. I, 44, 3 c.
& Por. S. th.'1, 44, 3 c.
8 Por. S. th. 1, 15, 1 c.
& Por. De Ver. III, 1 c.
% Por. A. M. Krapiec, O filozofie kultury, Znak 121—122 (1964), 819 n.
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elementéw materii i ducha wedlug $swiadomych zamierzen czto-
wieka. Potwierdzeniem tej mysli jest zdanie F. Konecznego, ze
wynalazki ani narzedzia, ani tez zadne inne wytwory nie two-
rza kultury, lecz czynig to intelektualne przemyslenia czlo-
wieka €.

3. Usprawnienia intelektualne

W swojej teorii usprawnien (habitus) i w teorii cndt (virtu-
tes) zwraca uwage $w. Tomasz na moment dynamizmu w funk-
cjach poznania intelektualnego 7. Jezeli dzialanie kulturotwor-
cze jest rozumne j doskonalgce to musi we wiadzach intelek-
tualnych istnie¢ zdolno$¢ do usprawnienia. A wiec nasuwa sie
pytanie o wzrost i o zanik usprawnien intelektualnych. Proces
ten dokonuje sie inaczej niz przy usprawnieniach operatywnych
(cnoty), ktére wzrastaja przez powtarzanie czynnosci przewyz-
szajgcych swojg mocg stan usprawnienia aktualnego.

Mozna zauwazy¢, ze im bardziej usprawnienie dotyczy in-
telektu moznosciowego (intellectus possibilis), tym tatwiej za-
szczepia sie nawet poprzez jednorazowg tylko czynnosé¢. Im bar-
dziej za$ usprawnienie dotyczy intelektu czynnego (intellectus
agens) lub zmyslowych wiladz poznawczych, tym wiekszej po-
trzeba iloéci powtarzanych czynnoéci dla utrwalenia i dla wzro-
stu tego usprawnienia. Obserwujemy czesto, ze gleboko zrozu-
miane i intelektualnie przezyte tre$ci nie potrzebuja wysitku
pamieci i przypominania. Sg w nas stale i w kazdej chwili
mozemy je wywola¢ z podéwiadomo$ci. Podobnie rzecz ma sig
z procesem odwrotnym. Usprawnienia nalezace do intelektu
moznosciowego nie ulegajg ani ostabieniu ani tez zniszczeniu.
Inne za$ usprawnienia intelektualne moga traci¢ na sile a na-
wet zanika¢ 68,

6 Por. F. Koneczny, O wielo§ci cywilizacji, Krakoéw -1935, 166.

67 Summa Teologiczna I—II, kwestie 49—58. W pracy przyjmuje sie
polskie tlumaczenie ,usprawnienie” dla ,habitus = hexis”.

68 Por. S. th. I—II, 51, 3 c.
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Sw. Tomasz pojmuje usprawnienia intelektualne jako zdol-
no$¢ dzialania albo wypracowana latwosé dziatania w pewnej
dziedzinie poznawczej, niezaleznie od jej ukierunkowania mo-
ralnego. Dlatego mogg one sprzyja¢ zdobywaniu kwalifikacji
zawodowych, nie koniecznie pomagajac do duchowego rozwoju
czlowieka 9,

Wsréd usprawnien intelektualnej wladzy poznawczej wymie-
nia Arystoteles a za nim $§w. Tomasz pie¢ ,,cn6t” intelektual-
nych, z ktérych pierwsze trzy dotycza intelektu teoretycznego
(intuicja pierwszych zasad, wiedza, madro$¢) a dwie pozostale
usprawniajg intelekt praktyczny (roztropnos$¢ i sztuka).

Intuicja pierwszych zasad (nus — intellectus principiorum)
usprawnia czynno$¢ ujmowania prawdy przez intelektualne
wnikniecie w rzecz, bez potrzeby dyskursywnego myslenia
i wyprowadzania wnioskéw (intus legere). Wiedza (episteme —
scientia) usprawnia czynno$ci wykonywane w procesie odkry-
wania prawdy droga rozumowania. Dotyczy logicznej popraw-
nosci operacji poznawczych. Madros¢ (sofija — sapientia)
usprawnia ogélne ujmowanie prawdy przez dokonywanie syn-
tezy zdobytej wiedzy. Spelnia role porzadkujacg w stosunku do
innych usprawnien intelektualnych . Zgodnie z teorig juz
przytoczong " intuicja pierwszych zasad aktualizuje sie przez
jedng tylko czynnosé dokonang przez intelekt czynny bezpo-
srednio w intelekcie moznosciowym i nie podlega zniszczeniu.
Wiedza, jako uprzyczynowana w intelekcie moinos$ciowym nie
bezposrednio lecz droga procesu rozumowania, wzrasta przez
powtarzane czynnosci poznawcze i podlega zanikowi "%

Roztropno$¢ (fronesis — prudentia) stanowi usprawnienie
intelektu praktycznego do stusznego rozsgdzania i kierowania
czynéw ludzkich do dobrego moralnie celu. Do jej zasadniczych
zadahn nalezy: radzi¢ (consiliari), sgdzi¢ (judicare) i rozkazywaé

% Por, S. th. I—II, 56, 3 ¢; 57, 1 c; 58, 2 ¢; 56, 6 c.

" Por, Ethic, lib. VI, 1139 b, 10—a35; S. th, I--II, 56, 3 c.
" Na s. 258

2 Por. S. th. I—II, 53, 1 c.
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(praecipere) . Drugim usprawnieniem intelektu praktycznego
jest sztuka (techne — ars), skierowana na przedmiot zewnetrzny
i na jego dobre wykonanie, odmiennie niz roztropnos¢. Sztuka
polega na dobrym rozsadzaniu dotyczgcym tworow czlowieka 74
Chociaz roztropno$é¢ i sztuka jako usprawnienia intelektualne
roznig sie realnie miedzy sobg, to jednak w zyciu ludzkim wy-
stepuja w $cistym powigzaniu. Doskonalenie czlowieka w twoér-
czym dzialaniu pocigga za sobg konieczno$é postepu w roztrop-
nosci. Kazdy jest moralnie zobowigzany do wlozenia potrzeb-
nych staran, aby jego dzialanie i twory jego pracy byly mozli-
wie doskonale. Sharmonizowana doskonalo$é¢ czlowieka wymaga
korelatywnego rozwoju usprawnienia roztropnosci i sztuki.
W konsekwencji powyzszych rozwazan okazuje sie, ze struktura
usprawnien intelektualnych oraz rola samego intelektu w To-
maszowej antropologii stanowi integralny czynnik jego tecrii
kultury.

4. Udzial intelektu w dziataniu.

Jezeli dzialanie kulturotwodrcze jest dzialaniem doskonala-
cym, to u Tomasza lgczy sie ono z podstawami istnienia. Po-
rzadek istnienia i porzadek dzialania stanowig korelat bytowy,
z ktorego wylania sie cala wizja rzeczywisto$ci. Kazdy byt ist-
nieje po to, aby dzialal. W dzialaniu przejawia sie jego natura
i w dzialaniu jedynie mozliwy jest jego rozwdj. Kazdy byt
otwiera sie na rozwdj, na dopelnianie swego istnienia 7.

Dzialanie bytu przejawia ceche wylewnosci (diffusivum sui
esse), ktora dla neoplatonikdw byla podstawowa wlasciwoscig
Nadbytu. Sw. Tomasz przejat z neoplatonskiej teorii pojecie wy-
lewnosci bytu, nadajgc mu jednak odmienne znaczenie. Byt
wedtug $w. Tomasza jest ekspansywny przede wszystkim ze

73 Roztropno$é jest wedlug tomistéw zarazem usprawnieniem intelek-
tualnym i moralnym. Ponadto wplywa ona na zmyst oceny konkretéw
(rozum szczegdlowy) i postuguje sie nim. Por. Kajetan Kom, do S. th.
I—II, 57, 51 58, 5.

s Por. S. th. I, 105, 5 ¢; C. G. III, 113; II, 1.
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wzgledu na cel jaki ma osiggnaé. Dlatego w takim dziataniu
byt .nie tylko przejawia swoja nature, lecz réwniez zdobywa
wieksze dobro i doskonali sie 7. Mozna powiedzieé¢, ze byt da-
jac sie innym doskonali rownocze$nie siebie. Doskonalenie wieu
bytu nie polega na jakimkolwiek dzialaniu, lecz takim, ktoére
ma charakter wylewania sie dobra na zewnatrz. Dzigki party-
cypacji bytowej, ktérg powigzane sg wszystkie byty przez zdol-
nos¢ dziatania i przyjmowania dzialania, powstaje wzajemna
wiez miedzybytowa. Poprzez dzialanie bowiem byt dazy do
osiggniecia wlasnej doskonalosci oraz z natury swej wykazuje
ped do udzielania wlasnego dobra innym bytom. Dziatanie to
skierowane na zewnatrz ma jakis szlachetny rys dawania z sie-
bie 7. Powstaje, jakby sie moglo wydawaé, dziwny paradoks
. metafizyczny, ze byt uszczuplajac siebie przez udzielanie swego
dobra innym, tym samym najbardziej siebie bogaci. W miare
jak byt zaczyna dziala¢ intensywniej na podstawie wiekszych
usprawnien, rozszerza sie zakres jego dzialania i obejmuje co-
raz ogllniejszy teren, a takze on sam wzrasta w doskonatosci.
Mozna spostrzec jakas wspodimiernos¢ miedzy dziataniem a do-
skonaleniem bytu oraz zaleznos¢ miedzy doskonaleniem bytu
a jego doskonalgcym wplywem na zewnatrz .

Przeprowadzone badania wykazaly, ze doskonalenie jest ce-
cha kazdego bytu, uwarunkowang jego istnieniem i otwarciem
na rozwdj. Czlowiek za$ uczestniczy: w tym ogdélnym dazeniu
do dobra i do rozwoju wiasnego, oraz do dobra i rozwoju swego
ofoczenia. Dazy do prawdy i dobra, postugujac sie intelektem
i wolg, majac zdolno$¢ ich usprawniania. A doskonalos¢ dziata-
nia mierzy sie warto$cig obranego celu . Czlowiek osigga swojg
doskonato$¢ w sposdb rozumny i wolny. Jego dzialanie nosi
ceche moralnoéci — moze byé¢ uzgodnione z normg moralna.
A intelekt jest niewagtpliwie czynnikiem podstawowym, kieru-
jacym kazdym dzialaniem. '

% Por. J. Finance, Etre et agir, 70.

" Por. J. Finance dz. cyt. 63, 67, 69.

" Por. C.' G, III, 24; J. Leclerq, dz. cyt. 188.
™ Por. S. th. II—II, 184, 1 c.
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Dzialanie moralne jest wypadkows precyzyjnej wspolpracy
intelektu i woli. W inicjatywie dzialania i w podejmowaniu de-
cyzji role przodujgca i porzadkujacg spelnia intelekt praktycz-
ny. On sprawia, ze wola jeden z sagdéw praktycznych uznaje
za ostatni i podejmuje decyzje 8°.

IV. Zdolno§é tworzenia
1. Sztuka — tworczo$é u sw. Tomasza

Sw. Tomasz rozréznia postepowanie moralne jako dzialanie
wewnetrzne (actio — immanens) oraz tworzenie jako dzialanie
zewnetrzne (factio — transiens). Na tle tego podzialu nastepujg
dalsze analizy. Postepowanie moralne jest samo w sobie do-
skonalsze od tworzenia, poniewaz odnosi sie do osobistego celu
czlowieka, celu jego zycia. Tworzenie ma na uwadze dzielo i je-
go dobro. Odnosi sie do rzeczy wytwarzanej, dlatego samo w so-
bie jest mniej doskonale 82,

W pismach Tomasza wystepujg dwa gléwne znaczenia poje-
cia ,,sztuka”. Pierwszorzednie odnosi si¢ ono do intelektualno-
-praktycznego usprawnienia czlowieka do podejmowania idei
tworczych. Wtornie dopiero pojecie ,,sztuka” dotyczy rzeczy
wytworzonych jako skutkéw tworczego zamystu 82. Stad trzeba
zauwazyé, ze ,,sztuka” u §w. Tomasza, to intelektualne uspraw-
nienie do tworzenia. Wszystkie zas wytwory przynalezg do niej
na mocy analogii atrybucji. Do ,,sztuki” zalicza sie bardzo réz-
ne wytwory, zar6wno rzemieslnicze, jak artystyczne czy tech-
niczne. Tomaszowe rozumienie ,,sztuki” obejmuje wlasciwie ca-
g ludzka tworczosé. Dlatego w dalszym ciggu uzywaé bedziemy

8 Por. Ethic I,cap. 1,lect.1; C.G.1I,24; S.th. I—II, 1, 1 ad 2 i 13,
5 ad 1; Sent. II, d. 38, q. 1, a. 3iad 5.

81 Por, Ethic. I, cap. 1, lect. 1; VI, lect. 3; De Ver, V, 1 ¢; VIII, 6¢
i w wielu innych miejscach. De Pot. V, 5 ad 14; Sent. III, d. 35, q. 1 a. 1.

82 Por. De Ver. II, 14 con.; S. th. I—II, 71, 2 ad 4; C. G. III, 24; S. th.
I—-I1, 93, 1 c. i i.
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nazwy ,tworczos¢” zamiast ,,sztuka”, zgodnie z szerokim poj-
mowaniem dziedziny sztuki przez Doktora Anielskiego. Wigze
sie z tym réwniez szerokie rozumienie pojecia ,artysta” (arti-
fex). Artysta jest wlasciwie w jakiej§ mierze kazdy czlowiek,
bo kazdy posiada usprawnienia tworcze 3.

Wsréd réznych rodzajow sztuk-tworezosci wymienia Tomasz
nawet takie jak medycyna, rzadzenie, gramatyka, logika czy
polityka. Podziatl uzalezniony jest od wprowadzonej zasady po-
dziatu. Istnieje wiec twoérczosé mechaniczna obok intelektual-
nej (sposoob wykonania), twérczos¢é uzytkowa obok uprzyjem-
niajgcej (cel), tworczos¢ stuzebna obok wyzwolonej (udziat sit
fizycznych) 8¢, Przy okazji wymienionych wyzej rodzajow
tworczosci mozna jeszcze raz stwierdzi¢, ze Tomasz do wytwo-
row zaliczal nie tylko dziela utrwalone w materii lecz réwniez
usprawnione dziatanie.

W wykonywaniu roznych skomplikowanych catosci uczest-
niczg wielorakie rodzaje twoérczosci we wzajemnym podporzad-
kowaniu, zaleznie od speilnianego zadania w procesie powsta-
wania wytworu. Etapy dzialania twoérczego podane na przykla-
dzie budowy okretu orientujg dostatecznie w problemie: etap
teoretyczno-koncepcyjny, przygotowanie i obréobka materiatu,
praca nad montowaniem calosci i wreszcie ostateczne wykon-
czenie i oddanie do uzytku 8. W kazdym z tych etapéw biorg
udzial inne rodzaje tworczosci.

2. Tworcza ingerencja w $wiat natury

Proces doskonalenia sie czlowieka wymaga od niego rozwoju
wszystkich potencjalnosei tkwigeych w jego naturze, zaréwno
cielesnych jak i duchowych. Taki poglad charakteryzuje antro-
pologie $w. Tomasza i stanowi podstawe do jego teorii kultury.

#3 Por. C. G. II, 45; S. th. I, 44, 3 c.

8 Por. Wi Tatarkiewicz, Historia estetyki t. II Wroctaw 1960, 285,
293; S. th. I—II, 57, 3 ad 3. :

¥ Por. Ethic. VI, lect. 3; Met. I, lect. 26; C. G. 111, 78.
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Historycznie biorge, ustawia jego stanowisko na linii polemiki
z nurtem neoplatonskim 8,

Zwigzek z cialem warunkuje prawdziwe dobro czlowieka, bo
usprawnienia duchowe nie moga inaczej jak poprzez ciale uja-
wnié swojego dzialania. Fundamentalny tekst wyrazajacy te
mysl podat sw. Tomasz w Komentarzu do Sentencji:
,»Czlowiek nie moze byé¢ doskonaly, jezeli wszystkich zdol-
nosci, ktore w duszy swej posiada, poprzez cialo na zewnatrz
nie przejawi” 87,

Zdolnosci tworcze posiada kazdy czlowiek w swej praktycz-
nej funkeji intelektu (homo faber) 8. Podlegajg one jednak in-
dywidualnemu stopniowaniu zaleznie od posiadanej wiedzy i od
oryginalnosci koncepcji twoérczych. Chege przedstawi¢ te indy-
widualne réznice $w. Tomasz prébuje zgrupowaé tworcéw na
trzech stopniach. Pierwszy z nich to ludzie ,,do$wiadczeni”
(experti — empeiros) w jakiej§ dziedzinie tworzenia. Posiada-
jac potrzebng wiedze i znajomosé praw fizyki, mogag wykony-
wa¢ niektore czynnosci techniczne. Nie wystarczy to jednak do
pelnych kwalifikacji twoérczych. Na wyzszym stopniu rozréznia
$w. Tomasz dwa rodzaje tworcoéw: ,architekci” i ,,artysci”.
,»Architekei” (archos = kierownik, techne = sztuka = techni-
ka) znajg prawa natury i przyczyny proceséw fizycznych. Pra-
cujg samodzielnie w swoim zawodzie i bywajg kierownikami ro-
bot technicznych. To jednak nie pozwala im jeszcze na catko-
wicie swobodne podejmowanie koncepcji twérezych. Dopiero ar-
tysci czyli ,,prawdziwi tworcy” (artifices = technites) posiada-
ja znajomos$¢ wszystkich praw i metod dzialania. Orientacja
w przyczynach, nawet ostatecznych, pozwala im na zupelnie
swobodne postugiwanie sie zastanym ukladem rzeczy i for-
mowanie go wedlug wlasnych projektéw. Potrafig tez osigg-
niete rezultaty i zasady tworzenia przekazywac innym 8.

" ® Por. S. th. 111, 4, 6 c.

87 Nec homo posset esse perfectus, nisi totum quod in anima impli-
cite continetur, exterius in corpore explicetur” Sent. II, d. 44, q. 1, a. 2,
q.1c : ’

8 Por. S. Swiezawski, Wytwoérczo§¢ a pigkno, Znak 29 (1951), 194 nn.
8 Por. Met. I, lect. 1, 25
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Sg takze ludzie, ktérzy potrafiag jedynie dobrze nasladowaé
i doskonale wykonuja dzieta wedtug posiadanych wzoréw. Ta-
cy nazywaja sie ,,rzemieélnicy” (manu artifices). Ich praca pole-
ga na wiernym odtwarzaniu a nie na podejmowaniu nowych
wizji tworczych. Dlatego tez nie moga by¢ traktowani jako twoér-
cy w pelnym znaczeniu .

W $wietle rozrdznien wprowadzonych przez $w. Tomasza
ujawnia sie wyraznie zasada podziatu na kwalifikacje tworcze.
Im bardziej oryginalny i samodzielny w inicjowaniu nowych
dziel jest tworca, tym wyzszy stopien uzdolnien twérczych moz-
ra mu przypisa¢. Czlowiek przez swoje dziatanie tworcze ko-
rzysta z rzeczywistosci naturalnej, ktorg ksztattuje wedlug swo-
jej mysli. Przeksztalca formy materialne, ale nie tworzy ich.
Kazdy wytwor jest bytem natury uformowanym w swoich ele-
mentach przypadiosciowych wedtug zamierzonej idei. Forma
wytworu samego w sobie jest forma przypadlosciowg, ponie-
waz czlowiek nie ma wplywu na powstanie bytu z niebytu,
a takze nie moze bezposrednio wprowadza¢ zmian substancjal-
nych 91,

Lecz wspoélczesne do$Swiadczenia w mikro i makrokosmosie
pozwalajg przypuszczaé, ze twoirczos¢é czilowieka nie ogranicza
sie tylko do operowania na zmianach przypadtosciowych, ze wla-
$nie wnika w glebsze warstwy bytu i potrafi go przeksztalca¢
istotowo. Jezeli Tomasz tak szeroko rozumie ,sztuke” i obej-
muje tg nazwg wszelkg ludzkg twoérczos¢ nie tylko artystyczna,
to mozna by sie spodziewaé¢ bardziej maksymalistycznego sta-
nowiska. I ot6z niektore teksty rzucajg nieco swiatla na te spra-
wy. Jakkolwiek Tomasz zasadniczo ogranicza tworczos¢ czlo-
wieka do sfery zmian przypadlosciowych, majac na uwadze
prace artystow, to jednak dopuszcza mozliwo$¢ wprowadzania
zmian substancjalnych. Dzieje sie to przy wspdtdzialaniu z sita-
mi przyrody, gdy czlowiek nie poprzestaje tylko na ich wyko-

% Por. Met. I, lect. 1, 28; F. Olgiati, L’arte e la tecnica nella filosofia
di s. Tommaso. Rivista di Filosofia neoscolastica 2 (1934) 156—163.
% Por. Sent. II, d. 1, q. 1, a. 3 ad 5; S, th, 1,41, 3 c. :
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rzystywaniu, lecz ingeruje glebiej. Polega to na przys$pieszaniu
i racjonalizowaniu naturalnych proceséw fizycznych, chemicz-
nych czy biologicznych, co czesto prowadzi do powstawania no-
wych ukladéw i nowych form dzialania. Wtedy czlowiek nie
jest juz tylko przyczyng narzedng, lecz przyjmuje funkcje
gléwnej przyczyny sprawczej. W tekscie Summy Teologicznej
czytamy, ze nie ma zadnych przeszkod, aby czlowiek swoim
dzialaniem wytworzyl nowsg forme, ktéra nie jest formg przy-
padlosciows lecz formg substancjalng 92.

Wydaje sig, ze ostatecznie tak mozna rozumie¢ mysl §w. To-
masza: tworczos$é artystyczna ogranicza sie do dziatania w sfe-
rze przypadlo$ciowej — zewnatrzbytowej. Tworczos¢ zas wkra-
czajgca w sfere sil przyrody moze posuwaé sie az do przyczy-
nowania zmian substancjalnych — wewnatrzbytowych.

Problem ludzkiej tworczosci przedstawiony przez $w. Toma-
sza, potraktowany jest tak od podstaw, ze wszelkie mozliwe
osiggniecia i caly jeszcze dotgd nie znany rozwdj technologii
i techniki w przyszlosci, nie potrafi przekresli¢ tych general-
nych przemyslen. Co wiecej, przemyslenia te stanowig teore-
tyczng podbudowe pod filozofie kultury i filozofie techniki oraz
wyznaczajg im kierunek rozwoju 9.

3. Dzialanie tworcze a odpowiedzialno$¢ moralna

Kazde dzialanie czlowieka jest celowe, dlatego tez dziatanie
tworcze skierowane jest do jakiego$ celu. Cel stanowi gléwng
racje podejmowania wysitkow twodrczych oraz okresla dobro
zewnetrzne, ktére tworca pragnie zdoby¢ przez wykonanie da-
nego dziela. Poszczegblne dziedziny tworczosci majg swoje wiha-
sne cele. Celem np. sztuki medycznej jest zdrowie pacjenta,
celem sztuki wojennej jest zwyciestwo nad wrogiem a celem
sztuki budowlanej jest postawienie domu . Cel gléwny jest

2 S, th. III, 75, 6 ad 1.

93 Zagadnienie twoérczo$ei zostalo szerzej omoéwione w artykule pt.
»Czlowiek twérca” — Ateneum Kaplanskie 2 (1970).

% Por. Ethic. I, lect. 9.
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osiggany za pomocg celéw-srodkéw, ktore moga byé przez twor-
ce dowolnie dobierane. Niekiedy cel glowny utozsamia sie z ce-
lami-srodkami, jak np. w sztuce rzadzenia i rozkazywania,
a takze w innych wypadkach, gdy celem jest samo dzialanie
a nie wytwor zewnetrzny .

Chociaz postepowanie moralne i dzialanie twdrcze majg od-
rebne cele, to jednak 1gczg sie w swoim podmiocie, ktérym jest
osoba ludzka. Tworczosé jako usprawnienie intelektu praktycz-
nego uzdalnia twérce do dobrego wykonania dzieta. Rozirop-
no$¢ za$ naklania go do wilasciwego wykorzystania wykonanej
rzeczy. Oba usprawnienia uzupelniajg sie¢ wzajemnie w toku
wspoldziatania. Tworczoé¢ uzdalnia czlowieka do przeksztalca-
nia $wiata, roztropno$é ustawia jego dzialanie tworcze na linii
celu zycia %. Nie moglby czlowiek postgpowaé¢ moralnie, gdyby
byl pozbawiony moznosci wykonywania czynéw zewnetrznych
i wytworéw. Nie moglby tez dziala¢ i tworzy¢ dziel zewnetrz-
nych, gdyby nie potrafit uzy¢ tych zdolnosci do osiggania osta-
tecznego celu zycia. Dlatego skierowanie do celu moralnego ja-
kie daje roztropnos¢ laczy sie praktycznie z wykonywaniem rze-<
czy zewnetrznych, do ktoérego usprawnia twoérczosc #7. Istnieje
moralny obowigzek pracy nad dobrem wykonywanego dziela
jak rowniez moralny obowiazek pracy nad doskonaleniem sie-.
bie przez prace nad dzielem. Istnieje tez obowigzek doskonala-
cégo wplywu na innych przez godziwe postepowanie i przez
wladciwg tworczoseé.

Roztropno$é usprawnia czlowieka do sadzenia, radzenia i roz-
kazywania, co ogblnie wyraza sie w umiejetno$ci dobierania
odpowiednich $rodkéw do osiggniecia celu. W dziedzinie twér-
czej rola rotropnodci przejawia sie w wyszukiwaniu wiasci-
wego materiatu, narzedzi, metod, jakimi tworca pragnie wyko-
na¢ swoje dzielo. Wystepuje ona tutaj przede wszystkim w po-
staci rady. Sw. Tomasz zauwaza, ze jest to inny rodzaj roztrop-
noéci niz ten, ktéry potrzebny jest do ustalenia dobrych $rod-

% Por. S. th. I-—II, 8, 2 ad 3; II—II, 27, 6 c; Ethic. cap. 1, lect. 1.
% Por. S. th. I—II, 57, 3 ¢ i 3 ad 1; Sent. I, d. 33,q. 1,a. 1, q. 2 ad 3.
9 Por. S. th. I—II, 57, 3 ad 1.
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kéw do celu zycia ludzkiego. Co innego bowiem jest byé¢ do-
brym i roztropnym fachowcem: lekarzem, rzezbiarzem czy ar-
chitektem, a co innego by¢ dobrym czlowiekiem 9. Lecz dzia-
lanie twoércze ma by¢ rowniez Srodkiem do osiagniecia dosko-
natosci moralnej i celu zycia; tylko cel jaki stawia sobie twoérca
jako twoérca nie moze by¢ jego jedynym i wylacznym celem.
Taki bowiem tworca, jak stusznie przestrzega J. Maritain, stal-
by sie balwochwalcg a jego wytwor bylby bozyszczem 9. Wte-
dy bowiem wszystkie jego dazenia skoncentrowalyby sie jedy-
nie na jego dziele.

W dzialaniu twoérczym, oprocz naturalnego popedu do two-
rzenia i usprawniania, wielki udzial ma milos¢ tworcy do swego
dziela. Wytwoér bowiem jest dobrem zamierzonym przez tworce,
jest przedmiotem jego mysli, troski i wszelkich wysitkow. Sw.
Tomasz pisze, ze twoérca obdarza miloScig swoje dzielo, a mitosé
ta jest wigksza od milosci wzajemnej, jaka wytwor moégiby
skierowa¢ do swego tworcy, gdyby do mitosci byl zdolny 100,
Dlatego czlowiek, wykonujgc jakas$ rzecz zewnetrzng, doskonali
réwnoczesénie siebie, wyzwalajgc w -sobie milos¢ do wytworu.
E. Gilson zauwaza, ze tworca w jaki$ spos6b istnieje w swoim
dziele, bo kazde dzielo nie tylko stanowi pewien byt, lecz jest
tworem czlowieka i wobec niego zacigga realne relacje 101. W tej
miloéci do wytworu realizuje sie lgcznosc¢ celéw, a mianowicie
celu dzieta i celu czlowieka jako czlowieka. Wysitek tworcy
zmierza do doskonatego wykonania rzeczy wedtug stalych praw
tworzenia a wysitek czlowieka jako czlowieka skierowany jest
przez wykonanie danej rzeczy do zachowania prawa moralnego.
Oba te wysilki jednocza sie¢ w umilowaniu dobra, jakim jest
nowopowstaly wytwor a przez to doskonalg osobe ludzka 102,

Oprocz troski o dobro dziela i o wlasng doskonalo$é moralng
czlowiek tworca powinien takze dba¢ o wiasciwy wplyw swo-

% Por. S. th. I—II, 57, 4 ad 3; Quodl. VIII, 4, 6 c.

9 Por. J. Maritain, Art. and scholasticism, 58.

100 por, Ethic. IX, lect. 7.

101 Por. E. Gilson, Painting and reality, Washmgton 1955, 29 nn.
12 Por. E. Gilson dz. cyt. 36. .
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jego wytworu na tych ludzi, ktérzy beda z niego korzystaé.
Wykraczajagc bowiem przeciw zgsadom tworczoéci nie osigga
celu dziela, deformuje powzigta idee i wykonuje rzecz zafal-
szowang w swoich elementach formalnych. Wykraczajac zas
przeciw normie moralnej deprawuje wlasng wole i §wiadomie
wprowadza chaos w sharmonizowane wspdldziatanie intelektu
i woli. Tym samym dziala niezgodnie z ostatecznym celem zy-
cia 193,

Kazdy tworca ponosi spoleczng odpowiedzialnoé¢ za swoje
twory. Jezeli odbiorcy, stuchacze, nabywecy itp. nie moga z nich
korzysta¢ inaczej jak wykraczajgc przeciw prawu moralnemu,
lub majg do tego bezposrednig okazje, woéwczas niewatpliwie
tworca ponosi wine za takie dzielo i odpowiedzialnos¢ moralng
w przyczynie za wykroczenia, do ktérych dal okazje. W wypad-
ku jednak, gdy wytwor nie nasuwa bezposredniej okazji do zta
moralnego, chociaz moze by¢ przez kogo§ w sposbb niezgodny
z prawem moralnym wykorzystany, autor za to winy nie pono-
si. Korzystanie bowiem z twor6éw ludzkich zalezne jest od uzna-
nia i wolnej decyzji odbiorcow i w takiej sytuacji twoérca nie
moze ponosi¢ odpowiedzialnosci za ich ewentualne przyszte
wykroczenia moralne 104,

V. Podsumowanie.

Po przeprowadzeniu powyzszych badan i przyjrzeniu sie my:
§li $w. Tomasza wyrazonej w tekstach, trzeba stwierdzi¢, ze
chociaz nie pisal on wprost o kulturze ani tego terminu nie uzy-
wal, to jednak opracowal podstawy filozofii kultury 1%. Filo-
zoficzna oraz psychologiczno moralna teoria czlowieka zawiera
szezegblnie duzo przemyslen na temat uzdolnien czlowieka do
tworczo$ci. Wiele tez wyjasnien daje Tomaszowe ustawienie
czlowieka w stosunku do Boga i do $wiata natury. W teorii

i Por, S. th, I—II, 21, 2 ad 2; Maritain Sztuka i madroé, 85 n. -
w4 por, S. th, II—II, 169, 2 ad 4; R. Brennan, dz. cyt. 118.
105 Por, R. Brennan, dz. cyt. 136.
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dzialania wyraznie wystepujg cechy dzialania kulturotwércze-
go jak rozumnos¢ i dynamizrp przejawiajacy sie w dazeniu do
doskonatlosci. ,,Punktem kluczowym” zdolnosci kulturotwor-
czych jest intelekt praktyczny. Skierowany na dzialanie i two-
rzenie, pozwala podejmowa¢ oryginalne koncepcje tworeze i dy-
sponuje takimi usprawnieniami jak roztropnosé¢ i sztuka-twor-
czos¢.

Sw. Tomasz podkresla bardzo role sit fizycznych i reakeji cie-
lesnych w tworzeniu kultury. Takie stanowisko wyptywa nie-
watpliwie z jego realistycznej teorii czlowieka i stanowi jedna
z gltéwnych tez tej teorii. W takim swietle tworzenie kultury
przedstawia sie jako dzialanie specyficznie ludzkie, ktdrego nie
moze dokonaé ani Bog ani tez byty nierozumne. W toku pracy
z nowg wyrazistoScia wystapilo znaczenie ludzkiego intelektu
w tworzeniu kultury. Poczawszy od pierwszej idei, ktéra poja-
wila sie w intelekcie tworcy jako zalgzek przysziego dziela, po-
przez jej realizacje w odpowiednio dobranym tworzywie,
w okreSlonych warunkach, przy pomocy stosownych narzedzi,
az do catkowitego wykonczenia, intelekt ludzki inicjuje, towa-
rzyszy wykonaniu i ocenia rzecz wykonana. Tomaszowe twier-
dzenie, ze ,,zasadg wszystkich dzialan ludzkich jest rozum” naj-
stuszniej chyba mozna zastosowaé do tworzenia kultury. Kul-
tura bowiem jest ksztaltowaniem przez czlowieka nowej, wla-
snej rzeczywistosei, ktéra stanowi oryginalny uklad elementow
bytowych, powstalych pod wplywem porzadkujgcego dzialania
intelektu.

Doskonalenie cziowieka wigze sie z ogdlnym prawem dosko-
nalenia, jakiemu podlega ze swej natury kazdy byt. Dostrzeze-
nie powigzan, zachodzgcych miedzy tym prawem a obowigzkiem,
jaki z tego tytulu zaciaga czlowiek, prowadzi do oczywistego
uznania, ze kazdy czlowiek powinien tworzy¢ kulture. Zadanie
to podlega jego odpowiedzialnosci moralnej. Kultura bowiem
nie jest dodatkiem do zycia ludzkiego, lecz stanowi wlasciwy
tylko czlowiekowi w jego ludzkiej niepowtarzalnosci sposob
dzialania.
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Les fondements intellectuels des effets de culture d’apres
la philosophie de st. Thomas d’Aquin

LI auteur se propose d’analyser le pensée philosophique de st. Tho-
mas, surtout sa théorie de l'intellect, de I’idée, de I'activité et de la cré-
ation. Le probléme qui l’intéresse, est suivant: Quelle est la structure
intellectuelle de 'homme et quelles de ses qualités le rendent capable
de créer la culture. La dissertation ccncerne plutét les sources de la
culture, qui demeurent dans ’homme, que les produits, Ce n’est qua
la fin du XIX siécle que les études scientifiques de la philosophie tho-
miste dans le domaine de la culture eurent leur commencement. Sur ce
sujet il n’existe jusqu’a présent beaucoup de publications. Pour la cul-
ture est accepté la définition suivante: ,La culture c’est chaque activité
raisonable de I'homme, qui l’améne a le perfectioner comme sujet ou
comme objet, dans I’aspect indiviluel et social, ainsi que les effets in-
térieurs et extérieurs de son activite”.

2. En parcourrant le développement des significations pour les mots
Leulture” et ,civilisation” on apercoit la genése etymologique dans 'an-
tiquité romaine et la genése meritorique plutdét dans l’antiquité grecque,
ainsi que la différenciation accepté actuellement dans la sphére des lan-
gues romanes (culture = civilisation) et dans la sphére des langues
germaniques (culture == civilisation). '

3. Les rapports entre la culture et la nature dans ’homme provo-
quent la question des différences ontologiques entre ces genres d’acti-
vité. D’ avrés st. Thomas existent les activités accomplies entiérement
par la nature (natura perficit) et les autres, qui sont seulement initiées
par la nature (natura inclinat). Cette différenciation permet d’apercevoir
la specificité des activités culturelles. Les activités seulement initiées
par la nature sont caractéristiques exclusivement pour I’homme, qui se
serve autonommement de I'intellect et de la volonté. C’est elles qui dé-
terminent ontologiquement les qualités des activités culturelles.

4, 11 y a deux sources fondamentales de la culture: I'inclination na-
turelle et la réflection. De linclination naturelle pour la connaissance
et pour lactivité dérivent méme telles aspirations que la tendance vers
la verité et vers le bien. L’intellect et la volonté forment dans leur
.point de départ” le fond de I’dme, qui est encore indifferencié. Dans
leur fonctionnement elles peuvent étre mutuellement objet pour soi.
L’intellect peut connaitre les aspirations de la volonté et la volonté peut
désirer les connaissances intellectuelles. En outre chaque de ces pou-
voirs spirituels peut étre objet pour soi. De la intellect peut connaitre
ses propres démarches cognitives et la volonté peut désirer sa propre
aspiration au bien. Sur cela repose surtout l'aptitude de I’homme pour
la reflection elementaire. La réflection permet le contrdle des procés

18 — Studia Phil. Christianae 7(1971)2
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cognitifs et des activités, rend ’homme capable de l’autocritique et de
se mettre aux modifications, qui perfectionneront sa facon d’agir. Par
cela donc elle constitue la condition ontologique pour créer la culture.

5. L’intellect pratique posséde une fonction unique pour créer la cul-
ture. Il est raison et mesure de toutes les productions de ’'homme (men-
surans non mensuratus). Cependant l’activité développée de lintellect
pratique se présente comme élément contemplatif et actif dans la vie
de Phomme. St. Thomas attribue objectivement une plus grande valeur
a la contemplation. Toutefois il voit un parfait développement de la
personne humaine dans la coopération ambivalente de ces deux élé-
ments. La teorie de l'idée — modéle jette une lumiére sur le procés de
créer, qui commence toujours par lentreprise d'une conception cré-
atrice intellectuelle. Au perfectionnement de la connaissance intellec-
tuelle contribuent les habiletés intellectuelles (habitus), telles que l'in-
tuition des principes premiers (intellectus principiorum), la science
(scientia), la sagesse (sapientia), la prudence (prudentia), l'art — création
(ars). L’activité de I'nomme et celle des autres existences est dirigée
vers le perfectionnement propre et vers le rayonnement du bien sur
I'entourage. I’élément initiant et ordonnant est Pintellect pratique.

6. St. Thomas distingue deux genres de l'activité: intérieure (actio —
immanens) et extérieure (factio — transiens). La premiére embrasse la
sphére de la moralité, la seconde celle de la création. La conception
de l’art se rapporte avant tout a habileté de l’intellect pratique et se-
condairement aux produits. Le concept ,l’art” est trés large, il concerne
toute la sphére des créations humaines, et c’est pourquoi P'auteur pro-
pose le dénommer ,création”. Selon st. Thomas on peut partager les
hommes en quelques groupes: les experts, les architectes, les artistes, les
artisans. Cela dépend du degré de la connaissance des principes de la
création et de loriginalité des conceptions créatrices. La production
artistique embrasse Yactivité dans la sphére accidentale. Mais la crea-
tion qui pénétre dans le monde de la nature peut causer méme les
changements substantielles.

7. La conduite morale et l'activité créatrice ont différents buts, mais
elles s’unissent dans leur sujet, qui est la personne humaine. Non seu-
lement P’activité morale, aussi le travail créatrice doivent étre un moyen
d’attendre la pleine perfection humaine. Dans ces deux cas participe
la prudence, mais en maniére différente. L’élément, qui décide du ca-
ractére perfectionnant de l'activité créatrice est l'amour du créateur
pour son oeuvre, Dans cet amour s’unissent les deux efforts essentiels,
qui viennent vers la perfection du produit et vers la perfection du
créateur comme homme. Le créateur est responsable non seulement de
sa propre valeur morale, mais aussi de l'influence de l’0oeuvre sur las



{33] INTELECKTUALNE PODSTAWY TWOROW KULTURY 275

autres hommes. L’oeuvre qui contraint aux contraventions morales im-
pute une responsabilité de ce mal a l’auteur.

8. Grace aux analyses entreprises, le réle de I'intellect humain dans
lactivité et dans la création parait avec une expressivité nouvelle, Et
c’est justement le domaine de la culture. De la premiére concordance
cognitive avec la réalité par P’activité perfectionnante et par Iinitiation
des idées créatrices, l'intellect commence, accompagne et apprécie les
effets humains. Surtout la fonction de l'intellect pratique est la source
des capacités créatrices de culture. Le droit du progres et du perfection-
nement, qui se manifeste dans la réalité, renferme aussi I'homme. I
réalise ce droit par Pactivité, qui lui est propre — par la création de
la culture. La culture enfin n’est ni un supplément ni un ornement de la
vie humaine. Elle constitue I'unique et l'intransmisible maniére de l’ac-
tivité humaine.



