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KONCEPCJA CZLOWIEKA W ,METAFIZYCE” ALGAZELA

Artykut ten powstal w oparciu o obszerniejszg prace, prezentujgca
wyniki analizy problemowej tekstu Algazela, przeprowadzonej pod ka-
tem zawartej w nim koncepcji czlowieka. W ramach tej pracy doko-
nany zostat takze przeklad na jezyk polski wspomnianego juz tekstu
Algazela z jego lacinskiej wersiji.

Tekst lacifiski, ktéry postuzyt za podstawe przekladu i analizy, znaj-
duje sie w angielskim wydaniu ,Algazel’s Metaphisics, a Mediaeval
Translation (wyd. J. T. Muckle, Toronto 1933) na stronach od 162 do
197, pod postaciag dwu odrebnych traktatéw po§wieconych problema-
tyce czlowieka, oznaczonych cyfrg IV i V oraz zatytulowanych: ,De
anima vegetabili et animali et humana” i ,Tractatus Quintus”.

Jak wynika ze wstgpu umieszczonego w angielskim wydaniu lacin-
skiej wersji tekstu przez autora wydania prof. J. T. Muckle’a podstawsg,
ktéra postuzyla mu do opracowania tego tekstu, byl traktat znajduja-
cy sie w Archiwum Watykanskim pod numerem 4481, pochodzacy
z przelomu XIII i XIV wieku, wzbogacony i doprecyzowany w niekto-
rych kwestiach przez poréwnanie go z wydaniem ,Metafizyki” Alga-
zela wydrukowanym w Wenecji, w roku 1506, takze w wersji lacin-
skiej i znajdujgcym sie obecnie w Bibliotece Narodowej w Paryzu.
Brak jest jednak jakiejkolwiek informacji o tym, ktéry z arabskich
tekstow Algazela postuzyl Sredniowiecznemu ttumaczowi do sporza-
dzenia wspomnianej juz lacinskiej wersji. J. T. Muckle nie méwi nic
na ten temat, gdyz w opracowanym przez niego laciniskim traktacie
takie nie znalaz! o tym zadnej wzmianki. Opierajgc sie na informacji
E. Gilsona! mozna sie jedynie domy$laé, iz byl to traktat zatytulowa-
ny ,Cele filozoféw”, w ktérym Algazel wylozyl doktryny Al Farabie-
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go i Awicenny, przelozony na jezyk lacinski w XII w. przez Dominika
‘Gundissalvi i Jana Hiszpana w Toledo. W wersji lacinskiej sktadal
sie on z trzech czeSci, a mianowicie z Logiki, Fizyki i Metafizyki,
z ktérych ostatnia, jak sie wydaje, jest wlasnie wspomnianym juz
traktatem, znajdujgcym sie obecnie w Archiwum Watykanskim.

Abu Hamid Mohammed ibn Mohammed at-Tusi asz-Szafii al-Gazali
zachodnioeuropejskim scholastykom znany byl pod nazwiskami: Abu-
hamet, Alhazel lub Algazel. W pracy tej nie bedziemy uzywaé az tak
wielkiego bogactwa jego nazwisk, lecz nazwiemy go krdétko, ostatnim
z wymienionych tu, a mianowicie Algazelem.

Algazel urodzil sie w r. 1058 w Tus, w Chorasanie. Studiowat w Ni-
szapur, gdzie nauczycielem jego byl al-Dzuwejni. W roku 1083, juz jako
wykladoweca i autor cenionych prac dostal sie pod protektorat stynne-
go wezyra Nizama, na skutek czego, w r. 1091, otrzymal stanowisko
profesora w Kolegium im. Nizama w Bagdadzie. Wlasnie wtedy zdo‘byl
ogromng slawe w $wiecie arabskim. Po czterech latach niespodziewa-
nie ustgpil z zajmowanego stanowiska i1 udal sie na kilkuletnig piel-
grzymke. Po powrocie z niej, osiedlil sie z daleka od Bagdadu, 6wcze-
snego centrum arabskiego Zycia intelektualnego, w rodzinnym mia-
steezku Tus. Tam napisal swoje najstynniejsze prace i tam umarl
w roku 11112 )

Philip K. Hitti tak pisze na jego temat: , Algazel to bezspornie naj-
wiekszy teolog Islamu i jeden z najbardziej wznioslych myslicieli ...
‘Muzulmanski ,,Ojciec KoSciota” i ostateczny autorytet ortodoksji sun-
nickiej” 3. Ernst von Aster wystawia mu nastepujgce §wiadectwo: ,Na
scholastyke Awicenny i na jego intelektualizacje religii mahometan-
skiej nastepuje reakcja w ,mistyce Islamu”, przede wszystkim w oso-
bie Algazela, ktéry swojg religjng wiare ... lgczyl z wyraznym scepty-
zmem wobec filozofii i nauki” 4. .

Te informacje o Algazelu wystarczajg, by zapytaé, jak to mozliwe,
aby kto§ o takim stosunku do filozofii modgt staé¢ sie nauczycielem
Sredniowiecznego $Swiata lacinskiego, a jego tekst — jednym z bardziej
popularnych podrecznikéw metafizyki, z ktérego korzystala i z ktérym
dyskutowala wiekszo§¢ $redniowiecznych filozofé6w europejskich?

Otdz stalo sie tak dlatego, ze Sredniowiecznemu $wiatu lacinskiemu
udostepniony zostal przez tlumaczy tylko jeden traktat Algazela, w kto-

! Gilson: Historia Filozofii Chrzescijaniskiej w wiekach $rednich,
W-wa 1966 ,214, 234.

2 Zob. W. Natanson: Prady umysiowe w, dawnym Islamie, Lwéw —
Warszawa 1937.

38 P. K. Hitti: Dzieje Arabow, W-wa 1969.

4 E Von Aster, Historia Filozofii, W-wa 1966.
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rym wylozyl on doktryny filozoficzne Al Farabiego i Awicenny odkla-
dajgc na poézniej ich zbijanie. W konsekwencji, jak podaje E. Gilson,
scholastycy traktowali go jako wiernego ,streszczacza” filozofow, ktd-
rych on w rzeczywistoSci przeciez chcial zwalezaé 5.

Celem tej pracy réwniez nie jest ,,odbrgzowianie” Algazela i pre-
zentowanie jego autentycznych pogladéw. Chodzi tu jedynie o przed-
stawienie pogladow Algazela w taki sposéb, w jaki zrozumieli go, lub
mogli zrozumieé¢, Sredniowieczni scholastycy studiujgcy lacinska wer-
sje jego tekstu. Za§ Swiadomo$é biednego odczytania jego autentycz-
nych intencji moze w tej sytuacji postuzyé jedynie jako nauka, by
niczego waznego nie odkladaé na pdéiniej. Tak wigc bedzie sie w pra-
cy tej przypisywaé nadal Algazelowi poglady zawarte w lacinskiej
wersji jego tekstu, tym razem jednak ze §wiadomoS$cig bledu. Chodzi
tu bowiem nie o prawde historyczng, lecz o konsekwencje, jakie mia-
lo w historii filozofii europejskiej wlasnie takie odczytanie tekstu Al-
gazela przez filozofow Sredniowiecznych, gdyz byl on waznym, choé bar-
dzo malo obecnie znanym, ogniwem 1gczgcym w historii ludzkiego my-
§lenia Awicenne i filozofie arabska w ogdle ze §redniowieczng filozofig
europejska.

Teoria czlowieka zawarta w traktatach Algazela sprowadza sie do
typowych dla Sredniowiecznej filozofii arabskiej dwdch zespoléw pro-
bleméw, w jakich Arabowie ujmowali rzeczywisto§é, wynikajgcych
z pomieszania ze sobg dwoéch ogromnych tradycji filozoficznych — tra-
dycji arystotelesowskiej i neoplatonskiej.

Zjawisko to wyraza sie w pelni w podejmowanych przez Algazela
problemach. Zawarty w jego tek$cie zespél problemoéw zwigzany z ary-
stotelizmem dotyczy zawarto$ci bytowej czlowieka. Za$§ zesp6l proble-
méw tkwigey w nurcie metafizyki neoplatonskiej ujawnia sie w kon-
cepcji Algazela wszedzie tam, gdzie analizuje on powigzania czlowieka
z innymi bytami.

Dlatego artykut ten zbudowany zostal z dwoéch zasadniczych czesei.
Pierwsza z nich, po§wiecona jest ujeciu cziowieka wynikajgcemu z tra-
dyeji arystotelesowskiej, a druga, ujeciu czlowieka uwiklanemu w
tradycje metafizyki neoplatonskiej.

I. Elementy arystotelesowskiej teorii czlowieka w obrebie koncepcji
Algazela
A. Spirytualistyczna koncepcja czlowieka

Wypracowang przez Algazela koncepcje cziowieka, w tych jej frag-
mentach, ktére oparte zostaly o tradycje zalozong przez Arystotelesa,
nazwaé¢ mozna spirytualistyczng, bowiem na jej terenie dusza jest gi6-

5 E. Gilson: dz. c¢yt., 214.

10 — Studia Phil. Christianae Nr 2/76
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wnym elementem konstytuujgcym czlowieka i jedynym zdolnym do
samodzielnego bytowania fragmentem tego zloZenia bytowego. Mowigce
najprosciej, czlowiek wedlug Algazela to kompozycja duszy i ciala, po-
siadajaca specyficzng dla siebie wladze intelektualna, dzieki ktoérej wy-
konuje czynno$eci poznawecze. W zaloZzeniu tym dominujaca role spel-
nia dusza, ktérej jednak Algazel nie utozsamil z czlowiekiem wyzna-
czajgc cialu role drugiego elementu koniecznego dla jego bytowania.

Cialo w czlowieku, wedlug teorii Algazela, jest elementem mate-
rialnym, ukonkretniajgcym dusze, ktéra zostala w nim zamknieta. Du-
sza swoimi dzialaniami aktualizuje cialo pozostajgce do niej w takim
stosunku, w jakim znajduje si¢ mozno$¢ do aktu. Dusza jest wiec for-
ma ciala, ktére w strukturze bytowej czlowieka jest jego materig.

W koncepcji Algazela momentami wiodgceymi sg dwie problematyki:
problematyka duszy oraz problematyka intelektu. Ciato bowiem, bedgc
warunkiem koniecznym kompozycji ludzkiej, nie jest wcale czyms$ istot-
nym dla duszy, ktéra moze bytowaé poza cialem. Dusza za§ poznaje
i gromadzi wiedze oraz zarzadza cialem za podrednictwem swoich wiadz,
ktorym jest ono catkowicie podporzgdkowane.

Nalezy réwniez dodaé, ze Algazel nie dopracowal swojej koncepciji
czlowieka. Bowiem nie zajal sie w niej wcale problematyksg ontycznej
struktury duszy. Wyraznie zarysowat ontyczng strukture cztowieka, ja-
ko zlozenia z uuszy i ciala, w ktérym dusza jest formg ciala aktualizu-
jacg je, a cialo elementem materialnym i moznosSciowym duszy. Réw-
nie ostro przedstawil ontyczng strukture intelektu, jako kompozycji jed-
nostkowej i konkretyzowanej przez intelekt materialny, moznosciowy
w stosunku do grupy przeciwstawionych mu w tym =zalozeniu intelek-
té6w bedacych w akcie, ktérymi dusza poznaje istoty rzeczy. Zupelnie
jednak nie sprecyzowal ontycznej struktury duszy. Na podstawie tek-
stu wiadomo jedynie, ze dusza jest, wedlug niego, samodzielnie bytu-
jacag substancjg niemaferialng. A cialo i wladze nie bedge warunkami
koniecznymi dla jej bytowania, bytujgc na miare ,esse” (bytowania)
duszy i nie posiadajac zdolnosci do samodzielnego bytowania, muszag
byé przypadioSciami swego substancjalnego podmiotu.

Nie podejmujac w swoim tekScie problematyki ontycznej struktury
duszy, Algazel stworzy! trudno$é prowadzacg w konsekwencji do nie-
dorzecznego rozumienia duszy jako absolutu, bowiem w jego koncep-
cji struktury duszy brakuje elementu mozno$ciowego. Brak ten suge-
ruje, iz dusza nie posiada w sobie nic co by bylo niezaktualizowane —
moznoSciowe, a wiec sugeruje rozumienie jej jako absolutu. Jest to
oczywista niedorzeczno$é, gdyz nie mozna przyjgé istnienia wielu ab-
solutdéw. A wiec, takie ujecie nalezy raczej potraktowaé jako niedopre-
cyzowanie tej problematyki przez Algazela.
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B. Struktura i podzial dusz

Przez okre$lenie to rozumieé¢ nalezy nie tylko momenty istotowe du-
szy. Zawartoscig tego okre§lenia jest procz nich réwniez cata ogélna
charakterystyka duszy ze wzgledu na jej funkcjonalnosé, jaka podak
Algazel w analizowanym fraktacie.

Algazel w swoim tek$cie okre§la dusze w dwojaki sposdéb. Raz mowi
o niej jako o formie, w innym za§ miejscu nazywa ja substancig. DziS§,
z punktu widzenia jezyka jakim posluguje sie metafizyka tomistyczna,
wydaje sie nam to sprzeczne. Wiadomo jednak, ze w wypadku Alga-
zela mocno tkwigcego w nurcie metafizyki arystotelesowskiej, postu-
giwanie sie tymi okre$leniami w stosunku do tego samego jest uspra-
wiedliwione wprost przez Arystotelesa, dla ktérego substancja ozna-
czala istote rzeczy, a ta nazywana byla albo formg — gdy chodzilo
o speiniane przez nig funkcje, albo substancja — w celu podkre$lenia
jei samodzielnosci.

W rozdziatach opisujacych strukture duszy Algazel prawie nie po-
stuguje sie rozumowaniem. Operuje raczej bezdyskusyjnymi stwier-
dzeniami, czasem niestety dos§é niekonsekwentynmi. Dusza jest, we-
diug niego, elementem rzeczywistoSci rozpoznawalnym na drodze ro-
zumowania i opisywalnym w jezyku filozoficznym, podobnie jak dla
Arystotelesa i Tomasza z Akwinu. Nalezy wiec wykluczaé rozumienie
jej w aspekcie teologicznym, mimo, ze takie wtasnie jej rozumienie naj-
szerzej funkcjonuje w dzisiejszej humanistyce.

Dusza w ujeciu Algazela jest przede wszystkim formg, ktéra lgczy
sie z cialem odpowiednio przystosowanym do jej przyjecia. W jednym
tylko miejscu analizowanego traktatu spotkaé mozna, jednoznaczne
zreszty, stwierdzenie, ze ,,dusza jest substancjq istniejgcq w sobie, ktéra
nie jest cialem, ani mie tkwi trwale w ciele..” 8. W pozostalej czescei
tekstu Algazel omawiajgc strukture duszy prezentuje jej zawar-toéé
z uwagi na celowosé tej struktury. _'

Podobnie jak Arystoteles, Algazel wyr6znit trzy poziomy dusz. Ze
wzgledu na funkcje, jakie spelniajg dusze w cialach podzielil je na
trzy grupy i ustalil ich hierarchig. Najnizej postawil dusze wegetatyw-
ne, wyzej zwierzece, a najwyzej — ludzkie. )

Dusza wegetatywna jest wediug niego forma, dzieki ktiérej jakies
cialo moze wegetowaé. Znaczy to, ze dzigki jej obecno$ci, w ciele za-
chodzi¢é moga wszelkie procesy wegetatywne, takie jak: zywienie sie,.

¢ ,.. anima que est substantia existens per se, que mon est corpus,
nec impressa in corpore, mec pertit, pereunte corpore, sed remanet vVi-
vens in perpetum, vel leta, vel tristis”, Algazel’s Metaphisics, wyd. J. T.
Muckle, 175.
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rozrastanie i rodzenie. Charakteryzuje si¢ wiec ona trzema dzialaniami
i trzema kierujgcymi tymi dzialaniami wladzami: wladzg zywienia, wha-
dzg rozrastania i wladzg rodzenia.

Dusza zwierzeca jest doskonalsza od wegetatywnej, poniewaz oprécz
wladz wegetatywnych znajdujg sie w niej: zdolno$¢ do pojmowania
i zdolno§é do ruchu. Egczy sie ona z cialami daleko bardziej doskonal-
szymi niz te, z ktorymi lgczy sie dusza wegetatywna. Polgczeniem ta-
kim jest np. zwierze.

Najwyzej w hierarchii dusz postawil Algazel dusze ludzks. Bowiem,
wedlug niego, précz wiadz, ktérymi charakteryzuja sie dusze na po-
ziomie wegetatywnym i zwierzecym, posiada ona wiladze do wiedzy
i wladze do dzialania.

‘Wiadze do wiedzy podzielit Algazel na wladze spekulatywna, w kt6-
rej obecna jest wiedza teologiczna oraz na wiadze czynna posiadajaca
wiedze, dzieki ktorej mozemy wykonywaé jakie§ praktyczne dziala-
nia.

Wtladza do dzialania, to umiejetno§é wykorzystania wiadzy wiedzy.
Wladze te nazwal Algazel intelektem czynnym. Nie wytlumaczyt dos§c
dokladnie jej roli w duszy ludzkiej. Jedynie zastrzegl, Ze wyrazenie
Hintelekt” uzyl w stosunku do niej réinoznacznie, gdyz dzieki wiadzy
do dzialania nie powstaje pojecie, lecz ruch jedynie, dzieki ktéremu .
intelekt osqdzi?.

Wydaje sig, ze aby zrozumieé role intelektu czynnego nalezy sieg-
ngé do arystotelesowskiej teorii ruchu (ruch jest przejéciem z mozno$-
ci do aktu), gdyz Algazel nie tlumaczy czym jest ,ruch, dzieki kto-
remu intelekt osqdzi”, ani czym jest ,jintelekt”, ktéory osgdzi. MozZna
jedynie sie domyS$laé, ze ruch, ktory powstaje dzieki wladzy do dzia-
lania, to aktualizowanie sie dzieki niej informacji, ktére stajg sie da-
nymi wykorzystywanymi przez (prawdopodobnie) wladze spekulatyw-
na.

Dusza ludzka posiada wigec wedlug Algazela dwie postacie. Pierw-
szg dla jej czeSci wyzej postawionej, przez ktorg czlowiek zdobywa
wiedze. Ze wzgledu wla$nie na nig dusza posiada wiadze spekulatyw-
ng. I drugg postaé, dla czeSci nizej polozonej, posiadajgcej zdolnosé do
dzialania, czyli do kierowania cialem. ]

Podsumowujae, dusza w ujeciu Algazela jest samodzielng substancig
istniejaca w sobie, a takze formg dla ciala, z ktérym jest polgczona.
Ze wzgledu na funkcjonalno$¢ dusz w cialach, Algazel podzielil je na
trzy zasadnicze grupy i ustalil, za Arystotelesem, hierarchie tych grup.

7 ,..dicitur autem intellectus sed equivoce; non enim per illam fit
apprehensio sed motus tantum secundum quod intellectus discernit”,
Wyd. J. T. Muckle, 172.
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Najnizej postawil w niej grupe dusz wegetatywnych, wyze] zwicrze-
cych a najwyzej ludzkich. Dusze nalezace do poszczegdlnych grup roznig
si¢ miedzy soba iloScig posiadanych wladz, dzieki kt6rym mogg spelniaé
w cialach odpowiednie funkcije.

C. Wiadze duszy

1. Dusza jako podmiot wladz

Wedlug koncepcji duszy proponowanej przez Algazela dusza nie jest
czym$ ujmowalnym zmystowo, ale czym§ rozpoznawalnym na drodze
analizy proceséw, ktoére zachodzg w podporzgdkowanym jej ciele. Mozna
bowiem z wielky latwobcig wyrézni¢é w ciele procesy konieczne do tego,
by bytowato ono jako to wlaénie cialo, a dalej, zgodnie z postulatem
Algazela, ktéry moéwi iz ,kasde dzialanie potrzebuje prowadzqcego
je”3, wykryé zawiadujgce tymi dzialaniami wladze duszy i dusze, jako
podmiot tych wtadz.

2. Wiadze

Algazel, w swoim tekécie terminu ,wiadza” uzyt zamiennie z termina-
mi ,zdolno&é”, ,narzedzie”, ,instrument”. Stwierdzil, iz wladze sg in-
strumentami duszy, !acza sie w niej oraz sg jej podporzgdkowane.
Dzieki niej posiadaja ,esse” (bytowanie), gdyz bytuig na miare bytu
duszy, prawdopodobnie, choé tego Algazel wyraznie nie powiedzial,
jako jej przypadio$ci.

Kierujagc odpowiednimi procesami w cialach wladze dusz sg dla Al-
gazela jedynymi istotnymi momentami, wedbug ktérych mozna zakwa-
lifikowaé dana dusze do jednej z trzech wyréznionych grup w hierar-
chii dusz.

Wiadze, ktére wedlug Algazela sa wladzami duszy wegetatywnej to:
wladza zywienia sie, wladza rozrastania i wladza rodzenia.

W duszy zwierzgeej umieécil Algazel dwie wyréiniajace ja wladze —
wiadze do pojmowania i wladze do ruchu. Stwierdzit takze, ze wia-
dze te dzialajg zawsze razem, gdyz warunkiem dzialania drugiej z nich
jest dzialanie pierwszej. Wiadze do pojmowania podzielil na zewnetrzng
i wewnetrzng. Zewnetrzna kieruje wszystkimi zmystami zewnetrznymi,
tj. dotyku, wechu, stuchu, smaku i widzenia. Wewnetrzna za§ zawia-
duje zmystami wewnetrznymi., Sa to: zmyst wspdlny, zdolno§¢ do wy-
obrazenl, zdolnos$¢ do konkretnego ujecia, instynkt i zdolno§é do pamie-
tania.

Zmyst wspdlny jest zmyslem gléwnym. Od niego pochodza pozostate

b ,Omnis enim actio aget agente..” Wyd. J. T. Muckle, 163.
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zmysty i jemu przekazujg swoje informacje. Zdolno§¢ do wyobrazen,
jest zdolnoScig do zatrzymywania treSci ujetych przez zmyst! wspé6liny.
Nie jest myS$leniem. Jest, jak to okre$§lit Algazel, ,zasadg form odci-
$nietych w 2zmySle wspllnym”?®. Zapamiegtuje formy poznane przez
zmyst wspdlny, czyli jak to dzisiaj okre§lilibySmy, zapamietuje tre§ci
poznawane przez zmysly. Instynkt jest zdolnoScig ujmowania tego, co
nie jest zmystowe w informacjach pochodzacych od zmystow. Jest on
dla zwierzat tym samym, co intelekt dla czlowieka 1%, Zdolno§¢ do pa-
mietania, to zdolno§¢ do pamietania tego, co ujmuje instynkt. Jest wigc
zdolno$cia do pamietania tych ujetych treSci poznawezych, ktére nie
s3 zmyslowe,

Pigty ze zmysioéw wewnetrznych to zdolno§¢ do konkretnego ujecia.
Zmyst ten umie$cil Algazel miedzy zdolno$cia do wyobrazen a zdol-
noécig do pamietania, gdyz dziala on w oparciu o te dwie zdolnosci.
Z wyobrazni wydobywa potrzebne mu formy (treSci zmyslowe ujete
przez zmys! wspdlny i zmagazynowane w wyobrazni), a z pamieci sa-
dy (tre§ci pozazmyslowe ujete przez instynkt z materialu dostarczonego
przez zmysly) i dziala postugujgc sie nimi w miare potrzeby. Jest
w wypadku zwierzecia jego konkretnym myS$leniem, a w rzeczywisto§-
c¢i rozumem. W zmy$le tym wladnie ma swoje ZzZréodlo druga z wiladz
charakteryzujgcych, -wedlug Algazela, dusze zwierzeca, czyli wladza do
Tuchu.

Wtadza do ruchu jest rozlanym po miegéniach i nerwach w ciele dy-
spozytorem ruchu. Kiedy dokonane zostaje przez wtadze do pojmowa-
nia rozpoznanie czego§, natychmiast rodzi si¢ w ciele chcenie albo
niechcenie rozpoznanego i wladza do ruchu dziata wydajgc ciatu dy-
spozycje w celu zdobycia rozpoznanego albo w celu ucieczki.

Algazel nie omawia bardziej szczegdlowo wladz duszy zwierzecej.
Dodaje tylko , ze sa one wszystkie narzedziami duszy, gdyz nie dzia-
laja same z siebie, bo przyczyna ich dzialania znajduje si¢ poza nimi.
O tym, ze s podporzadkowane duszy Swiadczy réwniez fakt, ze wspol-
dzialajg one ze sobg zgodnie, co mie byloby mozliwe, gdyby kazda
z wladz byla przyczyng swojego dzialania.

Dusze ludzks, wedlug Algazela, charakteryzujg dwie wiadze, wia-
dza do dzialania i wladza wiedzy.

Wladza do dziatania jest dyspozytorem kazdego ludzkiego dzialania.
Nazwatl ja Algazel intelektem czynnym. Jednocze$nie zastrzegl, ze okre-
§lenia tego uzyl w stosunku do niej réznoznacznie gdyz wiladza ta nie

9 | ..imaginativa, conservatrix formarum est archa formarum” Wyd.
J. T Muckle, 170.
0 Estimativa est virtus apprehendens de sensato quod non est intel-
lectus homini”. Wyd. J. T. Muckle, 170.
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tworzy poje¢ i nie wydaje sadéw. Nazwal jg jednak intelektem czyn-
nym, gdyz ma ona swoje Zrodio we wiadzy wiedzy, ktéra jest wla$-
ciwym intelektem oraz wspéipracuje z ta wladza w dwojaki sposédb.
Po pierwsze dzieki niej odbywaé sie mogg dzialania, w efekcie ktérych
wiedza sie powieksza. Po drugie, wydajac dyspozycje co do dzialania
opiera sie ona na materiale intelektualnym, a wigc kazda jej decyzja
jest jakim§, konkretnie skierowanym ujeciem intelektualnym, ktérego
dostarcza jej wiladza wiedzy.

Wladza wiedzy dzieli sie, wedlug Algazela, na wladze spekulatywng
oraz wladze czynng. Wiladza spekulatywna to wladza wiedzy teologicz-
nej i filozoficznej. Wiladza czynna natomiast zawiera wiedze bedaca
podstawa ludzkich dziatan, np. wiedze etyczng. Wiadze wiedzy utoz-
samil Algazel z intelektem.

D. Instrumentalistyczna koncepcja intelektu

Algazel, omawiajgc wtadze duszy zwierzecej, dla wyjasnienia roli
jaka we witadzach tych odgrywa instynkt, postuzyl sie poréwnaniem
instynktu z intelektem. Stwierdzil, ze instynkt zwierzecy, podobnie jak
intelekt u czlowieka, jest wladza ujmowania tego co nie jest zmystowe
w rzeczach, o ktérych informacji dostarczajg zmysty.

W innym miejscu tekstu ponownie siegnal do poréwnania zwierzecia
i czlowieka, tym razem tlumaczac role intelektu we wladzach duszy
ludzkiej. Stwierdzil, ze intelekt jest to wladza, dzieki ktérej czlowiek
uzyskuje wiedze. Ujecia intelektu sg ogdlne dlatego, ze sg abstrakecyjne.
Wiadzy tej nie ma w zwierzetach, gdyz ich ujecia sg jednostkowe, anie
ogblne 11,

Zestawiajgc te dwa fragmenty tekstu?!? mozna z latwoscia wypro-
wadzi¢ z nich najprostsza definicje intelektu. Intelekt bylby wiec wila-
dza ujmujgca to co nie jest zmystowe i dochodzaca do pojeé ogbélnych,
abstrachujgc je z materiatu dostarczonego przez zmysty.

Droge do zrozumienia roli intelektu we wladzach duszy ludzkiej za-
proponowal Algazel nastepujaca:

Kazdy proces poznawczy jest ujeciem formy poznawanego przedmio-
tu. Ujecie takie odbywa sie w okre§lonej kolejnoSci. Pierwsze ujmujg
jaki§ przedmiot zmysly zewnetrzne np. wzrok. Wzrok ujmuje przed-
miot, a w nim np. jego kolor, miare i polozenie, czyli przypadiosci,
ktore nie sg tym przedmiotem. Dlatego za pomocg wzroku nie mozZna

un  .igitur proprietas hominis in qua mon communicant ei alia ani-
malia est intellectus, et credulitas de universalibus”. Wyd. J. T. Muckle,
174.

12 Zob. przyp. nr 10 i 11.
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wyodrebnié istoty ujmowanej rzeczy. Forma tej rzeczy ujeta wzrokowo
przechodzi do wyobrazni, ktéra ja zapamietuje, to jest zapamietuje jej
polozenie,, miare i kolor. Wiadza zwana wyobrainig réwniez nie uj-
muje istoty rzeczy. Ro6zni sie ona od wzroku tym, Ze ujeta przez nig
forma pozostaje w niej nawet w wypadku zburzenia widzalnej formy
ujmowanej rzeczy. Ujecie istoty rzeczy nie jest wiec wyobrazeniowe,
ani nie jest wzrokowe. Ujecie to zdobywa sie przy pomocy innej wia-
dzy. mianowicie przy pomocy intelektu. Wiadomo przeciez, ze istote
rzeczy ujmuje sie w definicje (definiuje sie) bez elementéw dla niej ob-
cych. Bowiem bez ujecia istoty rzeczy samej w sobie, nie mozina wydaé
sadu o tym, ze przypadlo$ci (np. miara, potozenie i kolor) do niej nie
nalezg. Jest wieec w duszy ludzkiej wladza do ujecia istoty rzeczy bez
jej przypadlosci. I te wiladze nazywamy intelektem. Za$§ tych ogolo-
conych z przypadloSci to jest wyabstrachowanych istot rzeczy, wy-
obraZnia ujgé nie moze, gdyz nie moze wyobrazié sobie np. czlowieka
inaczej jak tylko wediug jego polozenia, miary, koloru, itd.

Algazel, jak widaé, wytlumaczyl role intelektu prezentujgc jedno-
cze$nie strukture procesu poznawczego i sygnalizujge problematyke
struktury bytu. Uzywa przy tym jezyka metafizyki arystotelesowskiej
w taki sposéb, iz sgdzi¢ mozna, Ze w obu tych problematykach zgadza
sie z Arystotelesem. Algazel twierdzi wiec, podobnie jak Arystoteles,
ze intelekt poznaje istote rzeczy, a wigc zdobywa wiedze ogdlna na
drodze abstrakeji, czyli procesu pomijania w rzeczach jednostkujgcych
je momentdéw przypadloSciwych.

Omawiajagc wladze duszy zwierzecej, Algazel stwierdzil, ze wtadze
te, a wiec takze np. instynkt, sg narzedziami duszy, gdyZz nie dzialta-
ja one same z siebie lecz z przyczyny znajdujgcej sie poza nimi. Po-
dobnie méwige o duszy ludzkiej, okreslit jg jako podmiot intelektu
stwierdzajge, iz odbiorcg powszechnych ujeé intelektualnych iest dusza
jako substancja istniejgca sama w sobie. Juz te dwa momenty tekstu
sugerujg, ze Algazel zrozumial intelekt jako instrument duszy, przy
pomocy ktérego dusza poznaje. Jest to wazny wniosek, gdyz pozwala
stwierdzié, ze Algazel w problematyce intelektu byl kontynuatorem
tradycji arystotelewskiej a nie platoniskiej gdyz jak wiadomo, Platon
okre§lal intelekt jako samg czynno§é poznawcza, a wlanie Arystote-
les rozumial go jako instrument, przy pomocy ktérego czlowiek poz-
naje.

Algazel nieco inaczej niz Arystoteles rozwingl koncepcje intelektu.
W swoim tek$cie podat bowiem nie dwie (jak Arystoteles), lecz az pieé
postaci w jakich intelekt wystepuje w duszy ludzkiej. Nazwat je for-
mami intelektu, lub formami intelektualnymi wystepujacymi w intelek-
cie. Wydaje sig, ze formy te mozna zrozumieé, zaleznie od wyrdzniaja-
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cych je cech indywidualnych, albo jako kolejne fazy intelektu, albo jako
tkwigce réwnoczeénie w intelekcie zasady jego podziatu. -

Algazel wyr6znit wiec pieé form intelektu ludzkiego:

1. Intelekt materialny, lub inaczej intelekt w moznosci, ktéry okreslit
jako samo przystosowanie do przyjecia innych form intelektualnych.

2, Intelekt pierwszy, czyli pierwsze formy intelektualne odcisniete
przez mature bez ujecia 13, Wydaje sie, ze jest to po prostu naturalna
i mechaniczna zdolno§é (konstrukecja) intelektu. dzieki ktérej moze on
w 0g6le wykonywaé swoje czynnoS$ci. Sgdzi¢ tak mozna, poniewaz for-
my te, wedlug sié6w Algazela, pojawiajg sie w intelekcie bez jego
udzialu. Nie moga byé przy tym jakg§ wiedzg wrodzona, gdyz odcisnie-
te zostaly przez nature, ktora, jak wiadomo, nie jest Zrodiem wiedzy
w fadnej z tradycji filozoficznych interpretowanych przez Arabdéw.

3. Intelekt uzdolniony, ktéry jest forma najbardziej niezbedna przy
uprawianiu nauki, zdolno$cia do dociekan oraz przyjmowania wiedzy
na drodze przemyS§len. OkreS§la go Algazel jako przyjety przez stuch
be: dociekar 1. Mozna wigec powiedzieé, ze zjawia sie ta forma inte-
lextualna w czlowieku poprzez stuchanie wykladow, czyli, ze jest ona
po prostu jego wyksztalceniem.

4. Intelekt w dzialaniu, ktérym jest forma umysiowa zdobyta na
drodze dociekan i przemy$len, to znaczy forma tej cze$ci wiedzy, kto-
rg zdobywa intelekt ujmujgc na drodze abstrakeji treSci ogdlne z ma-
teriatu dostarczanego przez zmysly.

5. Intelekt nabyty, ktérym jest forma wiedzy znajdujgca sie w in-
telekcie nie wskutek jego dzialan poznawczych, lecz przy pomocy jed-
nej z przyczyn boskich, aniota lub inteligencji czynnej.

Jak widaé, dokonany przez Algazela podzial intelektu jest bogatszy
od podzialu przeprowadzonego przez Arystotelesa, chociaz wiadomo juz,
ze problematyke te uprawial Algazel wladnie wedlug tradycji arysto-
telesowskiej. Wedtug koncepcji Arystotelesa, dusza wykonuje swoje
czynno$ei poznawceze przy pomocy swoich wladz. Wiladze te sg albo
w mozno$ci albo w akecie, tzn. dzialajg lub pozostajag w moznosei do
dzialania. W zwiazku z tym przyjgl Arystoteles obecno§é w duszy dwoéch
intelektéw: intelektu w moznoé$ci i intelektu w akecie. Algazel rozumu-
je podobnie. Wedlug niego dusza ludzka jest takze biernym podmiotem
swoich wiladz poznawczych. Jego koncepcja intelektu rézni sie od ary-

1 .. due species formarum intelligibilium; una est eorum que sunt,
prima ,et vera ad que inducit eum eius ut inprimatur in eis sine inqui-
sitione”. Wyd. J. T. Muckle, 175.

u Secunda est maximarum uas recipit auditus sine speculatione, si-
cut iam ostendimus... vocalitur intellectus in habitu scilicet,.. ,,Wyd. J.
T. Muckle, 175.
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stotelesowskiej jedynie iloScia wyr6znionych intelektéw. Mozna jed-
nak stwierdzié¢, ze wérod nich znajduja sie, analogicznie do podziatu
dokonanego przez Arystotelesa, dwie podstawowe grupy: grupa in-
telektow pozostajgca w mozno$ci do dzialania oraz grupa intelektéw
aktualizujgca proces poznawczy. Do pierwszej grupy nalezy intelekt
materialny, czyli intelekt w mozno$ci. Do drugiej pozostale cztery
z wyrdznionych przez Algazela intelektéow, gdyz sg to formy intelek-
tualne tak czy inaczej realizujgce proces poznania w duszy ludzkiej.

Jasno wiec widaé, Ze prezentowana w rozdziale tym koncepcja in-
telektu mocno tkwi w tradycji, ktérg wypracowal Arystoteles. Jest to
wniosek niezwykle istotny, gdyz jak twierdzi E. Gilson, wlasnie kon-
cepcja intelektu jest na terenie historii filozofii znakiem rozpoznaw-
czym tradycji, zbudowanej na bazie arystotelesowskiej koncepcji rze-
czywistosci.

E. Cialo

W tek§cie poswieconym prawie w calo§ci problematyce duszy nie-
jednokrotnie mial Algazel doskonalg sposobno$§é do tego, aby jasno
i wyraznie okre$li¢ miejsce i role ciala w czlowieku oraz relacje w ja-
kiej znajduje sie ono do duszy. Niestety, ani razu nie wykorzystal
podobnej okazji, chociaz czesto z prostej koniecznoSci w niewielkim
stopniu poruszal te problematyke.

W zlozeniu bytowym, jakim jest czlowiek, Algazel wyznaczyl cialu
niezwykle istotng role. Jest ono, obok duszy, drugim elementem koniecz-
nym dla bytowania czlowieka. W strukturze bytu, ktéorej zasadag jest
przeciwstawienie sobie materii i formy jako dwoéch elementéw ko-
niecznych tej struktury, cialo speinia funkeje czynnika materialnego,
mozno$ciowego dla aktualizujgcej czlowieka duszy, ktdérg nazwat Al-
gazel forma ciala.

Jak widaé, cialo i jego rola w strukturze czlowieka zarysowane zosta-
ty przez Algazela dosy¢ wyraZnie. Natomiast nie wyjasnil on zupelnie
roli i miejsca ciala w strukturze duszy. W tekscie moéowi o ciele jedy-
nie jako o instrumencie duszy, dla bytowamia ktérego konieczne jest
,esse’ (bytowanie) duszy, jako substancjalne podloze. Poza tym cialo
nie jest czym$ koniecznym dla bytowania duszy, gdyz wedlug stow Al-
gazela ,dusza nie tkwi w nim trwale, ani tez wraz z nim nie umie-
ra 15, Bedac tak SciSle polgczonym z duszg nie mogac bytowaé poza nig
i nie bedac koniecznym warunkiem dla jej bytowania, moze byé ciato
na terenie struktury duszy jedynie jedng z jej przypadio$ci.

15 Zob. przyp. nr 6.
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Jak wiec wynika z tekstu, problematyka ciala w teori Algazela za-
rysowala sie dosyé dwuznacznie. Wydaje sie jednak, Ze na podstawie
skapych informacji Algazela nic wiecej nie da sie o ciele powiedzieé.

IL. Elementy metafizyki neoplatoniskiej w obrebie koncepcji Algazela

Na podstawie calo$ci tekstu Algazela stwierdzié mozna pewng zasa-
de, ktéra, jak sie wydaje, w duzym stopniu ulatwi¢ moze zrozumienie
jego koncepcji czlowieka.

Jak juz wiadomo, w tych miejscach tekstu, w ktérych Algazel opisat
czlowieka i dusze samych w sobie, dominuje arystotelesowski sposob
wjmowania tej problematyki. Natomiast tam, gdzie postawione zosta-
ty przez autora problemy powigzania duszy ze $wiatem zewnetrznym,
ujawnia sie od razu jego koncepcja rzeczywistosci $ciSle wynikajgca ze
sposobu myS$lenia, znanego w historii filozofii pod nazwa naeplatoniz-
mu.

Sygnalami obecno$ci wplywoéw neoplatonizmu w koncepcji Algazela
sg poruszone przez niego takie zagadnienia, jak pochodzenie duszy,
zasadnicz ezrodlo wiedzy, stosunek duszy do inteligencji czynnej, oraz
specjalne uzdolnienia duszy i podziat ludzi na grupy.

A. Pochodzenie duszy

Przyczyna duszy, wediug Algazela, jest inteligencja czynna. Jest ona
przyczyna nie tylko powstania duszy, lecz takie wszystkich nowych
form, ktére w duszy zostaja zrealizowane.

W traktacie na temat czlowieka Algazel nie umie$cil, rzecz zrozumia-
la, szczegblowych rozwazan nad zagadnienem inteligencji czynnej.
Stwierdzil tylko, ze termin ,inteligencja” oznacza co§ zawsze wolnego
od materi, a okreSlenie ,czynna” wskazuje na jej nieustanng aktyw-
noéé 16 Inteligencja czynna jest wiec nie tylko przyczyna duszy. lecz
takie oddzialywa na dusze w nieustajagcym z nig kontakcie.

Algazel, udzielajac skapych informacji na temat inteligencji czyn-
nej, odestal czytelnikéw do innego traktatu, ktory jak moéwi, poswiecil
wylacznie ,rzeczom boskim”17. Z traktatu na temat czlowieka dowie-

1 .causa eius est substantia nuda a materia, quod intelligitur de in-
telligentia agente. Sensus enim de intelligentia non est nisi quod est
nudum. Sensus vero de aente est, quia semper est agens in animas in-
cessanter, Wyd. J. T. Muckle, 184.

17 _Non est dubium quod consideratio de intelligentia agente perti-
neat od divinorum tractatum, in quo predictum est, et quod intelligen-
tia est, et que est eius proprietas. ..” Wyd. J. T. Muckle, 183.
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dzie¢ sie mozna jedynie o tym, ze inteligencji wszystkich jest dziesied,
a wséréd nich znajduje sie inteligencja najwyzsza 8. Sugeruje to typo-
wy dla filozofé6w arabskich i tradycji neoplatoniskiej obraz rzeczywi-
sto$ci, ktoérego znakiem jest wla$nie hierarchia inteligencji jako grupy
boskich przyczyn rzeczywisto$ei.

Dusze odciskane sg w cialach przez inteligencje czynng. Uzycie przez
Algazela terminu ,odciskanie” ¥* ponownie wskazuje na Scisly zwigzek
teorii z metafizyczng tradycjg neoplatonskg, w ktorej termin ten wymi-
ka m. in. z przeciwstawienia w obrazie §wiata aktywnie dzialajgcym
przyczynom bezwladnej materii.

By wskazaé Scislg zalezno§é przyczynowsg duszy od inteligencji czyn-
nej, Algazel przeprowadzil dow6d, ktory opart na swojej teorii inte-
lektu. Jak wiadomo przeciwstawil w strukturze intelektu jego elementy
moznoSciowe i w akcie. Poslugujgc sie whadnie tym przeciwstawieniem
przeprowadzil rozumowanie dowodzgce konieczno$ci pochodzenia duszy
od inteligencji czynnej.

Dusza ludzka, wedlug Algazela, jest S§wiadoma pojeé abstrakcyjnych
i sgdébw powszechnych najpierw w moznoéci, a pdzniej w akcie. Ruch
ktorym jest przejScie czego§ z mozno$ci do aktu, odbywaé sie musi za-
wsze za jakg§ przyczyng. Przyczyng ta nie moze byé cialo, gdyz nie
moze by¢é ono przyczyng czego$, czego samo nie zawiera. Wiedze og6l-
ng zdobywa czlowiek przez dusze, ktéra nie jest cialem. Przyczyng
aktualizowania sie duszy musi byé jaka$ substancja umystowa, wolna
od materii. Jest wiec nig inteligencja czynna 20

B. Giéwne zZrodio wiedzy

Podstawowym Zrodiem wiedzy ludzkiej, czyli skladajgcych sie na nia
sgdow powszechnych jest intelekt abstrakcyjny, ktérego zasadg jest
dzialanie inteligencji czynnej. Intelekt, ktéry Algazel nazywa ,abstrak-
cyjnym” 21, nie moze byé rozumiany jako jeszcze jeden, dopiero teraz

8 Que autem dignior est ex omnibus illis ut hoc attribuatur ei est
intelligentia, ue est ultima decem intelligentiarum” Wyd. J. T. Muckle,
184.

1% imprimit in animas. Wyd. J. T. Muckle, 183.

20 Quoniam imaginata sensibilia misi presententur in fantasia, non
provenient ex eis intentiones universales abstracte, sed ille in principio
puericie sunt quasi forme tenebrosce. Cum vero completa fuerit aptitu-
do amima, irradiat lumen intelligentiae agentis super formas presentes
in fantasia, et proveniunt ex eis in animam universalia abstracta, sic
quod. ex forma Petri apprehendit hominem universalem. Wyd. J. T.
Muckle, 184. . :

21 .Intellectus abstracti. Wyd. J. T. Muckle, 184.
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wyloniony element, nalezacy do struktury intelektu. Raczej Algazel po-
shuzyt sie tg nowa nazwag jedynie dla zaakcentowania sposobu, w jaki
intelekt aktualizuje w duszy treSci poznawcze co potwierdza w dalszej
cze$ci tekstu nazywajgc sady ogbélne — sadami abstrakeyjnymi 22,

Zdolnos¢ do tworzenia sgdéw ogblnych, wedtug Algazela, dusza po-
siada zawsze. Poczatkowo jest to zdolno§¢ moznoSciowa. PoéZniej, gdy
dusza przystosowana zostaje do przyjecia wiedzy, zdolno§é ta aktuali-
zuje sig. Inteligencja czynna swym dzialaniem powoduje, ze intelekt
wydobywa z wyobrazni zmagazynowane tam formy zmystowe, oddzie-
la w nich cechy przypadio$ciowe od istotowych i poddajgc je refleksji
buduje pojecie ogblne. _

Zrodiem pojeé ogbélnych, abstrakcyjnych, nie sg wiec, wedlug Alga-
zela, dane zmystowe. Bowiem wiedza o nich zgromadzona jest w wy-
obraZni, a nie w intelekcie. Dopiero poddany dziataniu inteligencji czyn-
nej, pod jej wplywem, intelekt usuwa z poznawanych rzeczy to, co je
jednostkuje, tj. przypadlo$ci, ktére nie nalezg do istot rzeczy i tworzy
pojecia ogblne.

Zrédlem wiedzy ludzkiej jest wiec, chociaz tego Algazel wyraznie nie
napisal, inteligencja czynna. Intelekt zdobywajgcy w drodze abstrakeji
ujecia ogbélne rzeczy jednostkowych (dane o rzeczach jednostkowych nie
sg w rozumieniu Algazela wiedzg), jest tylko instrumentem duszy kie-
rowanym Ww dziataniu przez inteligencje czynng i w zasadzie przez
nig obdarzanym wiedza.

C. Dusza a inteligencja czynna

Z poprzedniego rozdzialu wiadomo juz, ze przyczyng dusz, wediug

Algazela, jest inteligencja czynna. Jest ona takze sprawczynig stopnio-
wego aktualizowania sie w duszach wiszystkich nowych treéci, powsta-
iych juz po odci$nieciu dusz w cialach. Inteligencja czynna pozostaje
wige w ciaglym kontakcie z duszami jako przyczyna ich powstania,
funkcjonowania i czynno$ci poznawezych. -
Cialo w ujeciu Algazela jest w strukturze duszy momentem przypadio-
§ciowym, a w strukturze czlowieka elementem jednostkujacym dusze.
Dusza po §mierci ciala, uwolniona od swojej zasady jednostkowodci —
jako substancja duchowa i wieczna, wchodzi w jaki$§, nieokreélony przez
Algazela, zwigzek z inteligencja czynna, takze substancjg duchows
i wieczng.

Algazel jest w tym miejscu bardzo nieprecyzyjny. Nie moéwi nic o sa-
mym polgczeniu tyeh dwu substancji. Jedyng argumentacjg za zwigz-
kiem duszy z inteligencjg czynng po $mierci ciala, jakg mozna wyodre-
bni¢ z jego tekstu, jest wyakcentowanie przez niego podobienistwa na-

22 yniversalia abstracta Wyd. J. T. Muckle, 184.
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tury duszy i natury inteligencji czynnej 28, Bowiem wtla$ciwos$cig natury
duszy jest, wedlug Algazela, poznawanie i posiadanie wiedzy ogo6lnej.
Wiedza ta nie ma nic wspélnego ze zmystami, a wiec z cialem. Jest ona
takze naturalng wladciwodcig inteligencji czynnej. Nic wiec dziwnego,
ze dusza po uwolnieniu sie od ciata lgczy sie wlasnie z inteligencjg
czynna.

Poza tym, Algazel nic istotnego na temat zwigzku duszy z inteligen-
cja czynng w swoim traktacie nie napisal. Wydaje sie wiec, ze w sytu-
acji tej mozna jedynie, powolujgc sie na podobienstwo teorii Algazela
do znanych w histori filozoféw ujeé innych filozofé6w arabskich, np.
Awicenny, idac po linii jego my$lenia dopowiedzieé, Ze po zaniknieciu
zmyslow wraz z cialem, dusza czerpie wiedze bezposrednio z inteligencji
czynnej z pominieciem intelektu, ktéry staje sie jej niepotrzebny, gdyz
pozbawiony danych zmyslowych nie moze dokonywaé swoich natural-
nych czynno$ci poznawczych.

" Cialo, wedlug Algazela, jedynie przeszkadza duszy w zwiazaniu sie
z inteligencja czynna. Po $mierci ciala przeszkoda zostaje usunietaidu-
sza wchodzi w zwigzek z inteligencja czynna, nazwany przez Algaze-
la — wewnetrznym 24, Ten wewnetrzny zwigzek duszy ze swojg przy-
czyna to, wedlug Algazela, szczeScie duszy, czyli jej zadowolenie z fak-
tu przyswojenia sebie tego, co przypisane jest z konieczno$ci jej natu-
rze.

D. Specjalne uzdolnienia duszy

Agazel, podobnie jak Awicenna, w swoich rozwazaniach o czlowieku
poswiecil duzo miejsca jego szczegdélom anatomicznym oraz procesom
biologicznym zachodzgcym w ludzkim ciele, szukajac w nich potwier-
dzenia lub uzasadnienia fragmentéw swojej teorii.

Kwestie te, bez znaczenia dla interesujgcej nas metafizycznej kon-
cepcji cztowieka, warte sg podkres$lenia dla zasygnalizowania podobien-
stwa tekstow Algazela i Awicenny oraz dla podkreslenia zwigzku te-
orii Algazela z nurtem filozofii neoplatonskiej, dla ktérego ten sposéb
argumentacji byt typowy.

Szezegblnie duzo opiséw z zakresu medycyny znajduje sie w tych
miejscach tekstu Algazela, w ktorych opisal on specyficzne uzdolnie-

23 . et confidenter letatur propter coherentiam sui cum illa ...
quia delectatio nihil aliud est nisi cum unaqueque virtus apprehendit id
uod adiudicatum est sue nature sine impedimento; proprietas vero ma-
ture animae est cognoscere, et scire certitudines rerum secundum quod
sunt; Wyd. J. T. Muckle, 185.

24 ..coherentia quoniam anima permanet semper. Wyd. J. T. Muckle,
185.
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nia duszy, potgczonej z cialem, do zdobywania wiedzy o rzeczach prze-
kraczajgcych normalne ludzkie poznanie 25,

Ze specyficznych uzdolniert duszy ludzkiej Algazel wymienil cztery
zasadnicze. Sg to: widzenia, wrézby, imaginacje i proroctwa.

1. Widzenia

Widzenie 26, wedlug Algazela, to uzyskanie przez dusze jakiej§ formy

bez udzialu zmysiéw i intelektu. Forme takg przechowuje pamigé, ara-
czej zachowuje tylko wiedze o tym, ze forma taka istnieje. Wyobraz-
nia nie zachowuje jej obrazu, gdyz widzenia nie mozna interpretowaé.
Jest ono pewne tylko dlatego, ze tkwi jakby przed oczami czlowieka
bez wzgledu na to czy s3 one zamkniete czy otwarte.
Zjawisko to wystepuje wtedy, gdy czlowiek zapada w sen, a jego duch
zostaje odciaggniety od zjawisk zewnetrznych do wewnetrznych. Duch
jest ciatem delikatnym, miejscem wtadz witalnych i odzywezych, przez
ktore wladze umystlowe i ruchowe mogag kierowaé swoimi narzedzia-
mi, Duch ten przenika cale cialo, a kiedy stabnie, wtedy przychodzi
zmeczenie i czlowiek zapada w sen. Podczas snu zmysly odpoczywaja.
gdyz duch pozbawiony wiadzy umystowej nie wydaje im zadnych dy-
spozycji, a dusza zostaje uwolniona od ich niewoli. W duszy podczas
snu nie zanika naturalna skionno§é do wiedzy. Kiedy sie wieec uwal-
nia od zmystow, staje sie gotowa do zwigzku z substancjami ducho-
wymi, ktére sa wyrazicielami prawdy pierwszej.

Wiedza, nazwijmy ja teologiczna, zostaje odci$nieta w duszy przez
substancje duchowe w sposéb, ktéry Algazel zilustrowal przykladem
zwierciadta odbijajacego co§, co odbite jest w drugim, potozonym na-
przeciwko zwierciadle, jezeli miedzy nimi nie ma Zzadnej przeszkody 27.

Zjawisko nazwane przez Algazela widzeniem, jest wigc po prostu
uzyskaniem przez dusze wiedzy, prawdopodobnie teologicznej, od inte-
ligencji czynnej bez pofrednictwa intelektu i zmysloéw w czasie, gdy
ich dzialanie jest ostabione lub wygaszone przez np. sen.

2. Wrézby

Mianem wroézby # okreslit Algazel poznawanie przez czlowieka przy-
szlo§ci. Odbywa sie to, podobnie jak widzenie, przez polaczenie sie duszy

% Zob. wyd. J. T. Muckle, 188—196.

#  Visionis”. Wyd. J. T. Muckle, 188.

27 inpressio formarum illarum in anima ab illis substanciis cum ipsa
est coniuncta cum illis, est sicut representatio (sigillatio)forme in uno
speculo ab alio speculo sibi opposito, cum nihil est medium inter illa.
Wyd. J. T. Muckle, 189.

2 presagium. Wyd. J. T .Muckle, 191.
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z substancjami rozumnymi, z tg jednak réznicg, ze nie podczas snu lecz
na jawie. )

Gdy dusza jest tak silna, ze nie poddaje sie wplywom zmysléw inie
dominujg one nad nig, wtedy wmosi sie do §wiata wyzszego, w ktérym
ukazuja sie jej jakie§ wizje dotyczace przyszioSci.

3. I'maginacje

Imaginacje 2, to widzenie na jawie form, ktdére nie bytujg w rzeczy-
wistoéci. Zjawisko, to wedlug Algazela, ttumaczy sie tym, iz dusza rze-
czy tajemne ujmuje w sposob niedoskonaly. Znieksztalcone za$§ formy
tych rzeczy przechodzg z niej do zmystu wspdlnego. A kiedy rozum jest
zbyt staby do odrzucenia lub zmiany bled6w, wtedy czlowiek widzi te
formy. Dzieje sie tak np. pod wplywem strachu. Czlowiek widzi wiedy
to, czego sie obawia. Dlatego wyobraznia kogo$ bojaZliwego widzi for-
my straszliwe, mimo iz w rzeczywistoSci one nie bytuja.

4. Proroctwa 30

O tych specyficznych uzdolnieniach duszy ludzkiej wspomniat Alga-
zel po to, by w konkluzji swoich rozwazan stwierdzié oczywistosé,
a nawet konieczno§é istnienia wéréd ludzi oséb szczegdlnie obdarzo-
nych wiedza, tzw. prorokéw. ,Niejeden bowiem uczony — pisze Alga-
zel — pobierat wiedze od innego. A ten od jeszcze innego. Lecz w kon-
cu moznaby dotrzeé¢ do tego, ktéry pouczal innych ze siebe samego” 3.

Prorok, wedlug Algazela, jest najdoskonalszy wsrod ludzi. Bowiem
posiadajagc niezwykle mocng dusze (nie ulegajaca zmystom), laczy sie
z substancjami umyslowymi. Objawienia powstajagce w jego duszy
wskutek tego potaczenia, sg jakby stowami, ktére wpadaja w zmyst
wspblny i sg slyszane. One wla$nie sa poczatkiem proroctwa.

Nie wszyscy prorocy, wedlug Algazela, sg réwni sobie. W zaleznoSci
bowiem od posiadanych uzdolnien uszeregowani zostali w pewna hie-
rarchie. ,,R02niqg sie ich szczeble — pisze Algazel — w zaleino$ci od zbli-
zenia i oddalenia ich samych od Boga i jego Amnioléw’ 2,

29 pidenti in vigilando formas que non habent esse. Wyd. J. T. Muckle,
192. ’

30 propheta, Wyd. J. T. Muckle, 196.

3 non enim unus doctor discit ab alio doctore, et ille ab alio, et sic
in ifinitum, sed pervenitur usque ad eum qui didicit per ipsum”. Wyd. J.
T. Muckle, 195.

3z .. et propter hoc distinguntur ordines eorum secundum propingqu-
itatem,, et elongationem ipsorum a deo, et angelis eius”. Wyd. J. T.
Muckle, 196.



[] 9] Z ZAGADNIEN METAFIZYKI 161

E. Hierarchia bytéw rozumnych

‘Podobnie jak prorokoéw, Algazel wszystkich ludzi podzielil na grupy
oraz okre§lit ich miejsca w hierarchii byté6w osobowych.

Stwierdzil, Zze poniewaZ §wiat kierowany jest wedtug praw powszech-
nych dla wszystkich stworzen, opatrzno§¢ boska musi obdarzyé kqgoﬁ
wiedzg odpowiednig do zarzadzania §wiatem. Wiedza taka jest obdarzb_—
ny prorok, ktéry z tego tez powodu jest najwyzszym bytem w hie-
rarchii ludzi. ,,Aniol — pisze Algazel — jest posrednikiem miedzy Bo-
giem 1 prorokiem. Medrcy za$, sq pofrednikami miedzy prorokiem a po-
spélstwem. Prorok jest po$rednikiem miedzy aniolem i medrcem. Med-
rzec wiec jest najblizszy prorokowi, prorok majblizszy aniolowi, a amol
najblizszy Bogu” 33.

Ustalajge te hierarchie, Algazel w spos6éb typowy dla tradycii neopla-
tonskiej uzasadnil miejsce, jakie zajmuja w niej poszczegblne grupy
iudzi odleglo$cig tych grup od pierwszej przyczyny — Boga. Tak wiec,
najnizej umieScit grupe ludzi, ktérg nazwal pospdlstwem. Wyzej umie$-
cit grupe medrcéw, a najwyzej prorokéw. Proroka oddala od Boga je-
dy.x_{ie pofrednictwo aniola, ktéry jest najblizszy pierwszej przyczynie.

Zasada hierarchizowania bytow jest, jak wiadomo, zasadg konstrukeji
obrazu rzeczywistoSci we wszystkich systemach neoplatonskich. W nich,
takze zaleznie od polozenia danego bytu w hierarchii, okreflalo sie
jego wiekszg lub mniejsza doskonalo§é. Widaé tu wiec zasadniczy
wplyw, jaki neoplatoniska tradycja filozoficzna wywarta na koncepcje
Algazela.

IIX. Wnioski

Teoria czlowieka zawarta w tekScie Algazela sprowadza sie do dwoéch
zespoldw problemdw wynikajgeych z pomieszania ze sobg filozoficz-
- nej tradycji arystotelesowskiej i neoplatoniskiej.

Ta koncepcja czlowieka jest w rzeczywistoSci psychologia, czyli teorig
duszy, gdyz cho¢ dla Algazela czym$ innym w zasadzie jest dusza
i ezym$§ innym czlowiek, to jednak w tej kompozycji bytowej, jaka
iest czlowiek, dusza odgrywa dominujaca role jako forma materii, kt6-
ra dzieki niej staje sig¢ cialem ozywionym.

8 Igitur angelus est medius inter deum, et prophetam, et propheta
est medius inter angelum, et sapientes. Et sapientes sunt medii inter
vrophetam, et vulgus. Sapiens igitur proximus est prophete, et prophe-
tg proximus angelo, et angelus proximus deo. Wyd. J. T. Muckle, 197.

11 — Studia Phil. Christianae Nr 2/76
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Psychologia Algazela $ciS§le wigze sie z metafizyka. Kluczem do jej
zrozumienia jest, jak sie wydaje, rozrdéinienie w niej probleméw wy-
nikajgcych badZz to z tradycji neoplatonskiej, badz to z tradycji ary-
stotelesowskiej, przy zalozeniu, ze to co dotyczy samej zawartosci du-
szy ujete zostalo przez Algazela w spos6b arystotelesowski, a w tym
co dotyczy powigzan duszy ze $wiatem zewnetrznym ujawnil Algazel
swoOj metafizyczny obraz Swiata $ci§le zwigzany z tradycja neoplaton-
ska.

Dusza, wedlug Algazela, jest elementem konstytujacym czlowieka,
forma dla drugiego elementu — ciala, i jednoczesnie samodzielng sub-
stancjag duchowa. Mamy wiec tutaj dwie definicje. Jedng, neoplaton-
ska koncepcje duszy jako substancji duchowej i druga, arystotele-
sowska koncepcje duszy jako formy ciata. Ktéra z nich oznacza praw-
dziwg istote, czyli nature duszy? Wydaje sie, iz istota duszy jest jej
substancjalna duchowo§¢, gdyz z catoSci tekistu Algazela wynika jas-
no, iz to, ze dusza jest formg swego ciala rozumie on raczej jako
okreSlenie funkeji duszy, a nie jej natury. To czym jest dusza dla cia-
ta i co w ciele robi nie jest weale tymczym dusza jest sama w sobie.
Bowiem bytowanie duszy nie utozsamia sie z bytowaniem ciata, gdyz
jest ona niecielesnym bytem, ktéry spelnia w ciele funkcje ozZywia-
jace.

Znaczy to, ze dusza wzigta sama w sobie jest substancjg wyposazo-
na w liczne wiladze, z ktérych wyplywajg réznorodne dzialtania. Wiadze
duszy ludzkiej dzielg sie na dwa rodzaje. Jedne zajmuja sie cialem za-
wiadujgc jego poszczegélnymi aktami zgodnie z wlasnymi sadami,
a drugie poznaja przedmioty intelektualne, ktérym dusza jest podpo-
rzadkowana. Dusza ludzka posiada wigec dwa oblicza. Jedno, skiero-
wane w dot do ciala i drugie, zwrécone w gbére w strone intelektualnie
poznawanych bytow.

Teoria Algazela zmierza w kierunku utozsamienia duszy ludzkiej
z intelektem. Bowiem Algazel okre§la dusze jako substancje rozumng
poznajgcy i posiadajacg wiedze ze swojej natury. Intelekty sg wedlug
niego albo w akcie albo w moznoSci. Jedynym intelektem bedacym
weigz w akeie, weigz dzialajgcym, jest inteligencja czynna, z ktéra
dusza ludzka jest w jakim$§ nieustajgcym zwiagzku. Jest ona przyczyna
aktualizowania sie w duszach wszystkich form, a w tym takie wie-
dzy. Wlasciwy udzial dusz w zdobyciu wiedzy polega jedynie na skie-
rowaniu czynno§ci poznawczych na ten lub inny przedmiot, a zasadsg
i zrédlem poznania jest inteligencja czynna.

Poznaé, wedlug Algazela, to tyle co abstrahowaé. Wspdélnym przed-
miotem wszelkiego poznania jest forma. Formy dane sg duszy w ma-
terii, zatem w celu ich uchwycenia musi ona oddzieli¢ je od jednostku-
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jacych je cech przypadloSciowych. Czynno$§é te nazwat Algazel abstra-
howaniem. Jest to zasadnicza droga, na ktorej dusza zdobywa swoja
wiedze.

Wszystkie dusze ludzkie, wedlug Algazela, podpadajg pod te samag
definicie. Wszystkie nalezg do iego samego gatunku i sa, w swojej
zasadzie, jedna dusza. Nie ma bowiem zadnej réznicy substancjalnej
albo formalnej miedzy nimi. Mnogo§¢ dusz pochodzi z rozmaito§ei ciat
przez nie ozywionych. Nie znaczy to jednak, ze w rzeczywisto§ci by-
tuje tylko jedna dusza ludzka. Dusze bowiem, wedlug Algazela, nie
istnieja same w sobie przed polaczeniem sie z materialnymi ciatami.
VMatego mogt on twierdzié o wieloSci dusz, chociaz nie podat w swoim
tek$cie zadnej wzmianki o jakiej§ réznicy substancjalnej miedzy nimi.

Dusze wiec sg wediug Algazela, jednostkowe i odrebne z racji swoich
cial. Zaczely bytowaé w czasie w tym samym momencie, w ktérym za-
czela bytowaé materia zdolna do tego, by ja dusze ozywily. Po $mierci
ciala dusza trwa wiecznie. Nie wiadomo jedynie, gdyz tego Algazel
wyraznie nie napisal, czy pozostaje odrebna czy wtapia sie w swojg
przyczyne, w inteligencje czynna. -

Zdarzaja sie, wedlug Algazela, dusze ludzkie obdarzone specjalnymi
uzdolnieniami do zdobywania wiedzy. Mimo polgczenia z cialem oraz
zdeterminowania przez poznanie zmysiowe i intelektualne, zdolne sg one
momentami do czerpania wiedzy wprost od przyczyn boskich (Algazel
nazywa je aniolami i nie tlumaczy tego czym sa) bez posrednictwa zmy-
slow i intelektu.

Dusze takie posiadajg, wediug Algazela, ludzie, ktéorych nazwal on
prorokami, a ktérym przypisal najwyzsze miejsce wérod gatunku ludz-
kiego oraz pozycje kierowniczg w stosunku do innych grup ludzi.

Algazel zbudowal hierarchie ludzi, a takze hierarchie bytéw rozum-
nych w ogoble, w sposéb typowo neoplatoniski. Wyrédznit bowiem trzy
grupy ludzi: prorokéw, medrcow i pospélstwa oraz okreslit ich range,
powotujgc sie na odleglo§é przypisanego im miejsca, od miejsca zajmo-
‘wanego przez pierwsza przyczyne w hierarchii bytéw rozumnych. Hie-
rarchia ta, wediug Algazela, rysuje sig¢ nastgpujgco: Bytem pierwszym
i pierwsza przyczyng jest Bog. Najbardziej do niego zblizony jest
Aniol, ktéory jest zarazem poSrednikiem miedzy Bogiem a prorokiem.
Prorok jest poSrednikem miedzy Aniolem a medrcami. Medrcy za$§ sg
posrednikami miedzy prorokiem a pospélstwem.

Koncepcja ta pod wieloma wzgledami przypomina znane juz w historii
filozofii teorie innych filozofé6w arabskich np. Awicenny. Jest ona jed-
nakie duzo mniej precyzyjna od koncepcji Awicenny, chociaz przez
to moze latwiejsza do zrozumienia dla wspblezesnych Algazelowi
i pozniejszych filozoféw Sredniowiecznych.
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..Od problematyki teorii Awicenny odbiega Algazel jedynie w kwesfii
dotyezacej - podzialu ludzi-na grupy, ktorej to problerriatyki Awicegna
nie poruszyl. W historii filozofi znane sa jednak, gloszone przez innych
filozofow arabskich ap. przez tzw. ,Braci Czysto$ci”, poglady podobaie
rozwigzujace te problematyke. '

Byl wiec Algazel typowym przedstawicielem sredmow1eczneg filozofii
Arabskiej prezentujgcym w swojej twoérczoSci arystotelesowskie ujecie
cztowieka uwiklane w neoplatoniskg koncepcje rzeczywistosci.

M.. D. Chenu, Wstep do filozofit $w. Tomasza z Akwinu, przet. Ha_n;ria
Rosnerowa, Warszawa 1974, Akademia Teologii Katolickiej, s. 406.

W ramach obchod6éw 700-lecia $mierci §w. Tomasza z Akwinu w Wy-
dawnictwie Akademii Teologii Katolickiej ukazal sie piekny przeklad
polski Wstepu do filozofii §w. Tomasza z Akwinu M. D. Chenu. Prze-
kladu - dokonala z jezyka francuskiego Hanna Rosnerowa przy Wsnol-
pracy Wiadystawa Senki jako redaktora naukowego. "

Autor ksigzki Marie Dominigue Chenu, dominikanin francusﬂn, je-
den z czolowych teologéw Kkatolickich $wiata, jest dzi§ wymieniany
wéréd takich wielkich nazwisk jak Guardini, De Lubac, Congar ‘(fzy
Rahner. Jego refleksja filozoficzna czy teologiczna nad problemaini
wspodlezesnego §wiata jest zawarta w dziesigtkach artykulow i rozpraw
drukowanych w fachowych czasopismach naukowych, tygodnikacha aa-
wet w prasie codziennej. Mimo to jego dziela sa stosunkowo mniej zha-
ne poza krajami jezyka francuskiego. W Polsce poza szeregiem publi-
kacji w ,,Znaku” czy ,,Tygodniku Powszechnym” ukazaly sie dwie kroét-
kie prace w ksigzkach zbiorowych oraz dwa tlumaczenia, Lud Bozy w
Swiecie, Krakéw 1968 i Teologia materii 1968 w paryskim wydawnictwie
Editions du Dialogue. Obecny przeklad wypelnia w jaki§ sposob brak
znajomo$ci pism tego wybitnego uczonego. .

Ksigzka jest interesujgca nie tylko ze wzgledu na sama osobg autora.
Jest zbiorem wykladéw, opracowanych w jedng calo§¢, z okresu od
1920 do 1942, kiedy to M. D. Chenu prowadzil zajecia i wykiady w Le
Saulchoir, a od 1931 w zalezonym przez siebie w Ottawie Instytucie
Studiéw Sredniowiecznych, W latach tych M. D. Chenu wchodzi w
sklad ekipy znakomitych uczonych, kiérzy w Le Saulchoir rozpoczyna-
ja dokladne studia doktryn instytucji Sredniowiecza w celu giebszego
zrozumienia mys$§li §w. Tomasza z Akwinu w kontekScie Owczesnego
chrzesScijanstwa. Studiujac my$l Sredniowiecza M. D. Chenu prébuje.na



