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1. Wstepne okre$lenia hermeneutyki. 2. Hermeneutyka Paula Ricoeura.
3. Hermeneutyka jako ontologia fundamentalna Martina Heideggera.

1. Wstepne okre§lenia hermeneutyki

oHermeneutyka jest teoria poznania tekstu, kidérego znaczenie jest
pod jakim$§ wzgledem ukryte. Jej podstawowym zamiarem jest uchwy-
cenie tego, co tekst naprawde méwi i o0 czym naprawde moéwi” — to
okmreslenie hermeneutyki pochodzi z artykutu Jézefa Tischnera pt. Per-
spektywy hermeneutykil. Jest na tyle szerokie, ze obejmuje prawie
wszystko to, co do dzi§ nosi miano hermeneutyki. Zatem hermeneuty-
ka jest teoria interpretacji tzw. pism wielkich (gléwnie chodzi o Pismo
Swigte oraz o wielkie pomniki literatury). Wszelkie egzegezy biblijne,
filologiczne i historyczne traktuje sie jako tzw. hermeneutyke klasycz-
na. Za hermeneutyke uwaza sie takze tzw. szkoly podejrzen czyli teorie
psychoanalizy Freuda, marksowsksg krytyke religii i nietscheanska kry-
tyke moralno$ci. Dopiero jednak tacy filozofowie, jak Martin Heideg-
ger, Hans Georg Gadamer i Paul Ricoeur stworzyli hermeneutyke da-
zacg do ontologii lub bedaca w swej istocie ontologia. Obok stopnia
zontologizowania teorii hermeneutycznych mozna je podzieli¢ jeszcze ze
wzgledu na cel jaki sobie stawiaja, metode interpretacji, przy pomocy
kt6érej do tego celu zmierzaja, oraz tekst, kt6ry obraly sobie za przed-
miot. Szczegblnie tekst w historii hermeneutyki byt rozmaicie rozumia-
ny. Mé6gt to byé jaki§ konkretny tekst pisany, symbol, jezyk, mowa,
kultura traktowana jako obiektywizacja ekspresji czlowieka, nauka ja-
ko jeden ze sposobOw bycia czlowieka, oraz sam czlowiek. Mniejsze
gréznicowania tkwilty w samej metodzie interpretacji. Prawie wszystkie

1 J. Tischner, Perspektywy hermeneutyki, ,,Znak” 200—201 (1971),
s. 145—172.
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hermeneutyki zmierzaly do tego, aby z sensu danego naocznie, poprzez
odpowiednie zabiegi, uzyskaé¢ sens ukryty. Chcac opisaé jaki§ przedmiot
musze wskaza¢ na inny, aby ten pierwszy byl dla mnie =zrozumialy.
Skoro nie moge znalezé racji dostatecznych w samym przedmiocie, daze
do umieszczenia go w sieci innych, motywujacych go bytéw, gdyz ina-
czej sens jego bylby nieczytelny. Na wstepie zatem juz widaé, ze z sa-
mej swej istoty kazda hermeneutyka jest typem mySlenia neoplaton-
skiego 2.

Zajme sie gléwnie dwoma teoriami hermeneutycznymi: tym, co zwy-
ko sie okreSlaé mianem hermeneutyki hermeneutyk czyli my$la Paula
Ricoeura oraz tzw. fundamentalng hermeneutyka ? Martina Heideggera.
Przyczyna tego, ze spofréd wielu wspbiczesnych filozoféw wybratem
Ricoeura, jest prosta. MyS$liciel ten w swej metahermeneutyce w spo-
s6b mistrzowski a zarazem karkotomny laczy, a raczej prébuje stopié
w jedno wybitne i bardzo donioste dla rozwoju myS$li ludzkiej teorie
hermeneutyczne: psychoanalize Freuda, fenomenologie religii Eliadego
oraz heglowska fenomenologie ducha. Cel jaki mu ostatecznie przy§wie-
ca to osadzenie hermeneutyki na gruncie ontologii.4 Natomiast Heideg-
gera wybralem dlatego, gdyz jego my$l od poczatku do konca jest on-
tologia, jak rowniez dlatego, ze w swym dziele Kant und das Problem
der Metaphysik wskazuje on wyraznie na hermeneutyczny rys dzieta
Immanuela Kanta Krytyka czystego rozumu.

2. Hermeneutyka Paula Ricoeura

Stwierdzenie, ze Heidegger dazy do tego samego w swej filozofii, co
Paul Ricoeur, zawdziecza raczej ten pierwszy temu drugiemu. Ricoeur
w artykule pt. Egzystencja i hermeneutyka moéwi o tym, Ze obaj zmie-
rzajg do tego samego, lecz jakby dwiema drogami. Droga Heideggera
ma byé droga krotka, natomiast jego wiasna jest diuga. Dlaczego dro-
ga niemieckiego filozofa miataby byé krétka? Dlatego — moéwi Ri-
cceur — Ze jakby za jednym zamachem, od razu umieszcza sie na
plaszczyZnie ontologii bytu skonczonego, Ze rozumienie nie jest trakto-
wane jako sposéb poznania, lecz jako sposéb bycia. Ricoeur takie pra-
gnie umiefci¢é swa hermeneutyke na poziomie ontologii, lecz ma zamiar
dazyé do tego dluga droga. ,Dlugosé” jej polega mna tym, Ze kolejno
musi przej§é przez etapy: semantyczny, refleksyjny i egzystencyjny.

2 Zob. M. Gogacz, Zawarto$é problemowa traktu ,,De ente et essen-
tia” Tomasza z Akwinu, Studia wok6l problematyki Esse, Seria Opera
Philosophorum Medii Aevi, Warszawa 1976, t. 1, s. 74—175.

3 Por. Paul Riceour, Egzystencja i hermeneutyka, Warszawa 1974,
s. 128—148. Termin fundamentalna hermeneutyka jest wprowadzony
przez Ricoeura w wyzej wymienfionym dziele.

4 Tamze, 130—136.
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Wymaga tego tekst, ktérym sie bedzie zajmowata, Jest nim symbol re-
ligijny.

Etap semantyczny okre$§la wewnetrzng strukture symbolu i odréznia
go od innych form jezyka, takich jak metafora, metonimia, alegoria
itp. Skoro, jak okazuje sie, symbol zawiera pewien sens bezpo$redni
odsylajacy do innego glebszego sensu poSredniego, wymagana jest od-
powiednia metoda interpretacyjna mogaca ten pierwotny sens wydo-
byé na §wiatlo dzienne. Symbol i interpretacja tworzg pare korela-
tywna b,

W plaszczyznie semantycznej filozof dokonuje jeszcze innych badan
jezykowych wykorzystujge do tego odkrycia jezykoznawstwa struktu-
ralnego, a takze zdobycze fenomenologii Husserla dotyczgce znaczen ©.

Nastepnym etapem jest refleksja, czyli ,zwiazek miedzy rozumie-
niem znakéw a wozumieniem siebie” 7 jak pisze sam Ricoeur. Celem jej
jest to, aby przez zrozumienie symboli — ekspresji zapo§redniczonych
i zobiektywizowanych w wytworach kultury odzyskaé i pojaé zagubio-
ny sens wilasnego istnienia, odzyskaé wilasng egzystencje. Drugim za-
daniem refleksji jest ,,dezinterpretacja” §wiadomos$ci bezpo$redniej jak
nauczyli nas tego tzw. mistrzowie podejrzen: Freud, Nietzsche i Marks.
Ricoeur mowi, Ze cogito kartezjanskie jest puste, a jego pewno§é jest
jatowa. Trzeba je zdemaskowaé chcac odzyskaé prawdziwie Zywe cogi-
to niezafalszowane 8,

Ostatnim etapem jest etap egzystencyjny. Tu my$liciel francuski do-
konuje konfrontacji wymienionych juz przeze mnie hermeneutyk. Naj-
pierw psychoanaliza Freuda. Badajac sny, urojenia, mity i symbole
Freud odkrywa, Ze ,mowa jest zakorzeniona w pragnieniu, w pope-
dach zycia” ?, Te sfere popedéw i pragnien, sfere egzystencji czlowieka,
ktéra jak kazda egzystencja jest nosicielem sensu, mozZna by nazwaé
pewng arche cziowieka.

Analizujgc inny spos6bb badan hermeneutycznych, mianowicie he-
glowsks fenomenologie ducha, Ricoeur wskazuje ma to, ze w tym przy-
padku sens wysuwa sie jakby przed czlowieka, jest jego celem, gdyz
poprzednie figury ducha znajdujg swe uzasadnienie w figurach naste-
pujacych po nich, a kresem tego dialektycznego ruchu jest Duch Abso-
lutny. Owa hermeneutyka wskazuje na pewne telos czlowieka.

Nastepnie filozof rozpatruje fenomenologie religii Miracea Eliadego.
Odstania sie nam tutaj najbardziej fundamentalna sfera egzystencji —

5 Tamze, 136—140.
8 Tamze, 139—140,
7 Tamze, 142—143.
8 Tamze, 142.
Tamze, 145.
12 — Studia Philosophiae Christianae 1/78
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sacrum. Ono jakby zamyka wszystko inne w sobie i pokazuje zalezno$é
czlowieka od Niego w jego egzystencji i rozumieniu bytu, 10

Zabieg ten jest o tyle nieuprawniony, gdyz Ricoeur przerzuca tu most
ze sfery czystego opisu jakim jest fenomenologia sacrum do sfery za-
leznodei ontologicznych., Swiadezy to o watku teologicznym w jego filo-
zofii.

Tak, oczywi§cie w wielkim skrocie i uproszczeniu pomijajgcym wie-
le waznych momentbéw, wygladalaby hermeneutyka Paula Riceoura.
Stapiajg sie w niej trzy hermeneutyki: psychoanaliza bedgca w rezulta-
cie archeologia podmiotu, fenomenologia ducha, ktora okazuje sie byé
teleologia czlowieka i fenomenologia religii, dzieki ktérej objawia sie
nasza eschatologia. Stapiajg sig, aby wskazaé na fundamentalng onto-
logie czlowieka. Jak jawi sie w tej koncepcji byt ludzki? Kim jest
czlowiek? Wyznaczony jest on przez pewng arche, ktéra go wyprzedza,
przez pewne telos, do ktbérego dazy i sacrum, od ktérego w catlym swym
bycie jest zalezny. Dowiaduje sie prawdy o sobie nie dzieki temu, jaki
jestem i jaki jestem teraz. Dowiaduje sie tego porzez refleksyjne od-
czytanie pewnej zapoSredniczonej w kulturze ekspresji, pewnego nie-ja,
kogo$§ innego. Interpretujac go dowiaduje sie ja sam, jaka jest moja
egzystencija, jaki jest jej sens. Ow obraz czlowieka — jak mozna by sie
wyrazi¢ jezykiem metafizyki klasycznej — jest wyznaczony przez re-
lacje: relacje do Boga, relacje do popeddéw oraz relacje do pomnikéw
kultury, w ktérych obiektywizuje sie duch 1, Calo§¢ wyraZnie wska-
zuje na neoplatonskie pochodzenie.

3. Hermeneutyka jako ontologia fundamentalna Martina Heideggera

Hermes byt bogiem zwiastowania, przynoszenia wiadomo$ci. Zrédlo-
stéow greckiego stowa hermeneia wskazuje, ze pierwoinie oznaczalo
ono wyjawianie, wydobywanie czego§ na §wiatto dzienne. Heidegger
siegngl do owych starozytnych Zrodet i pokazat, Ze hermeneutyczne
jest to, co odkrywa co§ co bylo zakryte, co rozjania i prze§wietla.
Ludzkie bytowanie wyréznia sie tym, ze to ono wla§nie ,wprowadza
byt w t¢ otwartag przestrzen, w ten prze§wit, w ktérym
byt staje sie bytem” 12, Sam czlowiek jest hermeneutyczny. Celem filo~
zofii zatem jest analityka czlowieka, analityka Desein — bytu przy-
tomnego. Tischner moéwi, ze dla Heideggera sam czlowiek jest tek~
stem 13,

1 Tamze, 147.

11 Por. na temat relacyjnej teorii czlowieka i osoby w: M. Gogacz,
Wokét problemu osoby, Warszawa 1974, s. 37—39.

12 K, Michalski, Hermeneutyka, ,Kultura” 26 (628), s. 4.

18 J, Tischner, Perspektpywy hermeneutyki, ,Znak” 200—201 1971),
s. 148.
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Sprébuje pokazaé, w jaki sposdb Heidegger przeprowadza analize
hermeneutyczng w pierwszym okresie swej dziatalnodci filozoficznej,
w czasach, gdy stworzyl Sein und Zeit i Kant und das Problem der
Metaphysik. Szczegblnie to drugie dzieto bede mial na wuzgledzie, gdyz
w nim Heidegger pokazuje hermeneutyczny charakter teorii Immanu-
ela Kanta w pierwszym tomie Krytyki czystego rozumu. Heidegger
uprawia hermeneutyke w tym okresie przynajmniej w trzech znacze-
niach 14, Po pierwsze dokonuje swoistej interpretacji Krytyki czystego
rozumu. Traktuje to dzielo jako najdonio$lejsze w filozofii nowozytnej.
Od niego zaczyna sie nowa era w filozofii. Krytyka jest dla Heideggera
tekstem wielkim., Probuje przebrngé przez sens literalny dziela Kanta,
chce wyrwaé, wydobyé na §wiatlo dzienne prawdziwy sens filozoficzny
skrywajacy sie za przestarzalym, zawierajacym mnéstwo psychologicz-
nych terminéw jezykiem. Po drugie, przyklada Heidegger duza wage
do sens6w terminéw jezyka. Przykladem moze by¢ analiza niemieckich
stéw: Entstand i Gegenstand. Enstand to przedmiot poznania nfe-
skonczonego. Entstehen znaczy powstawaé, by¢ wytworzonym, lacinskie
origo. To co wytworzone, Entstand, wytworzone jest przez byt, ktéry
poznaje w sposéb nieskonczony. Bég stwarzajac oglada w pelni. Nato-
miast Gegenstand jest przedmiotem poznania skonczonego, ludzkiego,
jest bytem napotkanym i juz zastanym. Gegenstehen znaczy staé¢ na
przeciw — gegen (na przeciw) — stehen (sta¢). W trzecim znaczeniu
badania Heideggera sg hermeneutyczne, gdyz wychodza od sensu tego
co jest dane, proébuja ten sens prze§wietlié, aby zbadaé warstwy sen-
sow motywujace go. W tym znaczeniu Heidegger wychodzgc od ana-
lizy bytu danego dochodzi do problematu bycia, gdyz byt (das Seiende)
skrywa bycie (das Sein).

Nalezy tu wspomnie¢ o podobnych badaniach przeprowadzonych
prze Edmunda Husserla w okresie nastepujgcym po jego Ideach 15,
Husserl wyszed! najpierw od nastawienia opisowego, w ktérym doko-
nat szczegélowych analiz noematyczno-noetycznych poglebionych przez
badania eidetyczne. Nastepnie, gdy pokazal dokladnie sfere jawnoéci,
przeszedt od fenomenologii opisowej do tzw. fenomenologii genetyczno-
konstytutywnej. Badan tych dokonat metods uniesprzecznien czyli im-
plikacji wstecznych. OczywiScie wszystkie jego analizy odbywaly sie pod
ogblng klauzula tzw. przewrotu kopernikanskiego, ktéry mozna podaé
w formule zasady konstytucji brzmigcej nastepujaco: kazdy przedmiot

14 Nalezy odrézni¢é w tym miejscu rozumienie terminu hermeneuty-
ka w podanych nizej trzech znaczeniach od rozumienia tego terminu
przez Heideggera w pbZniejszym okresie jego filozofii, w okresie onto-
logii mowy.

5 Analizy te Husserl zaczal robié w Medytacjach kartezjanskich,
w Logice formalnej i transcendentalnej, w Kryzysie nauk europejskich
oraz w dzietach wydawanych w kolejnych Husserlianach.
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jest przedmiotem jakiej§ Swiadomosei. Praca Husserla pokazala osta-
tecznie konstytutywne warstwy przedmiotu i jego warunki transcen-
dentalne.

Powr6émy jednak do Heideggera. Dasein znaczy bycie-przy-czyms,
taki byt, ktéry patrzy na co$§, rozumie i wylania z siebie pytanie. Sto-
sunek Dasein do bytu Heidegger okre§la mianem poznania ontycznego.
Znaczy to, ze ja stojg¢ na przeciw §wiata, ze ja 6w §wiat rozumiem, Ze
ja jestem w Swiecie. Heidegger zapytuje o istote tego stosunku, czyli
o jego mozliwo§é, o a priori. Bowiem to, Ze ja stoje wobec przedmiotu
jest rezultatem poznania uprzedniego, ktére musze hermeneutycznie
prze§wietlié. Po wielu dokladnych analizach okaze sie, Ze tym pozna-
niem fundujgcym i uniesprzeczniajacym stosunek ontyczny be¢dzie po-
gnanie ontologiczne czyli wstepne rozumienie bycia.

Heidegger uwaza, Ze pierwszym filozofem, ktéry rozszerzyl pojecie
Swiadomo$ci na zycie prerefleksywne byl Kant. Kant za punkt wyjscia
swej analizy bierze jeden ze sposobdéw zycia w Swiecie — nauke. W geo-
metrii i matematycznym przyrodoznawstwie odkrywa zdania, ktére moé-
wig co§ o §wiecie, a jednoczeSnie nie sa to zdania empiryczne. Nazywa
te zdania syntetycznymi a priori. To co jest w przedmiocie jest zade-
cydowane a priori przed wszelkim stosunkiem jawnoS$ci, jest uprzed-
nio zaprojektowane. Ze sfery jawnoSci trzeba zej§¢ do sfery tego, co
nie jawne, co ukryte. Kant analizuje najpierw podstawowe skladniki
tego poznania, ktére Heidegger mazwal ontycznym. Skladniki te to na-
oczno$é empiryczna i empiryczne myS§lenie. Nastepnie rozwaza ich wia-
§ciwosci w modus, juz nie empirycznym, lecz czystym. Odkrywa sfere
czystego czasu, czystej przestrzeni oraz czystego myS$lenia, Jest to sfera
transcendentalna. Wskazujgc na Zrédia czystego czasu i czystej prze-
strzeni Kant méwi, np. Ze czysta przestrzen na tym pierwothym po-
ziomie jest Zr6dlem samej siebie, nie mozna odré6znié jej jako aktu
i jako przedmiotu tego aktu. Jest nietematyczna, jest réwniocze$nie
tym co widziane i tym co oglada. Zrddlem czystej przestrzeni i czyste-
go czasu jest samopobudzenie. Mozna od razu wskazaé w tym miejscu
na parmenidejsko-platonskie utoZsamienie bytu z poznaniem. Jednak-
ze owa sfera transcendentalna nie jest tematyczna, jest to teren glebi,
w ktorej nie napotyka sie jeszcze bytu. Stad dopiero byt sie wyloni.
Wtadzg, ktéra w trzech syntezach czasotwérczych konstytutuje czas,
jest transcendentalna wyobraZnia. Jest ona wladzg czystego Ja. Ja po-
przez samopobudzenie wytwarza czas wypelniony. Owo samopobudze-
nie to trzy syntezy, ktérych efektem sa trzy warstwy przedmiotu: cza-
sowo-prezestrzenna, formalno-kategorialna i zmyshtowo-empiryczna. Hei-
degger wyzej wymienione syntezy nazywa syntezg ontologiczng. Kant
wedlug niego zatrzymal sie na pewnym stopniu swych badan herme-
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neutycznych, nie odstonil najbardziej fundamentalnej sfery czyli sfery
bycia, ktéra jeszcze wyraZniej motywuje czas. Heidegger moéwi, skoro
Ja nie przystuguja predykaty czasowe, a réwniez samemu czasowi te
predykaty nie przystugujg, zatem Ja to czas i Ja jako czasowe staje
sie Dasein. Heidegger wigze zagadnienie bycia z zagadnieniem czasu,
zré6dlo Swiata to czas, wobec tego poznanie ontologiczne polega na syn-
tezach czasotwéreczych dajgcych w rezultacie trzy wymiary czasu: prze-
szto$é, terazniejszo§é i przyszlo§é. Wstepne rozumienie bycia i zapro-
j?ktowanie bytu polega na tworzeniu sie horyzontu czasowego. Do isto-
ty czlowieka nalezy czas i Ja to wla$nie czas.

Heidegger po dokonaniu tego odkrycia przeprowadza swg analizg
z powrotem w gbére. M6éwi, Zze réwniez na poziomie ontycznym, gdy
spotykamy byt, do naszej istoty nalezy czas, lecz tu ma on postaé tro-
ski. Troski czyli przezwyciezania, walki, zabiegania itd. Parmenidej-
skie polgczenie zagadnienia bycia z zagadnieniem czasu doprowadzito
Heideggera do problematyki troski, a takZe odwrotnie troska jako na-
sza sytuscja egzystencjalna prze§wietlona hermeneutycznie wskazala na
pierwotng tozsamo§é bycia i czasu. JednakZe nie mnalezy sadzié, Ze po-
znanie ontologiczne jest czym§ zasadniczo réZnym od poznania ontycz-
nego. My wytwarzamy co§, czego sens poznamy dopiero W poznaniu
ontycznym, Poznanie ontyczne jest stwoércze a raczej quasistwoércze, lecz
zarazem my przeciez byt napotykamy, jesteSmy wen rzuceni, nie mo-
zemy go zmienié — i to whadnie jest Zrdédlem naszej troski. Czlowiek
to taki byt, ktéry jest zarazem wolny, gdyz Dasein rozumiejgc bycie
konstytuuje siebie i §wiat, a roéwnocze$nie Dasein jest ograniczone,
gdyz uwiklane jest w poznanie skonczone. Konstytucja §wiata nie po-
lega na jego konstrukcji, lecz na rozumieniu bycia, bez ktérego nigdy
nie mieliby§my danego §wiata w ten spos6b w jaki mamy go na prze-
ciw siebie, twarzg w twarz.

Podsumowujgc te teorie nalezy wskazaé na ich ogéinofilozoficzny
charakter. Pierwotny schemat, tkwigcy w podstawach konstytutywnych
§wiata, ktérym sie postuguja Kant i Heidegger (ten drugi modyfikuje
go I poglebia) wykazujg duze analogie ze schematem neoplatoriskim,
a w szczegblno$ci z teoria Awicenny. W teorii Kanta Ja transcenden-
talne pobudzane przez rzecz samag w sobie tworzy fenomen czyli §wiat,
za§ gdy to Ja samo sie pobudza konstytuuje sie Ja empiryczne. Nato-
miast teoria stwarzania Awicenny pokazuje, jak w §wiecie nadksiezyco-
wym pierwsza uprzyczynowana Inteligencja poznajac Pierwsza przyczy-
ne tworzy Inteligencje oddzielong, nastepnie za§ pojmujge siebie samg
jako konieczng tworzy dusze odpowiedniej sfery niebieskiej1s. Podo-
biefistwo miedzy teologia Awicenny a teoriami Kanta i Heideggera wy-

18 Por. E. Gilson, Historia filozofii chrze$cijanskiej w wiekach $red-
nich, Warszawa 1966, s. 208—214.
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daje sie byé gléwnie formalne. Gléwna réznica polega na tym, ze kon-
stytucje kantowska i heideggerowska sg ,mikrokosmosowe”, za§ awi-
cennianska jest ,makrokosmosowa”. Uzywajac jeszcze innej metafory
mozna powiedzieé, ze $wiat u Awicenny tworzy sie ,,w niebie”, a u Kan-
ta i Heideggera ,na ziemi”. Wskazuje to na emanacyjny charakter fi-
lozofii obu niemieckich my§licieli. Oprécz tego, heideggerowska filo-
zofia jest monistyczna. Dowodzi tego fakt, Zze miedzy elementami wy-
dobytymi przez heremeneutyczng analize nie ma Zadnych przedzialow
ontologicznych, wszystkie posiadajg swe zasady Zrodlowe, wszystkie
zawsze z czego§ wyplywaja. Kant natomiast jest bardziej platonski
niz neoplatonski. W jego filozofii istnieje przepa§é bytowa miedzy
rzecza samg w sobie a fenomenem podobnie jak w metafizyce Platona
istniala przepa$¢ bytowa miedzy idea a odbitka. U Kanta i Heideggera
na poziomie, ki6ry ten pierwszy nazywa transcendentalnym, a drugi
ontologicznym, byt i poznanie sg tozsame. Ontologia jest zarazem epi-
stemologia.

Zatem takie cechy hermeneutyki fundamentalnej Heideggera, jak
monizm, emanacjonizm, definiowanie jednego elementu przez drugi,
a takze jedno§¢ bytu i poznania na poziomie glebi wskazuja wyraZnie
na neoplatonski sposéb my§lenia niemieckiego filozofa, Ro6wniez Kant
poprzez pryzmat interpretacji heideggerowskiej jawi si¢ nam jako my-
$liciel neoplatonski, z tg tylko réinicg, Ze monizm zastgpiony jest przez
dualizm,

Na koncu pragnagtbym powiedzieé, ze 6w motyw neoplatonski w fi-
lozofii Heideggera zostal przezwyciezony w poéZniejszych jego pracach.
Juz w dziele Von Wesen der Wahrheit niemiecki filozof méwi, Ze pro-
blem bycia mozna interpretowaé tylko poprzez samo bycie i nie mozna
niczym innym go uzasadniaé. Pozostaje kwestig otwarty czy przekro-
czenie przez Heideggera granic transcendentalizmu pozwalalo mu prze-
kroczy¢ myslenie, ktére nazywamy neoplatonskim? 17

JOLANTA ZIELINSKA

AWERROES — KOMENTATOR CZY FILOZOF

Awerroes jest znany jako ten z filozoféw, kt6rego poglady interpre-
towano w ciggu wielu lat bardzo r6znie. W uwagach tych omébéwione
zostanie jedno z najoryginalniejszych ujeé, a mianowicie opracowanie
Ernesta Renana dotyczace Ibmn Roszda (Awerroesa) i jego filozofii.
Podstawe niniejszych rozwazan stanowig fragmenty rozprawy doktor-

17 Por. K. Michalski, Granice filozofii transcendentalnej, w: Dzie-
dzictwo Kanta, Warszawa 1976, s. 333—351.



