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1. Dwie perspektywy zagadnienia, 2. Smieré w ewolucyinym ujeciu.
3. Niektore konsekwencje ewolucyjnego ujecia smierci: Problem alie-
' nacji. Ewolucja naturalna i nadnaturalna.

Zagadnienie $mierci wysunelo sie obecnie w literaturze Swia-
towej na jedno z czotowych miejsc, czego dowodem jest bogate
pi$miennictwo w réznych dziedzinach nauk, igcznie z filozofig
i teologig. Tragedia czy wazniosto$é, nadzieja czy rozpacz, opu-
szczenie czy przeniesienie dobr kulturalnych, zycie czy brak
istnienia po $mierci, oto pytania stale dreczace ludzkosc¢.
W problematyce $mierci mozna wyrézni¢ trzy zagadnienia:
umieranie jako proces, sam moment $mierci oraz Zycie po
$mierci. W niniejszym artykule chodzi o probe odpowiedzi na
pytanie, czym jest Smier¢ w swej istocie (moment §mierci) i ja-
kie sy jej konsekwencje dla cztowieka, rozwazane w ewolu-~
cyjnym aspekcie tego zagadnienia.

1. DWIE PERSPEKTYWY ZAGADNIENIA

Zapoczgtkowane przez Teilharda de Chardin ewolucyjne
ujecie czlowieka, jego natury i pochodzenia, domaga sie prze-
my$lenia takze jego $mierci. Wszystkie dotychczasowe analizy
$mierci ludzkiej, dokonywane przez tradycyjng filozofie chrze-
$cijanska, wzbogacone analizami fenomenologicznymi 1 egzy-
stencjalnymi, cechuje podstawowe zalozenie, ze Smieré jest ja-
kim$ rozigczeniem duszy od ciala. Takie postawienie zagadnie-
nia wytycza z gory kierunek rozwigzania problemu stanu czlo-
wieka, a szczegdlnie duszy ludzkiej po $mierci. Tego rodzaju

* Niniejszy artykul jest poszerzonym i przerobionym referatem, wy-
gtoszonym na Wydziale Teologicanym w Augsburgu dnia 25.VI.1975
i ogloszonym pt.: Der Tod innerhalb einer evolutiven Weltanschauung,
w: Anzeiger flir die katholische Geistlichkeit, Jahr. 85, Oktober 1876,
340—852.
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tradycyjne ujecie implikuje caly szereg trudnych do rozwigza-
nia problemow 1.

Trzeba przyznat, ze wspotczesni  autorzy nurtu  filozofii
chrzescijanskiej rozszerzyli i znacznie wzbogacili problematyke
$mierci. Tradycyjny poglad, ze $mier¢ jest rozlgczeniem duszy
od ciata, uwazaja za ujecie bardzo niepeilne i fragmentaryczne,
ktore domaga sie bardziej szczegélowych analiz i wyjasnien.
Dawniej pytano, co sie dzieje z duszg po $mierci, obecnie zwra-
ca sie uwage takze na to, co dzieje sie z czlowiekiem w mo-
mencie $mierci. W tej problematyce, idgc za M. Heideggerem,
uwaza sie $mieré za podstawowe wypogsazenie kazdego zyjgce-
go bytu?2 Rozwijajac ten poglad L. Boros zaklada, ze $mier¢
nalezy do tych pierwotnych danych, ktére lezg u podioza na-
szych bezposrednich doswiadezen 3. Dla wyjaénienia momentu
$mierci stawia hipoteze ostatecznej decyzji (Endentschei-~
dungshypothese), wedlug ktoérej w momencie §mierci otwiera
sie mozliwo§¢ wypelnienia sie pierwszego peinoosobowego aktu
czlowieka, a samg $mieré¢ okresla jako ,,bytowo uprzywilejo-
wane miejsce stawania sie $wiadomo$ci o wiecznym losie” 4

Boros chce przez to powiedzie¢, ze w momencie Smierci
cztowiek konstytuuje sie ostatecznie jako byt osobowy, zdolny
do podjecia ostatecznej decyzji. Zagadnienie duszy, jako wy-
pelnienie sie bytu osobowego w momencie $mierci, zajmuje
centralne miejsce we wspodlczesnej problematyce $mierci. W
tym kierunku idg takze rozwazamia polskich autoréw. M. A.
Kragpiec przedstawia koncepcje $mierci jako dokonczenie, a nie
przerwanie zycia osobowego. Moment $mierci jest momentem,
w ktorym wszystkie akty osobowe, a wigc akty poznania i mi-
osci, dochodzg do pelni przez ostateczne ukoniczenie i upelnie-
nie sig. Dlatego moment konica czasu jest momentem, w kté-
rym jakby w zworniku zbiegajag sie ludzkie osobowe akty, w
trakeie zycia ludzkiego ciggle zapoczatkowywane, lecz nigdy
ostatecznie nie dopelnione °.

Problemem stanu duszy ludzkiej jako osoby po $mierci zaj-
muje sie takze inny autor M. Gogacz. Wedlug niego czlowiek
jest osobg nie dzieki swemu zlozeniu z duszy i ciala, lecz dzieki
temu, ze wlasnie w duszy miesci sie racja, ktéra konstytuuje

1 J. Ratzinger: Jenseits des Todes, w: Leben nach dem Sterben, Miin-
chen 1974, 17—20.

2 Sein und Zeit 11, Tiibingen 1967, 235—267.

3 Mysterium mortis, Der Mensch in der letzten Entscheidung, Ol-
ten/Freiburg 1.B. 1971, 22—23.

4 Tamze, 9.
5 Jo — Cztowiek, Zarys antropologii leozofzczney, Lublin 1974 409.
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osobe, poniewaz dusza jako forma substancjalna ciata, wnosi
Swoja ontyczng zawartos¢é w calg substancje ludzks. Dusza
pozbawiona ciala pozostaje dalej samodzielnie istniejacg sub-
stancjg, w ktére] zawiera sie w pelni czynnik stanowigey oso-
be. Jako racje uzasadniajacg to twierdzenie przytacza nauke
Boecjusza, ze obecna w danej istniejacej substancji rozumnosé
czyni te substancje osobg 6.

Trudny do wyjasnienia problem w ramach tradycyjnej filo-
zofil stanowi wlaénie zagadnienie stosunku duszy ludzkiej do
ciata po $mierci. Wedbug éw. Tomasza z Akwinu tu na ziemd
dusza ludzka stoi jakby na pograniczu miedzy substancjami
cielesnymi i niecielesnymi, istnieje jakby w horyzoncie czasu
"1 wieczno$ci. Po rozlgczeniu od ciata zblizy sie do substanciji
duchowych. Natomiast istnienie, ktére bylo istnieniem zloze-
nia, pozostaje w odigczonym ciele i po odnowieniu ciala
w zmartwychwstaniu zostanie sprowadzone mocg Bozg do tego
samego istnienia, ktére pozostalo w duszy 7. Sw. Tomasz, pisze
G. Greshake, skorygowal grecki dualizm na rzecz biblijnego
monizmu, jednak go nie przezwyciezyl. Pozostal bowiem dua-
lizm gingcego przez sie ciala i nie§miertelnej przez sie duszy.
Ten pozostaly dualizm prowadzi do nowych trudnosci my-
slowych. Greshake wylicza dwie: Po pierwsze, dusza jest je-
dyng formg ciata, lecz po rozlgczeniu w momencie $mierci
otrzymuja pozostajgce zwloki nowg wzglednie nowe formy.
Po drugie, dusza pozostaje po rozdzieleniu jako co$ z czlowie-
ka (pars naturae) a nie jako peina ludzka osoba, czyli pozo-
staje w swej samoistno$ci w stanie przeciwnym naturze. Aby
mogla trwaé w tym stanie, Bég musi zastgpi¢ cudownie jej
funkeje cielesne 8.

Autorzy nurtu tradycyjnego rozwigzujg w roézny sposdb to
zagadnienie. K. Rahner wyprowadza z tej nauki $w. Tomasza
daleko idgce w tym wzgledzie implikacje myS$lowe. W duszy
ludzkiej zaklada transcendentalne, czyli dane w samej istocie
duszy ludzkiej odniesienie do materii. Na podstawie tego zalo-
zenia przyjmuje, ze uwolnienie sie duszy od ciala w momencie
$mierci nie oznacza po prostu jej wyjscia poza materie, lecz
przeciwnie, wskazuje na jej jeszcze bardziej istotng bliskosé
materii. Dlatego dusza ludzka, zamiast staé¢ sie akosmiczng

5 Wokol problemu osoby, Warszawa 1974, 187.

7CG., 1. II, ¢c. 81; 1.IV, c. 81.

8 Das Verhilinis ,,Unsterblichkeit der Seele” und ,Auferstehung des
Leibes” in problemgeschichtlicher Sicht, w: Naherwartung Auferstehung
Unsterblichkeit, Freiburg (Basel) Wien 1975, 94—95.
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w momencie Smierci, wstepuje W metaempiryczne odniesienie
si¢ do materialnosci, przez co staje si¢ w trudnym’ do zdefi-
niowania lecz w rzeczywistym sensie wszechkosmiczng. W ten
sposéb dusza ludzka, zamiast odrywaé si¢ od materii, zostaje
przeniesiona tam, skad kazda matura wyrasta ze swego byto-
wego istotowego podloza. Przelamujgc empiryczng posta¢ prze-
strzenno-czasows, jakby zstepuje do miejsca, z ktoérego powstatl
caty éwiat, do centralnej ziemi macierzystej, najgiebszej ied-
noséci $wiata, w ktorej jakby w zworniku wszystko jest zwig-
zane i stanowi jednosé ®.

W Grundkurs des Glaubens podkre$la Rahner, ze czlowiek
jako duch i jako istota cielesna stanowi absolutng jednosé, kto-
ra nie moze rozpas¢ sie po prostu na dusze i cialo. Petne udo-
skonalenie duszy i pelne udoskonalenie ciata nie da sie oddzie-
li¢ od siebie na dwie rozne rzeczywistosci, dlatego sadzi, ze
jest Zbytecznym pytaé, co dzieje sie z dusza, gdy cialo spo-
czywa w grobie. Konkretny czlowiek osiggnie wypelnienie
swej doskonatosci wtedy, gdy jako konkretny duch, jako wecie-
lony czlowiek, zostanie udoskonalony w Bogu. Wtedy mozna
powiedzie¢, ze zostala wypelniona jego osobowa historia, jego
cielesna i kolektywna rzeczywisto$é jako konkretnego czlowie-
ka. To wszystko mozna ujgé razem jako szczeSliwose duszy
i zmartwychwstanie ciala. Obydwie te wypowiedzi o duszy
i ciele obejmujg jednego calego czlowieka 19,

Pomimo pieknej i kunsztownej dialektyki nie wydaje sig,
zeby rozwigzanie zagadnienia stanu duszy i ciala po &mierci,
podane w ramach tra:dy-cyjnej koncepceji smierci ludzkiej, mo-
glo da¢ zadawalajqce 1 jasne rozwigzanie tego problemu. Nowe
horyzonty i nowe spojrzenie na to zagadnienie otworzyla ewo-
lucyjna teoria Teilharda de Chardin. Wedlug Teilharda czto-
wiek dostrzega w glebi samego siebie zarodki swej $mierci, po-
niewaz w naszg krew i cialo jest wpleciony w sposéb nieod-
Wracalny koniec naszego gatunku !, Wbrew jednak twierdze-
niu tradycyjnego nurtu filozofii chrzescuanslfle] koniec ten
nie bedzie po\legal na rozkladzie i $mierci, lecz przez nadmiar
korefleksji i zjednoczenia bedzie stanowil pr7ebicie sie na no-
wo promienia ludzkiego i nowe narodzenie sie czlowieka poza
przestrzenig i czasem 2. Ewolucja jest nieodwracalna czyli

9 Boros: dz. cyt. 86—8T.

10 K, Rahner: Grundkurs des Glaubens, Freiburg (Basel) Wien 1976,
418—410.

1 I2Avenir de P’Homme, Oeuvres de Pierre Teilhard de Chardin,
Editions du Seuil, T. V, Panis 1959, 391.

12 Tamze, 394.
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transcendentna i o ile implikuje wyjscie poza warunki wlasci-
we rozpadowi w przestrzeni i czasie jest niczym innym, jak
biologicznym wyrazem tej transcendencji. Ewolucja jest reka
Bozg, ktéra prowadzi nas ku czemus$, co wymyka sie ogoélnej
$mierci 13. Bedzie to wybuch korefleksji, a rownoczesnie bedzie
to jej ostateczny kres, ktéremu Teilhard nadal nazwe punktu
Omegi 4.

Wedlug Teilharda spirytualizacja $wiata nie udalaby sie,
gdyby kazda partykula §wiadomosci, jakg stanowi kazdy z nas,
nie przeszta w nieodwracalno$¢. To przejécie nie tylko nie
stanowi dla nas zagrozenia ,lecz takze jako skutek przynosi
nam wiekszg konsolidacje. Smieré, w ktérej zdajemy sie zni-
kaé, odslania sie jako prosta faza wzrastania i faza naszego
wnoszenia sie do sfery supraludzkiej $wiadomosci osobowej 15.
Na pytanie, jak przedstawia sie §mieré, Teilhard odpowiada,
ze jest to metamorfoza. Zadna realnos¢ fizyczna nie moze
wzrastaé nieskonczenie bez osiggniecia fazy zmiany stanu. Tak
samo energia personalizacji dochodzi do pewnej granicy kon-
centracji, w ktérej elementy osobowo§ciowe przekraczajg jej
prog i wchodzg w sfere wyzszego porzadku. Smieré jest takim
punktem krytycznym na drodze do zjednoczenia w Omedze 18,

Przedstawione przez Teilharda ewolucyjne ujecie zagadnie-
nia $mierci rzuca niewgtpliwie nowe $wiatlo na jej problema-
tyke. Wydaje sie jednak, ze nalezy troche inaczej ukierunko-
waé rozwazania niz to czyni Teilhard. Przede wszystkim budzi
zastrzezenia twierdzenie Teilharda, ze ewolucja czlowieka
zmierza w kierunku ultraczlowieka, czy, jak za Teilhardem
wyraza sie W. H. Thorpe, ku jakiej§ nadludzkosci (Ubermen-
schheit) 7. Ewolucja biologiczna biegnie rzeczywiscie w kierun-
ku pojawiania sie coraz wyzszych gatunkow i znajduje swoj
kres w czlowieku, jako najwyzszej formie na ziemi. Jednakze,
w odroznieniu od reszty biosfery, czlowiek dzieki swej wol-
nosci jest nie tylko $wiadkiem, lecz takze wspélpartnerem
ewolucji, dzieki czemu moze wywiera¢ na nig czynny wplyw.
Stusznie pisze G. Heberer, ze bierna faza ewolucji przeszla
wraz z pojawieniem sie czlowieka w czynng faze ewolucji an-
tropicznej, poniewaz czlowiek moze kierowaé jg na okreslone
cele 8. Jest to mozliwe dzieki temu, ze wraz z czlowiekiem

13 Science et Christ, Oeuvres IX, Paris 1965, 281.

14 Les Directions de I’Avenir, Oeuvres XI, Paris 1973, 235.

15 I’Energie humaine, Qeuvres VI, Paris 1962, 130.

16 Tamze, 108—109; L’Avenir de ’Homme, dz. cyt. 109.

17 Der Mensch in Evolution, Miinchen 1969, 180.
18 Der Ursprung des Menschen 3, Stuttgart 1972, 9—10.
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ukazal si¢ nowy, wyzszy poziom bytowy, jaki jest mozliwy do
osiggniecia przez byt przygodny, warstwa duchowa w czlowie-
ku, przez ktérg czlowiek otwarl sie na transcendencje. Zada-
niem, jakie ewolucja ma spelni¢ wzgledem czlowieka, jest
wilasnie catkowite przerobienie i podniesienie go na ten wyz-
szy poziom doskonatosci bytowej, a nie prowadzenie go w kie-
runku jakiego$ ultra-cziowieka czy ultra-ludzkosci. Ostatecz-
nym celem, ku ktéremu zdaza ewolucja czlowieka, jest uzy-
skanie peinej doskonalo$ci bytowej, mozliwej do osiggniecia
przez czlowieka. Ujecie to sugeruje, ze ewolucyjnym ,,czyms$
wiece]” uzyskanym przez czlowieka w momencie $mierci he-
dzie przejécie w nowy, wyzszy i doskonalszy sposob istnienia.

Na czym bedzie polegaé to novum evolutivum w momencie
Smierci pozwala zrozumie¢ w pewnym zakresie teoria czasu,
pojetego jako istotowy pokiad bytéw materialnych 1°. Zgodnie
z takim ujeciem czasu w istocie czlowieka mozna wyrédznié
pokiad przestrzenno-czasowy i poklad dowieczny (aevum). Dal-
sza ewolucja czlowieka w momencie §mierci bedzie polega¢ na
przerobieniu pokladu przestrzenno-czasowego w poktad do-
wieczny, przez co zmieni sie doskonaloéé¢, lecz nie gatunek czto-
wieka. Nowoécig ewolucyjng zdobyta w momencie §mierci be-
dzie wiec podniesienie doskonalo$ci bytowej przez przejscie
catego czlowieka w istnienie duchowe, a nie zmiana gatunku
cztowieka w jaki§ nowy ultra-czlowieka. Proces tego prze-
ksztalcenia rozpoczal sie w momencie poczecia, a zakonczy sie
w chwili smierci. Wtedy tez zakonczy sie ewolucja czlowieka,
gdyz jego rozwdj ewolucyjny nie moze biec w nieskonczonogé
choc¢by dlatego, ze ta kategoria bytu jest nieosiggalna dla by-
tow przygodnych, a ‘wieci dla czlowieka. Byt przygodny dazy
z konieczno$cig do pewnej granicy, ktérg jest przejscie w ist-
nienie w cevum najpierw czlowieka, pdzniej calego kosmosu.

Czlowiek jest jedyna istoty, ktéra zawiera w 'sobie juz tu
na ziemi obie komponenty, czasowo- przestrzenng i dowieczna,.
Dzigki nim czlowiek, wedlug wyrazenia §w. Tomasza, istnieje
w horyzoncie czasu i wiecznosci. Oczywiscie, w przypadku
cziowieka i1 kazdego bytu przygodnego nie mozna moéwi¢ o ho-
ryzoncie wiecznosci wiasciwej Bogu, gdyz tego rodzaju hory-
zont jest nieosiggalny dla bytu przygodnego. Jest to horyzont
dowiecznosci (aevum) i dlatego w ewolucyjnym rozumieniu
zblizania sie do punktu Omega nie moze byé mowy o zad-

19 T. Wojciechowski: = Teorie czasu ' scholastyczne a einsteinowska,,
w: Collectanea Theologica, A. XVI (1955), fasc. 4, 702—713.
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nej postaci panteizmu, ktérg zarzucano Teilhardowi de Char-
din. Zarzut ten moznaby stawia¢ tylko w zatozeniu, ze czlo-
wiek osigga wieczno$¢ wlasciwg Bogu.

2, SMIERC W EWOLUCYJNYM UJECIU

Przy rozwazaniu $mierci z ewolucyjnego punkiu widzenia
wychodzimy z innego zalozenia, niz to czyni tradycyjna filo-
fia. Potrzeba nowego ujecia jest konsekwencjg faktu, ze tra-
dycyina nauka o Smierci jako rozlaczeniu duszy od ciata, nie
przyriosta w pelni zadawalajacego rozwigzania tego problemu.
Przy rozwazaniu zagadnienia $mierci w ramach ewolucyjno-
-egzystencjalnej teorii bytu wychodzimy z podstawowego za-
fozenia teorii ewolucji, ze ta wiedzie zawsze wzwyz W fen spo-
sob, ze w wezlowych punktach rozwoju przynosi nowo§¢ ewo-
lucyjng, ktora stanowi zawsze ,,co$ wiecej” w stosunku do
formy wyjSciowej. Smieré¢ rozwazana z tego punktu widzenia
stanowi nowy weziowy i ostateczny krok ewolucji czlowieka.
Dlatego $mieré nie moze by¢ rozlgczeniem duszy od ciala, lecz
stanowi prog przerobienia, przeobrazenia, podniesienia i udo-
skonalenia calego czlowieka. W tak pojete] $mierci nie ma
miejsca dla zniszczenia, rozlgczenia i oddzielenia, poniewaz
$mieré niesie udoskonalenie przez przesuniecie caltego czlowie-
ka przez wezlowy prog ewolucji na wyzszy poziom istnienia,
w formie pelnej doskonalosci bytowej, jaka jest mozliwa do
osiagniecia przez czlowieka. W tej perspektywie $mieré jest
nie pomniejszeniem, lecz powiekszeniem doskonalo$ci bytowej
i na tym polega nowoé¢ ewolucyjna zdobyta przez czlowieka
W momencie $mierci.

Smier¢ nie jest przeto umieraniem w tradycyjnym rozumie-
niu tego slowa jako rozklad, rozlaczenie i zniszczenie, lecz jest
podniesieniem zycia na nowy i wyzszy poziom egzystenciji.
W ewolucyjnym ujeciu $mieré¢ ukazuje sie nie jako co§ nega-
tywnego, jako regres, zalamanie linii rozwojowej, lecz jako
moment najbardziej pozytywny dla czlowieka. W ujeciu ewo-
lucyjnym $mier¢ nie jest absurdem, jak to gloszg egzystencja-
lidci, lecz jest pelnym najglebszego sensu momentem w ewo-
lucji czlowieka, poniewaz niesie postep w doskonatosci byto-
wej. Smier¢ nie stanowi tragedii dla bytu ludzkiego, lecz jest
momentem pelnym wzniostosci, darem o nieodwracalnej war-
to$ei. Literackich opiséw grozy $mierci nie mozna przenosié¢
na teren ewolucji bytowej. Niezaleznie od okolicznosci, ktére
towarzyszg $mierci, jest ona zawsze bramg wiodgcg wzwyz do
pelnej doskonatosci bytowej.
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Przez brame te przechodzi w momencie $mierci caly czlo-
wiek, a nie tylko wybrana jego cze$¢ czyli dusza. Przy przej-
Sciu przez proég smierci zostaje zachowana calkowita identycz-
no$¢ osoby, ktora, wbrew tradycyjnemu ujeciu, nie tylko nie
doznaje uszczerbku, lecz odwrotnie, zyskuje nowy, wyzszy spo-
s6b bytowania i ostateczng pelng doskonalo$¢ bytows na plasz-
czyznie aevum. Na tym polega doj$cie do punktu Omega,
w ktorym znajduje kres ewolucja czlowieka i kosmosu. Dla-
tego mozna powiedzie¢, ze Smier¢ stanowi moment podniesie-
nia i przeniesienia czlowieka z kategorii bytowego stawania sie
czyli ewolucji w kategorie kontemplacji bytowej, czyli stanu
posiadania pelni bytu.

Dawniej rozdzielano $cisle strefe ,,z tej” i ,,z tamtej strony”.
Z punktu widzenia ewolucyjnego obie te strony wigze jedna
wstepujgca linia rozwoju, jedna wznoszaca sie linia zycia. Mo-
ment $mierci stanowi prég przejécia czlowieka z nieSmiertel-
nosci duszy w nieSmiertelno$¢ catego czlowieka, co jest row-
noznaczne ze zmartwychwstaniem ciata. Nie§miertelnoéé calego
cztowieka i zmartwychwstanie stapiajg sie w $mierci w jeden
ewolucyjny proces. Nie ma i nie moze byé zadnego ,snu
$mierci” pomiedzy momentem $mierci i zmartwychwstaniem.
Stosowanie czasowych poje¢ do istnienia na plaszczyznie do-
wiecznosci jest nieuzasadnione i jest wynikiem raczej ukry-
tego dualizmu tkwigcego w tradycyjnej filozofii, niz wymowy
rzeczywistego stanu rzeczy. Ewolucyjne ujecie $mierci potwier-
dza stuszno$¢ biblijnego ujecia czlowieka jako jednosci, ktére
przeciwstawia sie greckiemu dualizmowi. Czlowiek zyje i umie-
ra jako jeden i jako caly20.

Moment $mierci jest momentem zmartwychwstania. Od-
dzielanie momentu $mierci od momentu zmartwychwstania w
tradycyjnej filozofii i teologii stanowi logiczng konsekwencje
teorii hylemorfizmu zastosowanej do czlowieka. Konsekwencjg
tej teorii jest pojmowanie $mierci jako rozlgczenia duszy (for-
my substancjalnej) od ciala (materii pierwszej) i wprowadzanie
jakiej§ swoistej odleglo$ci w trwaniu duszy ludzkiej pomiedzy
momentem $mierci i momentem zmartwychwstania. Zdaniem
wielu wspélezesnych teologéw i filozoféw konsekwencja ta
niesie za sobg caly szereg nierozwigzywalnych trudnosci 2.
Ewolucyijna koncepcja $mierci nie dopuszcza stosowania pojeé
czasowych lub czasopodobnych poza momentem $mierci. Poza
momentem $mierci, pisze Th. Bovet, jest trwanie, w ktérym

20 Greshake: art. cyt. 83.
21 Ratzinger: art. cyt. 18-—19.
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wszystkie odniesienia i przezycia odbywajg sie réwnoczesnie
czyli bezczasowo (zeit — los) 22. Horyzont dowiecznosci wyklu-
cza horyzont czasu. Dlatego nowa koncepcja $mierci nie do-
puszcza zadnego rozdzialu i odsuwania momentu $mierci od
momentu zmartwychwstania. Wszelkie tzw. stany duszy ludz-
kiej bez ciata po $mierci sg tylko obrazowym przedstawieniem
rzeczywistosci, ktéra wymyka sie wszelkim okresleniom prze-
strzennoczasowym.

Zgodnie z zasadg ewolucji przy powstawaniu nowej formy
nic nie ginie z istotnych zdobyczy poprzedniej, natomiast do-
chodzi ewolucyjne ,,co§ wiecej”’, w postaci nowej doskonatosci
bytowej. Jezeli przeto ujmujemy $mieré¢ jako nowy wezlowy
punkt ewolucji, to w momencie $mierci czlowiek nie moze
tracié niczego istotnego, moze tylko uzyskaé ,,co$ wiece]” przez
,»przekroczenie” siebie. Zgodnie z calg tradycjg filozoficzng
istote czlowieka stanowi jedno§¢ cielesnego i duchowego. Je-
zeli w momencie $§mierci nie moze zgingé¢ zaden z tych istot-
nych elementéw, to réwniez cielesno$é, czy czesé tej cieles-
nosci, musi przejé¢ wzwyz przez prog Smierci wraz z elemen-
tem duchowym. W ewolucyjnym ujeciu jest to mozliwe tylko
przy zatozeniu, ze w momencie &mierci istotny element cie-
lesnoéci zostanie podniesiony na wyzszy stopien doskonalosci
bytowej, czyli na poziom dowieczno$ci, co dokonuje si¢ przez
zmartwychwstanie, Tak wigc zmartwychwstanie stanowi ter-
min ewolucyjnego ,,co§ wiecej”’, ewolucyjnego ,,przekraczania
siebie” przez czlowicka w momencie §mierci.

Dla tych racji nie mozna przyjgé ewolucyjnego rozwigza-
nia problemu $mierci i stanu czltowieka po $mierci podanego
przez Cl. Tresmontant’a. Wedlug niego dusza ludzka, ktora jest
formg ciata, jest nie$miertelna wlagnie jako forma, ktérej nic
nie moze unicestwi¢ po $mierci cztowieka 2. Forma ta przecho-
dzi do wiecznoéci jako caly czlowiek, poniewaz nie ma cial
odrebnych od dusz. Caly problem polega wedlug niego na tym,
ze osoba nie zostaje umniejszona czy pozbawiona czego§ przez
fakt braku informowania materii, by tworzy¢ razem z nig
zorganizowane cialo. Stgd wycigga logiczny wniosek, ze nic
nie ubywa z osobowosci ludzkiej przez fakt, ze dusza prze-
staje pelni¢ biologiczne i fizjologiczne funkecje, co nastepuje
wlasnie w chwili zmartwychwstania w momencie $mierci 2.

22 Mensch sein, Tiibingen 1977, 125.
23 Problem duszy, Warszawa 1973, 232 nn.
24 Tamze, 246.
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W teorii Tresmontanta, ktéra jest probg przerobienia z punktu
widzenia ewolucyjnego tradycyjnej teorii hylemorfizmu, nie
jest jasne to najwazniejsze, ze w momencie $mierci nie moze
ging¢ nic z istoty czlowieka, a przeciez cielesnoéé nalezy do
jego istoty. I w teorii Tresmontanta przejawia sie znéw ukryty
platonski dualizm.

Najwiekszg trudno$¢ w zrozumieniu i przyjeciu ewolucyjnej
koncepcji $mierci czlowieka jako momentu zmartwychwstania
stanowia pozostajgce ludzkie zwloki. Do rozwigzania tej trud-
nosci moze nas przyblizy¢ analogia $mierci do procesu prze-
poczwarczenia sie motyla. Motyl, uwalniajgc sie od larwalnej
powloki i odrzucajgc jg na zniszczenie, nie tylko nie traci ni-
czego z pelnoSci swego bytu, lecz odwrotnie, raczej zyskuje na
bycie, gdyz ulatuje jako ukonstytuowany w swej pelnej i osta=
tecznej doskonalosci bytowej motyla. Analogia ta pocigga
swoja wymowsag umysly zaréwno przyrodnikéw, jak i filozo-
fow %,

Sprobujmy zastosowaé te analogie do momentu $mierci
czlowieka. Czlowiek, podobnie jak motyl, przygotowuje sie
w swym ewolucyjnym rozwoju do ostatecznego momentu swe-
go przeobrazenia, kiérym jest osiggniecie w momencie §mier-
ci pelnej doskonatosci bytowej, mozliwej do .osiggniecia przez
czlowieka. W momencie $mierci czlowiek uwalnia sie od nie-
potrzebnej czesci swej cielesnej powloki i ulatuje jako pelny
czlowiek, pelna osoba, z duchowos$cig i tg czeécig cielesnosci,
ktéra przeobrazona w momencie $mierci przez zmartwych-
wstanie, stopi sie w jedno z duszg. Reszta odrzuconego ciata
powroci do kosmosu, podobnie jak odrzucane uprzednio w cig-
gu zycia zuzyte jego czeSci. Tego rodzaju ujecie bedzie nas
mniej szokowalo, jezeli bedziemy pamietaé, ze mnie wszystkie
czesei ciala sg SciSle zwigzane z istotg i osobowoscig cztowieka.
Poza moézgiem bowiem mozna usungé i zastgpi¢ protezg tak
wazne dla zycia organy, jak serce, nerki ii. Natomiast nie ma
istoty i osoby czlowieka bez moézgu i sfery duchowej. Snujac
analogie motyla mozna przypuszczaé, ze wystarczy podniesie-
nie na poziom duchowy pewnej tylko czesci moézgu, by przez
bramy $mierci przeszed! cztowiek w calej swej istocie.

Ewolucyjna koncepcja $mierci cztowieka pozwala wyciggaé

25 Zob. A. Portmann: Biologie und Geist, w: Philosophische Anthro-
pologie hente, Miinchen 1972; T. Wojciechowski: Das Problem der evo-
lutiven Genese der menschlichen Seele, w: Acta Teilhardiana, Jahr.
X (1973), H. 1, 37—45.
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inne jeszcze wnioski. Jezeli odrzucimy wszelka jawng czy ukry-
tg forme dualizmu, to musimy powiedzieé, ze nie ma nie-
Smiertelnej duszy jako samoistnej substancji, lecz jest czlo-
wiek, ktéry nosi w sobie poklad materialnosci i duchowosci.
Ze wzgledu na pokiad duchowosci nosi w sobie czeScioweo nie-
Smiertelno$¢ juz z ,tej strony”. Dlatego zresztg jest na ziemi
istotg ,,pomiedzy” dwoma $wiatami, istotg przesuwajgcag sie
ku pelnej nie$miertelnosci, ktorg uzyska w momencie §mierci
przez zmartwychwstanie. Ujecie to zdaje sie byé¢ zgodne z bi-
blijng wizja czlowicka. Podobnie M. Landmann uwaza, ze dua-
lizm duszy i ciata byl obey pierwotnemu chrzescijanstwu, kto-
re mniej moéwito o nie$miertelnosci duszy, a wiecej o zmar-
twychwstaniu ciata 26. W ten sposéb dochodzimy zndéw do tego,
ze $mieré mnie moze byé rozumiana tradycyjnie jako rozig-
czenie, pomniejszenie i degeneracja, lecz odwrotnie, stanowi
przejécie wzwyz, podniesienie, udoskonalenie, zmartwychwsta-
nie. Smieré nie pozbawia zycia, nie jest koncem zycia, lecz
niesie zycie i to Zycie w najpelniejszym mozliwym do
osiggniecia przez czlowieka wymiarze.

Ewolucyjne ujecie $mierci ludzkiej, wraz z ewolucyjunym
ujeciem natury ludzkiej, postuluje takze konieczno$¢ przemy-
$lenia na nowo tradycyjnej teorii stosunku duszy do ciala, jako
zlozenia hylemorficznego. W zalozeniu ewolucyjnej genezy du-
szy ludzkiej czlowiek stanowi rzeczywiscie jedng substancje,
ktorej cze$¢ zostala przerobiona i podniesiona w momencie
poczecia na poziom dowiecznoSci. Zycie pojete ewolucyjnie
jest dynamicznym procesem dojrzewania, dorastania do pel-
nej duchowosci. Dlatego mozna snué przypuszczenia, ze pro-
ces tego dorastania zaczyna sie rzeczywiscie z chwilg pocze-
cia i trwa cale zycie, lecz dopelnia sie w calej doskonalo$ci
dopiero przez zmartwychwstanie w momencie Smierci. Prof.
Liutkie wyrazil stuszng uwage, ze slowa Pisma §w. o stworze-
niu czlowieka na ,jobraz i podobienstwo Boze” wskazuje nie
tyle na byt, ile na zadanie czlowieka na ziemi?. Zgodnie
z tym spostrzezeniem ewolucje cztowieka na ziemi mozna po-
jaé jako zadanie przygotowania go przez doskonalenie do zjed-
noczenia z Omegag. W tym ujeciu émieré i zmartwychwstanie
nie przerywaja, lecz stanowia wypelnienie fego zadania na
ziemi, : :

26 Philosophische Anthropologie, Berlin/New York 1976, 67.
2" Zob. - Aussprache II, w: Evolution, Fortschrittsglaube und Heilser-
wartung, Stuttgart 1970, 274. )
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3. NIEKTORE KONSEKWENCJE EWOLUCYJNEGO UJECIA
SMIERCI

Problem alienacji

Problem alienacji wigze sie o tyle z zagadnieniem $mierci,
o ile dotyczy wyboru, wzglednie preferowania ,tej” lub ,tam-
tej” strony. Sytuacja samoalienacji czlowieka od siebie, dru-
gich i $wiata, pisze W. Kasper, jest codziennym doswiadcze-
niem czlowieka. Mozliwo$é alienacji jest skutkiem tego, ze
cztowiek jest istotg zdolng do podejmowania decyzji i do od-
powiedzialno$ci, jest istota przejécia ze skonczonosci do nie-
skonczonosci 28, Wspbdlczesny czlowiek, pisze J. Ladriére, wi-
dzi czasem w pojeciu ostatecznej szcze§liwosci jaki§ konflikt
z terazniejszo$cig, ktory rzuca cien na zycie ziemskie. Teore-
tycznie rzecz rozwazajac zachodzi albo niebezpieczenstwo prze-
ceniania znaczenia terazniejszo$ci i bezposrednio widzialnej
dzialalno$ci, ze szkodg eschatologicznego znaczenia Iludzkiej
egzystencji, albo przypisywanie wymiarom eschatologicznym
zbyt wielkiego znaczenia na niekorzys$é terazniejszej dzialal-
nosci w catym jej zakresie 2.

Ewolucyjna koncepcja $mierci i zmartwychwstania rzuca
nowe $wiatlo na zagadnienie alienacji. Ze wzgledu na jedna
linie rozwojowsg ,,0d poczatku az do szczytu” 3, aktualne, pelne
i prawdziwie autentyczne przezycie teraZniejszosci jest warun-
kiem prawdziwie autentycznej i pelnej doskonalosci egzysten-
cji w zyciu przyszlym. Z ewolucyjnego punktu widzenia nie
ma i nie moze by¢ konfliktu miedzy zyciem ziemskim i poza-
ziemskim, gdyz ewolucyjna koncepcja spaja teraZniejszosé
z przyszloéciag w jedng linie rozwojowa czlowieka. Pojecie alie-
nacji nalezy przeto stosowaé¢ harmonijnie do calej linii roz-
wojowej czlowieka, a wiec zaréwno do ,tej”, jak i do ,tam-
tej” strony. Alienacjg musimy nazwaé¢ odrzucanie ktérejkol-
wiek z tych stron, gdyz w konsekwencji jest to zaprzeczanie
ewolucyjne]j cigglodci linii rozwojowe]j czlowieka.

Z ewolucyinego punktu widzenia teraZniejszo$¢ (zycie
z ,,tej” strony) i przyszlosé (zycie z ,tamtej”’ strony) nie moga
sprzeciwia¢ sie sobie, poniewaz stanowig dwa réwnie koniecz-

28 Das theologische Wesen des Menschen, w: Unser Wissen vom. Men-
schen, Moglichkeiten und Grenzen anthropologischer Erkenntnisse, Diis~
seldort 1977, 109.

29 Krise der Zizilisation, Krise der Institution, w: Naue Gesellschafts-
modelle, 6-Studientag 23—25. IV in Stuttgart 1974, 47.

30 Tejlhard de Chardin, L’Avenir de ’Homme, dz. cyt., 35; La Vision
du Passé, Oeuvres III, Paris 1957, 254. B
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ne etapy ewolucji czlowieka. Dlatego mozna powiedzie¢, Ze
pelne przezycie terazniejszo§ci jest zawsze brzemienne peinig
przysziosci. Zadanie zycia ludzkiego polega na autentycznym
i pelnym przezyciu terazniejszosci, aby przez to osiggng¢ auten-
tyczne i pelne przezycie przysziosci. Na tym polega pelny sens
zycia ludzkiego. Dlatego alienacja, mozemy powiedzie¢ jeszcze
dobitniej dehumanizacjy, bedzie odrzucanie zaréwno ,tamtej”
strony na rzecz terazniejszosci, jak i odrzucanie terazniejszosci
na rzecz ,tamtej” strony.

Odrzucenie ktérejkolwiek z tych stron nazywam przeto dla-
tego alienacjg i dehumanizacja, poniewaz jest to réwnoznaczne
z zaprzeczeniem sensu i celu zycia ludzkiego. Cel bowiem ewo-
lucji czltowieka polega na catkowitym wypelnieniu zadania roz-
woju na kazdym etapie zycia. Kto przyznaje autentycznosc
tylko terazniejszosci, albo tylko przyszlosci, ten glosi okale-
czale czlowieczenstwo. Zadanie zycia ludzkiego nie polega na
wyborze jednej z alternatyw: ziemia albo niebo, poniewaz
rozwéj ewolucyjny laczy je w koniunkcje: ziemia i niebo. Oba
czlony tej koniunkeji sg prawdziwe tylko razem. Dopiero tak
ujeta jednoéé ,tej” i ,,tamtej” strony oddaje pelne czlowieczen-
stwo, ktére polega na catkowitym zaangazowaniu sie w kazdy
ewolucyjny etap zycia ludzkiego. Celem tego zaangazowania
sie jest realizacja ostatecznego celu, ktorym jest osiggniecie
peini doskonato$ci bytowej. Jezeli ateistyczne kierunki filo-
zofii zarzucajg chrzescijanstwu egzystencjalne wyobcowanie, to
grzesza wlasnie w tym, co zarzucajg chrzescijanom. Pelne
chrzescijanstwo i pelne czlowieczenstwo polegajg na totalnym
zaangazowaniu sie w kazdy etap ewolucyjnego rozwoju. Ale
tez dlatego i chrzescijanstwo nie moze powiedzie¢ za starymi
mistrzami ascetyki: ,,c6z po ziemi, skoro liczy sie tylko niebo”,
poniewaz bez autentycznego przezycia ziemi nie bedzie auten-
tycznego przezycia nieba.

Ewolucja naturalna i nadnaturalna

Tak, jak istnieje jedna ewolucja ,,od poczatku az do szczy-
tu” w dziedzinie naturalnej, tak istnieje jedna linia ewolucji
rozwoju nadnaturalnego. Prowadzi ona poprzez historie zba-
wienia od poczatku pojawienia sie czlowieka na ziemi az do
szezytu jego rozwoju, ktorym jest dojscie do widzenia Boga.
W obu liniach rozwoju émieré stanowi wezltowy punkt przej-
$cia w ostateczng doskonalo$¢, mozliwg do osiggniecia przez
czlowieka. W odréznieniu jednak od naturalnego rozwoju, kto-
ry wiedzie zawsze i nieuchronnie w sfere doskonalosci byto-
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wej, rozwdj nadprzyrodzony podlega innej prawidlowosei.
Rozwéj naturalny ku Bogu nie zalezy bezpo$rednio od naszej
woli i kazdy czlowiek osiggnie przez $mieré pelng doskonalosé
bytows na plaszezyznie dowieczno$ci. Natomiast rozwoj nad-
przyrodzony zalezy bezposrednio od naszej wolnej woli, gdyz
wieczne szczeScie czy nieszczescie jest zalezne od naszej wspol-
pracy z Bogiem ma ziemi. Dlatego, teoretycznie rzecz biorgc,
moze zaistnie¢ wygaszenie linii rozwoju nadnaturalnego w mo-
mencie $mierci. W konsekwencji $mieré i zmartwychwstanie
nie mogly by podnie$¢ do stanu ostatecznej doskonalosci, czyli
do wizji uszczeSliwiajgcej, tego, czego nie bylo w czlowieku
i tym mozna by z punktu widzenia ewolucyjnego tlumaczyé
wieczne potepienie, o ktorym mowi nam wiara. Rozumowanie
to, by moglo by¢ przekonywujgce, musi oprze¢ sie o zalozenie
statycznosci zycia po S$mierci, co mie jest ewidentne a priori.

W tym, a nie w $mierci, przejawiajg sie skutki grzechu
pilerworodnego. W tradycyjnej filozofii i teologii utrzymuje sie,
ze S$mieré jest w jaki§ sposéb nastepstwem grzechu Adama,
karg za grzech pierworodny i dlatego $mieré uwaza sie za nie-
szczescie dla czlowieka. Egzystencjalizm glosi ze swej strony
trwoge przed Smiercig, ktéra jest nierozerwalnie zwigzana
z istnieniem i stanowi najstraszniejszg forme do$wiadezenia
sensu zycia w jego negatywnym znaczeniu, jako koniec dzia-
falnosei czlowieka. Ewolucyjne ujecie $mierci ukazuje jasno, ze
$mier¢ nie sprzeciwia sie zyciu, lecz jest naturalnym elemen-
tem zycia, zaplanowanym i wkodowanym w tworzywo ko-
smiczne, ktore jest pierwszg inkarnacjg my$li Bozej 3. Smieré¢,
jako pozytywny moment w rozwoju czlowieka, nie moze byé
karg czy nastepstwem grzechu pierworodnego lub osobistego,
gdyz grzech jest czym$ negatywnym. Ponadto wydaje sie, ze
ujecie $mierci jako skutku grzechu pierworodnego nie tylko
sprzeciwia sie ewolucyjnemu rozumieniu zycia, lecz takze
faczy w sztuczny sposob przyrodzono$é z nadprzyrodzonosciy.
Zycie i $mier¢ sytuujg sie ma plaszczyZnie naturalnej, nato-
miast grzech, wina i odkupienie na plaszczyznie nadprzyrodzo-
nej. Smieré¢ o tyle dotyczy obu linii rozwojowych, o ile sta-
nowi moment podniesienia obu na doskonalszy poziom istnie-
nia naturalnego czy nadnaturalnego.

Nikt nie moze przeszkodzi¢ swemu naturalnemu rozwojowi ku
peini doskonalosci bytowej, ku ktorej wiedzie nas naturalna
ewolucja, natomiast moze przeszkodzi¢ swemu nadprzyrodzo-

31 Zob. Wojciechowski: Das Problem der evolutiven Genese der men-
schlichen Seele, art. cyt. 40.
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nemu rozwojowi, wiodgcemu nas do uszczeSliwiajgcego widze-
nia Boga. W ewolucyjnym ujeciu wida¢ z przerazajgcg oczy-
wistoscig, ze nie kazdy czlowiek musi z koniecznoscig osiggngé
koncowa nadprzyrodzong doskonatos¢. Nasuwa sie w tym
wzgledzie analogia do ewolucji naturalnej, ktéra wiodla na
ziemi niektére gatunki do wymarcia. Wprawdzie indywidual-
ny czlowiek nie moze zgingé¢ w tak rozumianym sensie w swym
rozwoju naturalnym, lecz moze doprowadzi¢ do wygaszenia
swej linii nadprzyrodzonego rozwoju i zablokowaé sobie doj-
Scie do uszczeSliwiajgcego widzenia Boga. Ujecie to nie wy-
klucza hipotezy ostatecznego bdlu oczyszczajgcego, jaka posta-
wil Boros, jezeli zalozymy postepujaca ewolucje takze po
Smierci czlowieka. W takim ujeciu uwidocznilaby sie pelnie]j
nieskonczona dobro¢ i mitosierdzie Boga.

Mowi sie dzisiaj wiele o desakralizacji §wiata, ktora wedlug
niektérych autorow jest zjawiskiem nieuniknionym i nieod-
wracalnym 32. Z ewolucyjnego punktu widzenia i to zagaduie-
nie przedstawia sie nieco inaczej. Jezeli zalozymy, ze pierwsze
tworzywo kosmiczne jest inkarnowang myélg Bozg, to musi za-
wiera¢ w sobie pewien refleks sacrum, gdyz kazde bezposred-
nie dzielo Boze musi nosi¢ w sobie w jaki§ sposoéb odbicie
Jego swietosci. To sacrum zostalo jednakze uswiadomione do-
piero w czlowieku i wraz z nim zaczelo swoj rozwdj w historii
Zbawienia, ktorej szczytowym punktem byla druga inkarnacja,
inkarnacja Syna Bozego, ktéra wprowadzita sacrum takze w
istote cztowieka, przez co uczynila go ,;uczestnikiem Bozej na-
tury”. Celem tej ewolucji jest przerabianie, doskonalenie i pro-
wadzenie czlowieka do Boga jako pelni sacrum. I w tym wzgle-
dzie $mier¢ stanowi moment przesuniecia sie catego czlowieka
W sacrum wyzszego stopnia.

Linie rozwojowe profanum i sacrum splatajg sie razem po-
czgwszy od stworzenia pierwszego tworzywa kosmicznego.
W czlowieku sacrum zostalo uswiadomione i rozpoczelo swoj
rozwdj w jego moralnej sferze, podleglej wolnemu dziataniu
czlowieka. Wszelka desakralizacja jest zaprzeczeniem tego roz-
woju i rownocze$nie jest zaprzeczeniem pierwszej 1 drugiej
Inkarnacji. Pelny sens nie tylko chrzescijanstwa, lecz takze
czlowieczenstwa urzeczywistnia sie w harmonijnym rozwoju
profanum 1 sacrum. Czlowiek, ktory chce urzeczywistni¢ w
pelni istotny sens swego czlowieczehstwa ,winien dagzy¢ do pel-
nej doskonalosci zaréwno na plaszczyznie bytu naturalnego, jak

32 Ph. Roqueplo: Dodwiadczenie S$wiata doSwiadczeniem Boga, War-
szawa 1974, 273.
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i nadnaturalnego, poniewaz profanum i sacrum rozwijane ra-
zem stanowig dopiero o pelnym rozwoju czlowieka. Sprzenie-
wierzenie sie¢ temu rozwojowi mozna z calg sluszno$cig nazwac
rowniez alienacjg i dehumanizacjg i to zaré6wno w przypadku
jednostronnego zaprzeczenia profanum czy sacrum. Przez au-
tentyczne przezycie i rozwoéj sfer profanum i sacrum zyjemy
autentycznie na ziemi i wypelniamy zadanie urzeczywistniania
w sobie ,,obrazu i podobienstwa Bozego”.

Chrze$cijanstwo rozumiane autentycznie nie zaniedbuje zy-
cia ziemskiego, nie gardzi nim, nie wyobcowuje sie od niego,
gdyz widzi w nim i profanum i sacrum. Slusznie pisze Teil-
hard de Chardin, ze mamy osiggng¢ niebo przez doskonalenie
ziemi 3, Teologicznie sie wyrazajac, mozna powiedzie¢, ze Kro-
lestwo Boze i krdlestwo ziemskie nie przeciwstawiajg sig sobie,
lecz stapiajg w jedno we wspdlnym ruchu ku Bogu, stanowig
dwa aspekty zadania czlowieka na ziemi zblizania sie ku Bogu.
Wypelnienie tego zadania stanowi wypelnienie sensu i osigg-
niecie celu zycia czlowieka. Smieré nie przerywa niczego w
ruchu ku Omedze, lecz stanowi moment wypelnienia w spo-
s6b calkowity i pelny glodu doskonalos$ci natury ludzkiej, za-
rowno w sferze naturalnej jak i nadnaturalnej.

AUS DER EVOLUTIVEN PROBLEMATIK DES TODES
(Zusammenfassung)

Bei der Betrachtung des Todes vom Gesichtspunkt der Evolution gehen
wir von einer anderen Voraussetzung aus, als dies die traditionelle
Philosophie tat. Das Bediirfnis nmach einer neuen Auffassung des To-
desproblems ist eine Folge der Tatsache, dass die traditionelle Lehre
vom Tod als Trennung der Seele vom Korper keine befriedigende
Losung dieser Frage erbrachte. Beim Erwigen des Problems im Rah-
men der neuen, evolutiv-existentiellen Theorie des Seins gehen wir
von der fiir die allgemeline wissenschaftliche Evolutionstheorie grund-
legenden Annahme aus, die Evolution fithre auf eine solche Weise em-
por, dass sie in Knotenpunkten der Entwicklung eine evolutive Neu-
heit erbringt, die immer ein ,Etwas mehr” im Verh&ltnis zur Aus-
gangsform darstellt. Von diesem Gesichtspunkt her ist der Tod ein
neuer Knotenpunkt und ein endgiiltiger Schritt empor in der Ewvolu-
tion des Menschen. Es stellt deshalb Yer Tod keine Trennung der Seele
vom Korper dar, da er nimlich eine Schwelle der Umarbeitung, Um-
gestaltung, Erhebung und Vervollkommnung des gesamten Menschen
Tiiddet.

33 [’ Avenir de P"Homme, dz. cyt. 348.
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Der Moment des Todes bildet zugleich den Moment der Auferste-
hung. Geméiss der gesamten philosophischen Tradition wird das Wesen
des Menschen vom Korperlichen und Geistigen gebildet, Wenn im Mo-
ment des Todes keines dieser Grundelemente verschwinden kanm, so
muss ebenfalls das Lelibliche zusammen mit dem geistigen Element
durch den Todesmoment gehoben werden. Dies ist aber nur bei der
Annahme moglich, dass im Moment des Todes das Element der Kor-
perlichkeit auf eine hohere Stufe der Seinsvollkommenheit gehoben
wird, also zum Aevum-Niveau, was gleichbedeutend mit seiner Auf-
erstehung ist. Die volle Unsterblichkeit und die Auferstehung wver-
schmelzen im Tod zu einem einzigen Evolutionsprozess. Es gibt zwi-
schen dem Tod und der Auferstehung keinerlei ,/Todesschlaf”’, und es
kann auch keinen geben. Die Anwendung won Zeitbegriffen hinsichtlich
der Existenz auf der Ewigkeitsstufe ist unbegriindet und eher Resul-
tat eines in der traditionellen Philosophie getarnten Dualismus als
des tatsdchlichen Sachbestandes. Also der Tod kénne nicht traditio-
nell verstanden werden als Trennung, Verminderung, Degradation, er
ist im Gegenteil ein Aufstieg, eine Erhebung, Vervollkommung, Auf-
erstehung. Der Tod bedeutet micht den Verlust des Lebens, ist nicht
sein Ende, er bringt hingegen Leben, und zwar im allervollsten Aus-
mass.

Die evolutive Konzeption wvon Tod und Auferstehung stellt das
Problem der Entfremdung in neues Licht. Vom Standpunkt der Evo-
lution gibt es keinen Konflikt zwischen dem irdischen und dem kiinf-
tigen Leben, da die evolutive Konzeption Gegenwart und Zukunit zu
einer gemeinsamen Entwicklungslinie verschweisst. Die Ablehnung
einer dieser Seiten is eben Entfremdung, da dies in der Folge eine
Verneinung der Kontinuitit der menschlichen Entwicklungslinie
bedeuted.

So wie es eine einzige Evolution im natiirlichen Bereich gibt, so be-
steht auch eine Linie der libermatiirlichen Evolution. In beiden Linien
bildet der Tod den Knotenpunkt des Ubergangs zur endgiltigen fiir
den Menschen erreichbaren Vollkommenheit. Es wird heute auch viel
iiber die Desacralisation der Welt gesprochen, die nach mancher Amn-
sicht eine unvermeidliche Erscheinung ist. Vom Standpunkt der Evo-
lution aus der Welturstoff ist eine Inkarnation des gottlichen Gedan-
kens und muss daher einen Reflex des Sacrum beinhalten, da jedes un-
mittelbare Werk Gottes auf irgendwelche Art ein Abbild seiner Hei-
ligkeit innehaben muss, Doch erst im Menschen hat das Sacrum Be-
wusstsein erlangt. Zusammen mit ihm begann es in der Heilsgeschichte
seine Entwicklung, deren Héhepunkt die zweite Inkarnation bildet, die
das Sacrum in das Wesen des Menschen auf hoherer Stufe einfiihrte.
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