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MARIUSZ PROKOPOWICZ

ZAGADNIENIE OBECNOSCI W TEKSTACH PSEUDO-DIONIZEGO
AREOPAGITY

Aby zrozumieé¢, w jakim kontekscie zjawia sie¢ problematyka obe-
cno$ei u Pseudo-Dionizego Areopagity, irzeba zanalizowaé zagadnienie
Boga i czlowieka (gléwnie ludzkiego poznania) i to z réznych punktéow
widzenia.

1. BOG

Dla Pseudo-Dionizego istnienie Boga jest oczywistoscia i zarazem nie-
istnienie Boga ‘jest moze nawet bardziej oczywiste.

Mamy tu do czynienia ze specyficznym rozumieniem stowa ,istnie-
nie” oznaczajacego jeden z wielu atrybutéw, ktére przypisujemy roz-
nym bytom; atrybutu tre$ciowego, ktéry kryje w sobie rbézne sensy,
a zatem nasze rozumienia. Dlatego stwierdzenie ,istnieje Bég” ryzy-
Juje niebezpieczenstwem ogarniecia’ Go, wyczerpania naszym sensem,
naszymi znaczeniami. Wtedy Boé6g znaczylby to, co my znaczymy. Tym-
czasem On istnieje poza naszym ujeciem istnienia, a zatem nie ist-
nieje, albo lepiej: w Nim nie ma istnienia.

Zagadka ta zostanie wyjasniona, jezeli odpowie sie na pytanie: co
jest przedmiotem badania dla autora traktatu O imionach BozZych. Dio-
nizy stwierdza, ze nie chce ,objasniaé¢, czym jest w swojej substancjal-
nej naturze dobro¢, substancja, zycie, madrosé...”, ale bedzie objasnial
to, co Bog stwarza przez atrybuty zycia, bytu, inteligencji i inne. Za-
tem filozoficzng perspektywa jest stwarzanie, bo wszystkie imiona,
ktére przypisujemy Bogu (np. byt), oznaczaja wiasnie relacje stwor-
cza, a nie Jego w tym, czym On jest, poniewaz sg brane ze stworzen.
Stworzenia sg skutkami — a jak sadzi — ,nie ma doskonalej réwnosci
miedzy skutkami i przyczynami”, jest to jedynie odlegle podobienstwo.
Ostatecznie wiec moéwiac o Bogu — ,Bog”, ,zycie”, ", substancja”, poj-
mujemy przez to laski, ktére na nas sptywaja. Z ostatniego zdania wy-
nika, ze Pseudo-Dionizy traktuje zamiennie termin ,stwarza¢” z ter-
minem ,laska”, a w jeszcze innym miejscu ,,opatrznosé¢” i ,wyplyw”.
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Na tej (i nie tylko) podstawie sadze, ze przez ,istnienie” Pseudo-Dio-
nizy rozumie obecno$¢ i1 w ogoble perspektywa jego traktatéow jest
przeniknieta zagadnieniem obecnosci, a.zatem osoby, a nie substancji
ujetej od strony aktu i realnosci. '

Problematyka osoby u autoréw sredniowiecznych wprowadza zupel-
nie inng terminologie i inny typ analizy. Jest tak, bo przedmiotem
analizy staje sie byt jako jednostkowy, takze z punktu widzenia orze-
kania o nim. Taki byt jednostkowy da sie zdefiniowaé¢ — wedlug s$w.
Tomasza z Akwinu — ,tak jak Arystoteles definiuje substancje pierw-
szg” (I, 29, 1, ad 1). Trzeba sobie tylko zdawaé sprawe, Ze orzekamy
wtedy o osobie jako o absolutum, a do réznic substancjalnych stosu-
jemy roéznice przypadiosciowe z braku mozliwosci orzekania o tych
pierwszych. Dlatego zacznie sie inaczej rozumieé¢ kategorie bytu. To-
masz z Akwinu powie, ze ,substantia mon ponitur in definitione per-
sonae secundum quod significat essentiam, sed secundum quod Significat
suppositum” (I, 30, 4, ad 1). W innym miejscu Tomasz dopowie: ,per
hoc quod additur, individua, excluditur a persona ratio assumtibilis”
(I, 29, 1, ad 1), a takze: , Jaka$ rzecz jest dla kogo$ obecna, o ile jest
dla niego dostepna, cho¢ od niego co do substancji jest oddalona” (I, 8,
3,.ad 2).

Inna jest zatem perspektywa istoty, a inna osoby. W tej pierwszej
moéwimy o relacji stwarzania, urealniania, a skutkiem aktu stwérczego
jest esse. W perspektywie osoby méwimy o relacji uobecniania, czego
skutkiem jest ,,zycie” (a nie istnienie).

Sadze, ze w takiej perspektywie nalezy bada¢ nurty neoplatonskie,
w ktorych chodzi o obecno$¢ bedaca skutkiem uobecniania, ktorej przy-
pisuje sie zycie, uzyskane przez ozywienie. Realno$¢ =zamienia sie
z obecnoscig.

Jezeli zagadnienie realnosci osoby to problem jej obecnosdci, a nie
jakkolwiek rozumianej urealniajgcej funkeji esse, nalezy wydoby¢ to,
jak rozumie osobe i jej relacje Dionizy na przykladzie Trojcy Swietej.

2. TROJCA SWIETA

Imie Troéjey Swietej pojawia sie w kontek$cie imienia ,,Jeden”, ktére
oznacza zawieranie wszystkich rzeczy, bycie zasada bytowania, skiero-
wywanie ku sobie. Dionizy nie chce analizowaé oddzielne Boga w Troj-
cy i Boga w Istocie, imiona stosuje sie do Trzech Os6b naraz. Imiona
Trojcy ,,sa ponad Wszystkie imiona” — a co najwazniejsze dla naszej
anahzy — takie imiona jak ,,dobro"’ ,,pie,kno” ,byt”, ,sila” ,mad-
ro$é”, ,odnosza sie¢ do przyczynowosci” oraz wyrazajg ,dobrodziej-
stwa”. Ostatecznie ,kazde stworzenie zawdziecza to, czym Jjest —
Trojey”.

(o] r()im'scy w Tréjcy decyduja rdézne wplywy i przejawy twor-
czosci Bozej, czyli roznica w Bogu sg dziela uczynione przez Niego.
Jedno$é ,,ukrywa sie pod réinymi postaciami”, przez co ,,r()zmca jest
wspblna Trzem Osobom, bo ma za podstawe akt stwoérczy”. Troéjca
chce dopusc1c wszystkie stworzenia do uczestniczenia w Nim, Bogu
Jedynym i Jednym, ale — jak podkreslam — ,nie substancjalnie chot
realnie”.

Stwarzanie jest tu zamienne z terminem ,wplyw”. Nic wigc dziw-
nego, ze Dionizy nie tyle méwi o Bogu w tym, czym On jest, ile
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o stwarzanu pojetym jako udzielanie siebe w obecnosci, przez co za-
chowany jest trynitarny (Trzy Osoby) charakter jednego Boga.

Niesubstancjalne uczestniczenie w Bogu wyraza sie terminami ,,za-
wieranie”, ,obejmowanie”, ,ogarnianie”, ktére takze u Tomasza
z Akwinu wyrazajg obecno$é, a nie istnienie. Pézniej czgsto stosowane
stowa ,tajmnica”, ,ciemno$é¢”, wyrazaja niuchwytno$¢ Boga, czy Troj-
cy, czyli ich nieuchwytno$é¢ we wiladzach poznawczych (jeden z mo-
mentéw relacji osobowej). Takze bardzo wazne dimie ,moc” ma odda-
“wa¢é rozecigganie sie bytu, to, dzieki czemu relacja uobeceniania ma wiek-
sza czy mniejszg glebokos¢ ,,przenikania”, szeroko$¢ ,,cgarniania” (taka
terminologia w opisywaniu relacji osobowych jest precyzyjna). Nie jest
to oczywidcie rozcigganie sie bytu substanCJalno-lstotowe (to nie ten
porzadek), ale obejmujace, osobowe.

Jezeli stwarzanie jest uobecnianiem, nalezy zanalizowaé¢ relacje: po-
znanie a obecnos¢.

3. POZNANIE LUDZKIE A OBECNOSC

Potréjny ruch duszy ludzkiej decyduje o potrojnym zajmowaniu
miejsca przez nia, co ma oznaczaé, ze tam, gdzie jest jej wyplyw po-
znawcezy w danym ruchu, tam poznaje. Nazwalbym ten ruch ruchem
obecnosciowym, czyli takim, ktéry ma na celu uchwycenie i przylgnie-
cie do przedmiotu poznawanego.

Dionizy podkreéla ze ,poznanie Ilgczy $ci§le podmiot z przedmio-
tem”, i znowu to nie jest substancjalne polgczenie, ale decyduJe 0 na-
wigzaniu relacji osobowej.

Ruch prosty to sklanianie sie do rzeczy zewnetrznych, w ktérych
oglada sie jedno$é w prostocie; ruch spiralny decyduje o poznaniu
przez dowodzenie i dedukcje. Poznanie.to skierowane jest do bytéw
wyzszych i nizszych.

Tego typu aksjologia ,,wyzsze—nizsze” ma taki sens, ze dostepnosé
drugiego bytu jest nam dana w wiekszym lub mniejszym stopniu, a im
wieksza tajemnica, tym wyzsza hierarchia (stopiefr poznania).

Dzieki ruchowi okreznemu porzucamy rzeczy zewnetrzne wchodzace
w siebie i upraszczajge sie (co symbolizuje figura kola), ,,co pozwala
lgczyé sie z aniotami dajgc prowadzié¢ sig do piekna i dobra”.

Ogo6lnie mowige, rzeczy podpadajgce pod zmysly staja sie zbytecz-
ne, kiedy dusza zajmuje sie rzeczami umystowymi, a sila umystowa nie
jest potrzebna, ,kiedy dusza ubdstwiona rzuca sie w $lepym porywie
w blaski niedostepnej $wiatlosci, w tajemnicy niepojetego potaczenia”.

Zbyteczno$é nie oznacza tu oczywiScie braku istnienia. Dionizemu
chodzi tu o stopnie uobecnienia bytéw we wiladzach poznawczych.

W innym miejcu pisze, ze ,,mamy pewng zdolno$¢, za pomoca kto-
rej nasz rozum widzi rzeczy umystowe (ta noeta) oraz jest pewna lgcz-
nosé, dzieki ktorej wchodzimy w pewien stosunek z tym, co wyzsze
od nas i dokad nie siggamy w sposéb naturalny”. Do tego potrzeba
laski. -

Uwazam, ze wchodzenie ,,w pewien stosunek” ma oznaczaé¢ dla Dio-
nizego wejécie w relacje osobowa, dla ktérej wywolania samo po-
znanie nie jest wystarczajacym warunkiem i dlatego wymagane jest cal-
kowite zawiezenie poznania intelektualnego, aby odczué¢ obecnosé¢ czyli
uobecnié istnienie (obecno$é, opatrznosé, wyplyw) we wladzach poznaw-
czych (nie poruszonych per se), co daje dostepnoé¢ poznawcza.
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4. ISTNIENIE — OBECNOSC

Pozgdanie jest jedng z droég, prowadzacych do nawigzania relacji
obecnosci. Dlatego pierwszym imieniem Boga jest dobro, ktére oznacza
,wszystkie twory wylonione z tej ogdélnej przyczyny”. Przez promie-
nie tej zasady powstajg wszystkie rzeczy dostepne czystemu rozumowi
(noetai — intelligibiles); umystowe (noeraz — intelligentes); substancje,
sity, energie.

Uzyty tu jezyk jest znowu nie tym, ktory stosuje sie w metafizyce
istoty. Wszystkie te terminy zakladaja juz poznanie, przylgnieecie, po-
zgdanie, uobecnianie, jezyk milosci os6b. Gdyby imiona Boze oznaczaly
Jego, a nie relacje sprawcze obecnoSci (rézne boskie przejawy) bylby
tak niedostepny, ze nie byloby mozliwe pozadanie Go przez stworze-
nia i przyc1a,game z Jego strony. Rozpoznanie istnienia zamienia sie
Z rozpoznaniem przejawu czyli obecnoscig. Dlatego wszystkie stworze-
nia pozadaJa Go ta wiladzg, ktéra ma obejmujacy i przenikajgcy cha-
rakter, “co umozliwia zwiagzek osobowy, albo przez co sg podnoszone
do zw1azku osobowego przez Tréjce.

A zatem: duchy czyste i dusze pozadajag Go rozumem, zwierzeta -—
zmyslowoscia, rosliny — przez ruch wegetatywny, rzeczy nie majgce
zycia, ale obdarzone egzystencjg — zdolno$cig uczestniczenia w bycie.

Charakterystyczne jest tu odréznienie terminu ,egzystowanie” od
HZycia”, Zycie jest tym stanem bytowym, ktéry odnosi sig do tego, co
ukonstytuowane na mocy relacji obecnosci co jest mozliwe tylko
w wyniku posiadania wladz ogarniajgcych, czy przenikajgcych (emocji
czy poznania intelektualnego).

W neoplatonizmie czesto pierwszym ,,imieniem” Boga jest dobro. Wy-
daje sie, ze jest to konsekwentne, Dobro jest pierwszym warunkiem
otwarcia na drugi byt, a zatem nawigzania relacji obecnosci. Brak
dobra to brak spotkania. Dobro wyzwala pozgdanie, ktére okresla dru-
gie imie skutku relacji obecnosci: ,,piekno”. Relacje do tak pojetego
Lbytu” nazwie sie miloScig. Dopiero ,na czwartym miejscu” pojawia
sie imie ,byt”. Dlatego tez wlasciwe imig ,istnienia” jest poza istnie-
niem pojmowanym jako obecnosé.

5. POZNANIE BOSKIE I OBECNOSC

Potréjny ruch Boga oznacza zachowanie w opiece, to ,ze jest we
Wszystk’im obecny”, obejmuje wszystko w sposob niezbadany. Jest to
najwyrazniej jezyk relacn osobowych

Ruch prosty to sila, rozwdj regularny, akt, przez ktéry Bog stwo-
rzyl wszech$§wiat. Ruch spiralny symbolizuje wylanianie sie Boga.
Ruch okrezny — Jego tozsamos$é, a zarazem powr6t do Niego wszyst-
kiego, co z Niego wyszto.

Te trzy rodzaje ruchu sg zwigzane z trzema wymiarami ciata Boga,
‘ktore nazwalbym trzema stopniami uobecnienda:

— szeroko$¢: opieka nad stwerzeniami,

— dtugosé: sila rozciggania sie poza $wiat,

— glebokosé: tajemnica Jego ciemnosci.

Ta troisto$é jest reprezentowana przez imie rozmaito$ei, a jak mowi
Pseudo-Dionizy: ,,Bég jet rozmaity, poniewaz Jego opatrznosé czyni Go
obecnym”, a jak pamietamy ,opatrznosé” jest zamienna z terminem
»Stwarzanie”.
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Obecnos¢ Boska ma charakter przemieniajacy i ubostwiajacy. Nie
jest to, oczywiscie, przemiana substancjalna. W jezyku osoby mowili-
bySmy raczej o przemianie upodabniajgcej. Dlatego mozemy upodob-
ni¢ sie do poznania anielskiego. - Upodobnienie umozliwia przebywanie,
a przedmiot, z ktérym przebywamy, musi byé na jak$ sposéb pozna-
ny.

Relacje - sprawcze (uobecniajgce) dlatego, ze uobecniajg prawde, do-
bro, mito$¢, przyciggaja, co w konsekwencji doprowadza do proble-
mu harmonii i hierarchii.

6. POZNANIE ANIELSKIE A OBECNOSC

Potrojny ruch anielski sklania anioldéw w ruchu prostym do troski
o istoty podrzedniejsze, w spiralnym do skierowania do istot pod-
rzedniejszych, a zarazem w goére — do prawdy i dobra. Ruch okrezny
zmusza do grawitowania do odwiecznych blaskéw piekna i dobra.

Ten weciagz triadycznie-osobowy uklad ma swoje zrédlo w koncepcji
Troéjcy, jak i dostrzezeniu przez niego ladu, harmonii $wiata. Ostatecz-
nie przeciez, relacje osobowe poprawnie ustawione nie pomijajg niko-
go w dazeniu do ogarniecia przyciaggajgcego, wyrazonego w trosce
o opieke i prawde. Dynamizujgca sitg jest tu milosé.

7. JAK ZJAWIA SIE PORZADEK ANIELSKI:
PROBLEM TAJEMNICY

W aspekcie osobowym Dionizy okreslit gleboko$é Boga jako tajemni-
ce Jego ciemno$ci. Tajemniczosé oznacza tu niedostepno$é do konca
Ww poznaniu, nieogarnionosé.

W anagogicznym ruchu, unoszacym duszeg, odbywajaca ruch okrez-
ny, dusza $lepnie, przez co uniemozliwione jest jej naturalne pozna-
nie, Poniewaz BoOg jest absolutnym milczeniem (sige), po to, aby dusza
skierowala sie ku Niemu, a nie blgdzila, niezbedni sg polancy (an-
gellos) milczenia Bozego, opiekujacy sie i prowadzacy dusze do Boga,
ktéory w ten sposdb zostaje wydobyty z milczenia. Sam Bég nie moze
pociggnaé¢ bezposrednio bedac Tym, ktéry daje sie poznawaé, Bog juz
dal sie poznaé¢ przez swoje stworzenia i imiona, a my go tylko roz-
poznajemy, dlatego aniotowie to czyste inteligencje.

Wydaje sig, ze obok perspektywy osoby i relacji osobowych wchodzi
tu zagadnienie istoty. Bog staje sie obecny, ale wcigz jest. Tajemnica
zamienia sie tu z istotg. Aniolowie zjawiaja sie tu jako posredniki,
funkcje umozliwiajace uobecnienie, ale nie istnienie. Dlatego hierarchia
wydaje sie byé ustopniowaniem obecno$ci, ktérej zasadg jest moc
(dynamis) i dzialalno$é (energeia), zakorzenione w substancji (usiac —
w znaczeniu podloza: suppositum).

Te trzy atrybuty wyroézniamy we wszystkich czystych inteligencjach.
Pseudo-Dionizego dalej interesuje juz tylko problem spotkania bytéw
z bytami, ktorego charakter jest zasadniczo uzalezniony od mocy i dzia-
lania. Dlatego im wyzsza hierarchia, tym wyzZzsza tajemnica, stad wy-
magana wyzsza moc, skupienie, dynamika bytu. .
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8. ZAGADNIENIE HIERARCHII

Sprawiedliwo$¢ — jedno z imion Boga — wprowadza w $wiat pew-
na réwnowage, proporcje, wyklucza nier6wnosé.

Pokéj — dnne dmie, rozstrzyga o jednos$ci, dzieki ktorej: 1) moce jed-
noczg sie najpierw same w sobie, 2) jedne z drugimi, 3) zblizajg sie
do natur podrzedniejszych.

Ten triadyczny uklad wyzwala cisze, ,zespala rzeczy w braterskiej
zgodnosci”. Nawet gwalciciele pragng pokoju, uwazajgc gwalt, za naj-
lepsza do tego celu metode.

Imie ,,Jednego” skierowuje do Trojcy, dlatego zasada hierarchii jest
Troéjca. Celem jej — milos¢ do Boga i zjednoczenie z Nim przez upo-
dobnienie.

Uwazam, ze jest to nadal perspektywa obecnosci, w ktérej chodzi
o niepomijanie zadnej osoby igcznie ze sobg. Dlatego wystepuje usym-
bolizowany porzadek {roistosci, skierowania ponad siebie, w siebie
i pod siebie. Rozpisuje sie to na taki uklad, jakim jest panstwo ziem-
kie i troisty uklad sfer anielskich. Pomijanie innych oséb uniemozli-
wia obecno$é Boga, wyrazang przez stwoércze (opiekujace) wylanianie
sie Tréjcy. Dlatego Pseudo-Dlomzy definiuje hierarchie takze ukila-
dem ,,tréjek”. Jest to:

— porzadek swiety,

— nauka (wiedza, episteme)

— dziatalno$¢ (aktywnosé, energeia).

Porzadek umozliwia podtrzymywanie obecnosci, nauka — poznawa-
nie tego, co sie uobecnia; dziatalno$¢é — wzajemne udzielanie relacji
osobowych, wznoszenie do wcigz nowych ukladéw.

Zaadoptowanie relacji osobowych jest mozliwe dzieki upodobnieniu;
chodzi w tym $wietym porzadku o upodobnienie do Boga, czyli do
“Jego imion, z ktérych pierwszym jest dobro.

Poznajemy hierarchie albo przez stworzenia, albo przez symbole,
a w najlepszym wypadku analogicznie — przez wznoszenie ubo6stwia-
jace.

Omawiana cyrkulacja ruchu, dajgcego poznanie i nawigzanie kon-
taktu obecnosci, wigze sie z cyrkulacja dobra i piekna, pobudzanego
przez mitosé, dla ktérego poczatkiem i celem jest Bog, albo stworczosé
Boga To poznanie dokonuje sie w etapach oczyszczenia w aktywnosci,
o$wiecenia przez wiedze, udoskonalema przez wlgczenie w porzadek
Swiety.

Aniolowie to posredniki, wydobywajace Boga z milczenia dla czto-
wieka:

— obwieszczajag mu prawa zakonu,

— prowadzg do Boga skierowujac na prawde,
— przekazujg ustréj hierarchii niebianskiej,
— udzielajg widzen rzeczy nadludzkich,

— wykladajg przyszie zadania w proroctwach.

9. NAZWY NATUR ANIELSKICH

Jest 9 nazw natur anielskich, ustopniowanych w 3 hierarchie, z kto-
rych kazda ma trzy chéry:
Serafiny
Cherubiny
Trony
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Panowania
Moce
Zwierzchnosci

Ksiestwa
Archaniolowie
Aniotowie

Imie jest oznaka wiasciwos$ci Boskich, ktére je charakteryzuja. Sa
to stopnie uobecniania mocy Boskich, dlatego o kazidym =z aniolow
mozemy powiedzieé ,moce”. Ta uogédlniona nazwa, (podobnie jak anio-
towie) ,,nie miesza wlasciwosci roéznych stopni”.

Méwitem juz, ze kazdy duch obok wilasciwoséci substancji ma atry-
but mocy, decydujacy o stopniu rozprzestrzeniania sie obecno$ci —
ktoéra’ ma dany sobie charakter wydobywania i przenikania tajemnicy
oraz dzialalnosci. Dlatego kazdego mozna nazwaé aniolem z racji by-
cia posrednikiem i glosicielem tajemnic,

Sadze, ze tych 9 nazw natur anielskich oznaczajg sposéb obec-
nosei, reprezentowany u Boga przez szeroko$¢ (opieke), diugosé (site),
gleboko$é (tajemnice). Opieka, czyli moment stwarzania, daje aniolom
substancje, sita daje moc, a tajemnica stopien dzialalnoéci.

Im wyzszy stopien hierarchii, tym wyzsze objecie przez Boga i Boga,

czyli tym wieksze rozpoznanie tajemnicy, co wreszcie daje — obra-
zowo moéwigc — mocniejsze rozswietlanie. Pierwsza hierarchia — naj-
bardziej kontemplatywna — przekazuje tajemnice drugiej, a ta z ko-

lel trzeciej, co jest odbierane przez hierarchie ludzka. Za tym idzie
zmniejszajgcy sie charakter jednoséci. Ustopniowanie jednosci w per-
spektywie relacji obecnosci, oznaczaloby wiekszg czy mniejszg podziel-
neéé obecnoéci, co za tym idzie — kontemplatywnosé i uwagi.

Idee wzorcze, umieszczone w Bogu, pomagaja Pseudo-Dionizemu
uzasadnié¢ niepomijanie stopni nizszych hierarchii przez wyzsze, Wzor
rozumiany jest tu jako czynny aspekt sprawczy Pierwszej Zasady.

Posrednie stopni triady majg funkcje harmonizowania przeciwienstw.

10. ZAKONCZENIE

W pracy wyroéznitem aspekt obecnosci, zwigzany przeciez z naturg
i osoba. Do tego skionily uwagi Pseudo-Dionizego, Ze nie chce on roz-
wazaé aspektu istoty, a takze i ten fakt, ze imiona anioléw (i nie tylko),
wydobywa =z Pisma Swietego, gdzie centralnym zagadnieniem jest
obecnos$¢ Boga w $wiecie. Tu jest punkt, w ktéorym mozliwa jest par-
tycypacja filozofii w teologii i odwrotnie.

Nie neguje, Ze pewne fragmenty tekstu wskazujg na analize w per- -
spektywie istoty, pominalem je czesciowo dla lepszego wyakcentowa-
nia propozycji, w $wietle ktorej przemys$lenia Pseudo-Dionizego wy-
dajg sie sensowne, a realistyczne propozycje Tomasza z Akwinu w sto-
sunku do tych (i nie tylko) ujeé¢ neoplatonskich — wzajemnie nie~
sprzeczne. . -

‘W opracowaniach czesto uwypukla sie zagadnienie $wiatita u Pseu-
do-Dionizego, wydaje sie, ze wystepuje ono na dalekim planie i to
tylko w roli niezupelnie trafnego przykladu (w opinii Pseudo-Dioni-
Zego).



