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ZYCIE I PLEC CZLOWIEKA

Od kilkunastu lat etyka chrze$cijaniska przechodzi wielkie przecbra-
zenia idace w dwéch kierunkach — z jednej strony obserwuje sig
coraz to bardziej konsekwentne sieganie po tradycyjne watki mo-
ralnosei chrzescijanskiej, lacznie z ich egzegezg teologiczng, z dru-
giej mamy do czynienia z réwnie intensywnym procesem reinterpre-
tacji metod i celow prowadzonych analiz. Je$li ograniczymy sie tyl-
ko do zabiegu konfromtacji tych dwoéch temdencji, to pozornie beda
si¢ one wykluczaly. Natomiast, gdy rozwazymy je w oparciu o sam
przedmiot etyki, majac na uwadze jego wieloplaszczyznowe i wie-
lopoziomowe relacje, to otrzymamy dwa wuzupeiniajgce sie posltamia:
1) o historycznej jedno$ci doswiadezenia moralnosei chrze$cijanskiej
oraz 2) o koniecznosci stalego doskonalenia narzedzi badawczych w ce-
lu mozliwie obiektywnego rozpatrzenia wielko$ci aspektéw poznawa-
nej rzeczywistoéci. :

Niekiedy takie postawienie sprawy prowadzi do ostrych konfliktow,
w wyniku czego zostajg poddane krytyce pewne wutrwalone trady-
cja dnterpretacje etyki chrze$cijanskiej!, majgce swoje zrodlta w fi-
lozofiach powstalych poza kregiem kultury chrzescijanskiej, Ten ozy-
wiony ruch polemiczny sprzyja wzrostowi zainteresowania autono-
miczng problematyksg moralno$ci, dzieki czemu umacniajg sie i tym
samym przyblizajg zasadnicze rysy chrzescijanskiej etyki. Nie sadze,
by mozna je bylo wyliczyé i w kohcu nie te partykulamme wlasci-
wosci odzwierciadlajg istotny sens damej filozofii. Nie chodzi tez
w tym przypadku o samg adekwatno$é twierdzen i ich logiozng spédj-
no$é, ale o sam filozofujgcy podmiot, zachodzgce w nim zmiany,
owocujgee sublimacjg zycia osobowego. Filozofia chrzeécijariska na
odcinku etyki wskazuje istnienie glebokiej i wewnetrznej harmonii
miedzy madro$cia i dobrem czlowieka a pieknem i prawda $wiata —
jako przedmiotu poznania i wyboru. Jest wiec filozofia chrzescijan-
ska powolana do afirmacji rzeczywisto$ci w imie prawdy i milo§ci
Boga-Stworcey.

Mysle, ze z tej wlasnie perspektywy odczytana praca ks. Tadeusza
Slipko pt. Zycie i pteé czlowieka ? godzi nowatorskie ujecie przedmiotu
z uwazng refleksja nad wymows chrzeicijanskiego etosu. W tej obszer-

1 Zob. T. Styczen, Eudajmonizm a niezalezno$é etyki, w: Etyka nie-
zalezma, Lublin, 1980, 15—32.
2 T, Slipko SJ, Zycie i pteé czltowieka, Krakéw, 1978, 557
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nej, bo przeszlo 550 strnon liczacej publikacji Autor analizuje zagad-
nienie stnsu wartosci ludzkiego zycia (jego praw i powinnos$ci) w opar-
ciu o dwa przewodnie tematy: przed malzensks etyke seksualng i etycz-
ny problem samiobdjstwa. Ze wzglgdu na wspomniang juz objetosé
pracy a takie wage przedstawionego w miej materialu, ograniczymy
sie tylko do préoby odnotowania jednego watku — sensu piciowosci
rozpatrywanego w relacji do osoby i mitosci erotycznej. Temat to
bardzo istotny i majacy w polskiej literaturze filozoficznej tak cie-
kawe opracowanie, jak studium kard. Wojtyly Mitosé i odpowiedzial~
nosé 3. Obie propozycje, kard. Wojtyly i ks. Slipko, maswietlenia tego
zagadnienia, pod wieloma wzgledami uzupelniajg sie i idg w kierun-
ku wigzania zjawiska pleiowosci z kategorig mitosci w jej $cisle oso-
bowym zwigzku. Jednakie, o ile kard, Wojtyta skoncentrowal swoje
badania woko6l struktury dynamizmu mitosei oblubienczej, to Autor
Zycia.. staral sie rozpisa¢ te trzy struktury (ple¢, osoba, i milosé)
w ich przyporzgdkowaniach celowosciowych. Takie ujecie zmierza do
rozpoznania autonomicznej zawartosci badanej rzeczywistosci a jed-
nocze$nie odstania jej ostateczne podloze egzystencjalne: dzieki cze-
mu 'w ogéle zjawisko tak funkcjonujgce zaistnialo. Postulowana przez
ks. Slipko analiza moralnoéci seksualnej opiera sie na przyjeciu za-
iaédy integracji pici, osoby i milodci ma wyzej omoéwionych warun-
ich.

Punktem wyjscia dla odno$nych rozwazan jest opis osoby, pod-
miotu i milosei i dzialan seksualnych. Ks. Slipko formuluje teorig’
osoby uwzgledniajac jej bytowe wlasciowo$ci zaréwno w wymiarze
egzystencjalnym (byt przygodny, samowladny i samowiedny) jak
i istotowym (wewnetrzna celowo§é wiadz duchowych). Dzieki temu,
ze czlowiek z natury pojetej integralnie i uporzadkowanej, dazy do
zniesienia wlasnej ograniczonoéci na drodze przyswajania sobie od-
powiednich dobr, jest bytem dynamicznie kierujgcym swoim osobo-
wym rozwojem, W wyniku takich danych mozna konsekwentnie
wnosié © tym, ze rozumne i wolne dzialanie czlowieka pozostaje
w zwigzku z celowoscig struktury jego wiadz oraz, ze ze wzgledu
na specyficzne wilasciwosci egzystencji czlowieka stamowi on sam
w sobie nieredukowalng warto§¢ moralng. Osobowa sprawczosé urze-
czywistnia sie w tych wszystkich aktach, ktoére sa wyposazone we
wilasciwosei duchowe. Dopiero dokladna analiza strukiury plciowos-
ci zadecyduje o tym, czy réwniez i ‘ta sfera ludzkiego zycia znajduje
sie w zasiegu jego dzialan osobowych. Samo zjawisko plciowosci ze
wzgledu na jego wielopoziomowos$¢é autor rozwaza na dwoch plasz-
czyznach: somatycznej i zmyslowo-psychicznej w odniesieniu do teorii
0 jednosci ontycznej czlowieka, jako bytu psychofizycznego. Biorac
pod uwage strone somatyczng zjawiska plciowosci, wychodzimy od
stwierdzenia faktu naturalnego podziatu ludzkiej populacji na dwie
grupy — mezczyzn i kobiety, Roéznia sie cne miedzy sobag anato-
miczng i fizjologiczng budows narzaddéw rozrodczych. Ich funkcjono-
wanie opiera sie na wspolzaleznosci w wytwarzaniu nowego Zycia, —
»Poprzez wszystkie przejawy ich dynamicznej rzeczywisto$ci prze-
biega wspélna im charakterystyczna cecha. Sama plciowosé meska,
czy tez ploiowosé zenska, a wiec wziete same w sobie, w obrebie
swej wlasnej meskoéei czy kobiecosci, okazujg sie niepeine, otwar-

3 K. Wojtyla, Mito$é i odpowiedzialno§é, Krakow, 1962
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te” 4. Autor blizej okresla te wspélng ceche, znamym wsrod seksuo-
logéw termirem ,komplementarnosci”, przez co rozumie sie wewne-
trzne mastawienie organéw plciowych ma konieczny wspélczynnik do-
pelniajacy. Sens tej wewnetrznej konstytucji pildiowosci znajduje wtas-
ciwe sobie wyjasnienie w obrebie aktu tworzenia nowego zycia. In-
nymi slowy, komplementarno$é struktury plciowosci odstania distotne
dla jej funkcjonowania skierowanie ku wosobowej prokreacji. Etyka
chrzescijanska z calym naciskiem podkresla, ze nowe zycie wzbudzo-
ne aktem prokreacji jest egzystencjg w pelni autonomiczng w swojej
osobowej wartosci. Redzi sie nowy czlowiek, ktérego prawa kate-
gorycznie winniS§my respektowaé. Tak zarysowana struktura plaio-
wosci w jej wymiarze somatycznym, poprzez swoj charakter kom-
plementarny, wskazuje na wewnetrzng celowo$¢ regulujgcg prawidlo-
woscig zachowan seksualnych czlowieka. Ta zasada celowosci koordy-
nuje ogo6l elementéw antropologicznych i biologicznych wplywajacych
na jako$é¢ i tre$é poszczegédlnych aktoéw seksualnych. A zatem domi-
nujacym elementem ksztaltujagcym od wewnagtrz zawarto§é piciowosci
jest jej celowosé. I to ona przesadza, w ostatecznym rachunku, o pod-
porzadkowamniu sfery biologicznej sferze osobotwonczej. Ten sam przed-
miot analizowany od strony zmyslowo psychicznej ujawnia obecnosé
innego elementu — przezycia przyjemnosci. Przyjemno$é 1libidogenna
niesie ze sobag glebokie zaangazow:cnie osobowosci czlowieka 1 sta-
nowi miewgtpliwie wazny motyw podejmowania dziitan seksualnych.
Porownujgc wyniki analiz przeprowadzonych w kregu dwdéch aspe-
tkow plciowasci (somatycznego i zmyslowo-psychicznego) stoimy przed
klopotliwym pytaniem; ,Ktéry z tych dwéch fund:mentalnych czyn-
nikéw dynamicznej struktury plciowosci jest w tej strukturze czyn-
nikiem istotnym i decydujacym dla jego egzystencjalnej rzeczywi-
sto$ci?”5. W punkcie wyjscia uznajemy, ze zaréwno celowos§é jak
i przyjemno$é aktu plciowego, sa jego realnymi, a wiec naturalnymi
i niezbywalnymi skladnikami. Autor uznajac ten fakt za oczywisty
podejmuje zasadnicze pytanie o przyczyne zaistnienia takiej wiasnie,
a nie innej struktury plaiowos$ci. Racjg rozstrzygajaca ten problem jest
ujawniony w toku badan, integralny zwigzek miedzy ludzka plciowos-
cia a osobowoscig czlowieka pojeta ontycznie. W plaszezyinie dzia-
lan seksualnych urzeczywistnia sie ten zwigzek, okreslony przez pro-
kreatywna celowo$é. I ona wiasnie wyraza ontyczng relacje osobo-
tworczg. Stwierdzenie tej kolejnosci relatywnych nastepstw Autor
ostatecznie zamyka uwagg” skoro miedzy celowo$cig plciowosci a oso-
bowym zyciem ludzkim zachodzi $cisly zwiazek relacyjny, w takim
razie egzystencjonalna doskonalo$é zycia ludzkiego rzutuje na dyna-
miczng rzeczywisto$é tejze celowosci. Dziejbe sie to na zasadzie par-
tycypacji; celowo$é pleiowoéci warunkuje prokreatywna sprawczoéé
seksualnych dzialan czlowieka, tym samym uczestniczy w godnodci
powolanych tg droga do istnienia os¢b ludzkich. A wiec i sama uzy-
skuje znomie csobowej godncsgei” 8.

A zatem ze wzgledu na personalistyczna wymowe celowosci struk-
tury plciowcsci, uznaje sie jej bezwzgledny prymat w odniesieniu
do przezycia przyjemmnosci. Doznania przyjemnosciowe, chociaz na-
turalne i pozadane, nie sg istotnym celem dzialan seksualnych. Tym

1 Zycie i pteé czlowieka, 164,
5 Dz. cyt., 174.
¢ Dz. cyt., 180.
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samym . perspektywa osobowej prokreacji przekresla zasadnos§é jakich-
kolwiek hedonistycznych czy utylitarystycznych interpretacji etyki
seksualnej. Dodajmy, ze nierzadko w sukurs moralnosci chrzescijan-
skiej przychodzi roéwniez refleksja spoleczna, plyngeca od $rodowisk
lekarskich. Ogélnie jednak malezy wstwierdzié, ze ,mnaturalistyczna”
postawa w tej kwestii nadal dominuje. Dla pelnego rozeznamia chrzes-
cijanskiej etyki seksualnej niezbedna jest rdéwniez dokladna analiza
mito$ci erotycznej.

ZasygnowaliSmy przedtem zjawisko intensywnego zaangazowania
osobowego w sferze zachowan seksualnych. Szczegélnym wyrazem tego
osobowego uczestnictwa jest mitosé erotyczna. Rysem charakterystycz-
nym tej postaci miloSci jest pragnienie débr uwarunkowanych pieio-
wa strukturg czlowieka. Samo to mczucie jest na wskro§ dynamicz-
ne i ewoluujac przybiera rézne ksztalty, Tym trudniej je jedno-
znacznie zidentyfikowaé. Niemniej mozemy postaraé sie zglebié¢ je
w oparciu 0 analize samego podloza, zaré6wno w aspekcie zmyslowo-
-emocjonalnym jak i duchowo afektywnym. Obie te sfery zycia mczu-
ciowego wzajemnie sie¢ przenikaja i organizujg. O ile jednak ta pierw-
sza ma tendencj¢ do cigglej zmiany, to iczynnik duchowo-afektywny
dazy do zapewnienia sobie trwalej stabilizacji. Ta ,jdwubiegunowogé”
milosci wptywa decydujaco na jej wewnetrzng dialektyke, co w rezul-
tacie pozwala wnosié o konkretnych stanach, stymulowanych stop-
niem osobowego zaangazowania oraz caloksztaltem zewnetranych oko-
licznoéci. Przyjrzyjmy sie blizej temu procesowi, zaczynajge od kon-
tekstu zmystowo-uczuciowego milosci erotycznej. Pierwotny stan ,upo-
dobania” inicjuje, a takze projektuje, dalsze formy rozwojowe wmuczu-
cia, a wigc ,zakochanie” i ,pozgdanie”. ,Zakochanie wyraza sie pew-
nym stopniem duchowego podniecenia i emocjonalnego skoncentro-
wania sie na okre$lonej osobie, co unaocznia sie szeregiem dzialan
dzialan zewnetrznych. Szczytowsg faza w rozwoju tego uczucia jest
»pozadanie”, tak przez ks. Slipko scharakteryzowame” w podmiotach
przezywajacych milosé erotyczna rozbudza sie doznanie braku z roéw-
noczesng S$wiadomoscia, ze zaspokojenie tego braku moze sie urze-
czywistni¢ na drodze zespolenia ich pilciowej niepelnosci”?. Po tych
kilku informacjach mozna sformulowaé ogbélny wniosek o tym, ze
milo$¢ erotyczna rozpatrywana w aspekcie zmystowo-uczuciowym
w pelni zwrécona jest w strone seksualnej atrakcyjnoéci kochanej
osoby. Stad czerpie wszystkie dane do dalszego umacniania sie ma
drodze postepujacego zaangazowania emocjonalnego. Upodobanie, za-
kochanie i pozadanie to trzy kolejne pierwiastki $wiadomosciowego
przezycia i one wywolujg bezpodredni rezonans w wyzszej sferze zy-
cia osobowego, ktorg okreslamy jako duchowo-afektywng. W ten spo-
s6b w porzadku wspolistnienia powstaja i ugruntowuja sie genetycz-
nie rézne pierwiastki uczuciowe skladajgce sie ma zawarto§é mitosci
erotycaznej.

Piszac ,,gemenetycznie rézne” mam na mys$li specyfike podlogza uczu-
ciowego, co oczywiscie nie znosi faktu, ze silag inicjujgca owe zaan-
gazowanie emocjonalne jest w obu wypadkach ta sama plciowa struk-
tura cztowieka.

I tak ,jupodobanie” odpowiada na 1linii duchowo-afektywnej prze-
zyciu wspdlnoty duchowej (wspdlnego My), a ,,ukochanie” oscby znaj-
duje wilasciwe dla siebie ukierunkowanie w ,zakochaniu” w obre-

7 Dz. cyt., 199,
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bie: sfery zmyslowo-uczuciowej. Przezycie to (,,ukochanie”-przyp. E.P.)
ujawnia potrzebg afirmowania partnerstwa drugiej osoby ze wzgle-
du na nig sama, a nie tylko jej seksualng atrakcyjno$é. A zatem
przezycie to postuluje osobowg solidarmo$é dwojga os6b, wyplywa-
jaca z ich idemtyfikacji moralnej. Osoba jako nieredukowalna war-
to§¢ reprezentuje sama w sobie najwyzsza wartosé zadang, a wiec
taky, kioéra bezwzglednie wymaga dla siebie aprobatys Dzieki tej
wladnie ,,personalistycznej §wiadomo$ci” mozna moéwié o pewnym zna-
miennym, jako$ciowym skoku, dzielagcym przezycie ,,ukochania” od
poprzednich. Temu towarzyszy réwniez zmiana postawy z hedonistycz-
nej ma szcze$ciotwoércza, a wiec znajdujgca zaspokojenie w osigga-
niu débr i odkrywaniu no:wych warto$ci i plyngcych z moralnej akcep-
tacji osoby w caltodeci jej aspektow ontyczno egzystencjonalnych. Ten
stan wzaJemnego obdarowywania si¢ i tworzenia débr ma charakter
spontaniczny, i temu wlasnie zawdziecza swoja niepowtarzalng auten-
tycznosé.

Zwroémy uwage, ze zagadmeme mﬂosm erotyczne] w $wietle ostat-
nich tez, wyraznie przesuwa sie w strone wymiaru personalistycz-
nego. Ks Shlpk-o sumuje te przemyslenia stwierdzeniem; ,Idzie o to,
ze centralng i nadrzedng rzeczywistoscia w strukturze ukochanej oso-
by jako przedmiotu milo$ci erotycznej jest ontycznie TOZUMiana ra-
cja osoby ludzkiej jako istoty samowiednej i samowladnej, pelno-
prawnego i samodzielnego bytu rozumnego, ktéry integruje w sobie
i scala w jednag substancjalng rzeczywisto§¢é zaréwno zyciotworcze,
jak i osobowo-indywidualne walory”?® Rozpatrywana z pozycji meta-
fizycznych miloé¢é erotyczna, jako miloéé afirmujgca, niesie ze soba
poslanie personalistyczne. Postanie to jednakze implikuje swoisty dy-
sonans; mozna kochaé¢ majac na wzgledzie wlasne dobro (szczescie)
lub tez inaczej, upatrujgc w wukochanej osobie autonomiczne dobro
i tylko mnim sie kierowaé. Granica pomiedzy tymi dwoma odcienia-
mi milo§ci erotycznej latwo zaciera sie przy analizie psychologicz-
nej, natomiast gdy -odniesiemy je do 'stmuktury aksjologicznej relacji
interpersonalnej, woéwczas stajg sie widoczne rézine konoatac;e samego
dobra, W $wietle tych uwag zasadne wydaje sie moéowienie o dwoéch
jako§ciowo roznych stadiach mitoSci erotycznej, zdeterminowanych
pozycja dobra ,,dla” i dobra ,samego w sobie”. Idgc za tag sugestig
ks. Slipko stosuje rowniez specjalng terminologie, rozrézniajac mi-
lo§¢ pozadawceza od milosai zyczliwej. Obydwie kategorie milosci, zda-
niem autora, majg charakter na wskro§ personalistyczny i w zad-
nym wypadku mie mozna mylié miloSai pozgdawczej z nastawieniem
utylitarnym. Ten rodzaj milo§ci wyraza szczegblne odniesienie do
drugiej osoby, jako ,wspéitwoércy i pomocnika w dazeniu do wia-
snych, okre§lonych zamierzen”. O ile czytelnik latwo moze zgodzié¢ sig
z opinig Autora, interpretujgca cel milosci pozgdawczej w duchu eu-

8 Zob. T. Styczen, Etyka niezalezna, oraz A. Rodzinski, U podstaw
kultury moralnej, Warszawa, 1980; K. Wojtyla, Osoba i czyn Krakow,
1969. Wispomniani autorzy z wielka wnikliwoscig omawiajg i analizuja
rézne aspekty godnosci osoby na tle takich zjawisk jak warto$é, po-
winnosé, milosé, sprawczo§é i transcendowanie osoby w aktach mo-
ralnych. Przy tym, rzecz charakterystyczna, filozofowie ci postugujag
sie bardzo zrdznicowanym materialem poznawczym i wprowadzajg no-
we elementy do tradycyjnej analizy moralnosci,

¢ Zycie i pleé czlowieka, 216.
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dajmonolologicanych podstaw etyki, to trudno jest w pelni zaakcepto-
waé to stanowisko 'w stosunku do milodci zyczliwej; tazn. milosci
w pelni otwartej na dobro drugiego czlowieka i w pelni uczestniczg-
cej w tej afirmacji. Wydaje sie, ze z samej istoty milo§é ta prze-
kresla jakakolwiek ,jinteresowno$é¢”, nawet tak zobiektywizowanag, jak
phaturalne dazenie do samodoskonalenia sie”... Bo, jezeli zakladamy
ze jest to naturalne dazenie, to nalezy konsekwentnie przyjaé ze
i S$wiadome wlasnego celu, a wiec z goéry zorientowane na wiasne
dobro. Oczywiscie istnieje zawsze mozliwosé stosowania pewnej so-
fizmatyki, w $wietle ktérej pozornie godzi sie bezwzgledng pozycje
dobra z eudajmonologiczng i perfekcjonistyczng wersja czynow godzi-
wych moralnie;, jako ich zamierzong motywacje. W tej kwestii zresz-
ta nie ma jednomys$lnosci, i to zaréwno w $rodowisku chrzescijan-
skich filozofow zwigzanych z tomizmem, jak i inspirowanych przez
fenomenologie. Ks. Slipko zdaje sobie sprawe z istnienia tak wielkiej
rozbieznosci stanowisk i podejmujac polemaike z Hildebrandem, stara
si¢ konsekwentnie wykazaé bezzasadnoé¢ zarzutéw kierowanych prze-
ciwko eudajmonologicznym ujeciom etyki. Argumenty, ktorymi po-
sluguje sie autor Zycia.. nie tyle wyjasniaja, czy ujawniajg proble-
matyczne kwestie, ile w formie ogclnej jeszcze raz prezentujg wy-
brane tezy antropologiczne i ich eksplikacje na gruncie moralnogei.
Twierdzenia o ograniczonosci ludzkiej natury i jej ekspansywnosdci
w celu zniesienia tego ograniczemia, nie wydaje sie co prawda sprzecz-
ne z bezwzglednosciag milosci zyczliwej, ale tez mie stanowig w tej
postaci zadnego dowodu na rzecz eudajmonologicznych i perfekcjo-
nistycznych wilasciwosei dziatan moralnych (w znaczeniu $wiadomie
podejmowanych z mysla o samodoskonaleniu sie). Sprawa ta oczy-
wiscie sigega glebiej i dotyczy w ogoéle stusznosci i spojnosci filo-
zoficznej tej interpretacji moralnosci.

Ks. Slipko przyjmuje, ze natura ludzka jest zasadg sprawczosci
osobowej 1 dzigeki temu natura stanowi idstotne podloze dla wszy-
stkich aktéw wolnych i $wiademych, w tym takze i1 miltosci zycz-
liwej. 1 jakkolwiek uczucie to moze mie¢ charakter bardzo wysubli-
mowany, to z tego punktu widzenia, bedzie ono wlgczone w calosé
moralnej egzystencji czlowieka. Z kolei sens tej egzystencji odczytuje
sie przez whsciwosci i funkcje natury. Tak wiec przechcdzace od skut-
kow do przyczyny, w S$Swietle tej ostatniej interpretuje sig ostatecz-
nie sens zaistnienia danego zjawiska, Stad tez dla Autora nie ulega
watpliwosci, ze milos¢ zyczliwa w spcoséb naturalny miesci sie w ra-
mach odpowiednich koncepcji miloSoi erotycaznej a dalej, ze rozwdj
mitosci erotycznej w strone afirmacji osoby $cisle wiaze sie z mo-
ralng powinnoscig odpowiednich zachowan seksualnych. Tym zagad-
nieniem Autor zajmuje sie szczegdlowo w oddzielnym rozdziale. Zespol
tez deontologicznych, postulowanych przez ks. Slipko cdnosi sie bez-
posrednio do obiektywnej tresci moralnej = tréjczlonowej struktury
osoba-ple¢ i milo§é erotyczna. W ramach personalistycznie ujetej ety-
ki seksualnej glowny nacisk kladzie sie na osobowg odpowiedzialno$¢
wspolpartneréw. Odpowiedzialno§é, wyplywajaca z respektowania god-
nosci osobowej kazdego ,drugiego ty”. Odkrycie z jednej strony zwiaz-
ku miedzy struktura plciowoéci i jej celowosci, a z drugiej ludzka
egzystencja osobows pociaga za soba konieczno$é uznania partycypa-
cji dzialan seksualnych w moralnej rzeczywistosci czlowieka. Wszy-
stkie te fakty zakre$lajg pewne pole dzialan powinmosciowych, w kto-
rych wynazona zostala bezwzgledna warto§é osoby i nakaz jej re-
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" spektowania. Nie bedziemy sie zatnzymywali dluzej nad trescig jed-
nostkowych norm, ze wzgledu ma ich powszechnie znany i aprobo-
wany charakter (oczywiscie na terenie moralnosai chrzes$cijanskiej)s.

Zatrzymamy sie natomiast nad norma, jak wydaje sie dyskusyjna
traktujacg o zakazie wspéliycia seksualnego przed malzenstwem. Dy-
skusyjng w sensie jej ekspldzacji filozoficznej; oté6z w moim prze-
kcnaniu zakaz ten nie wynika z aksjologioznej an:lizy struktury po-
winnos$ci w jej odniesieniu do wzbudzenia nowego zycia. Jest raczej
wyrazem pewnych przekonan, ktére ze swej streny niewgtpliwie ma-
ja teologiczng podbudowe i tzw. ,dobre racje” spoleczne. Etyka, jako
teoria filozoficzna, jest zdolna okre§li¢ pewne konstytutywne warunki,
dzieki kioérym zwiazek dwojga ludzi moze tworzy¢é pelng wspolnote
osobowg. Natomiast rozstrzygnigcie problemu, czy owe warunki moga
i powinny by¢ spelniane w malzenstwie, nie lezy w gestii etyki. W do-
bie powszechnego kryzysu malzenstwa i rodziny, réwniez potoczne
doswiadczetnie ma charakter ambiwalentny i nie moze byé¢ w tej
sprawie miarodajnym kryterium. Z pewnos$cig radykalne stanowiska
ks. Slipko w tej kwestii ma 'swojg doniosly wymowe dydaktyczna,
ktora jednak nie upowaznia do akceptowamia jej filozoficznej zasad-
nosci. I mimo, ze tradycyjna etyka chrzes$cijanska formulowala taka
tezg, wydaje sie, ze jej filozoficzna prawnomocno$é pedlega dysku-
sji. W perspektywie dotychczasowych uwag mozna wnosi¢ o syntetycz-
nym charakterze pracy ks. Slipko Zycie,. 'w ktorym autor proébuje
zrekonstruowaé mysl chrzescijanskg w oparciu o nowe, perscnalistycz-
ne ujegoie etyki seksualnej, a jednoczesnie o usytuowaniu tejze etyki
w $wietle tradycyjnych tez. Generalny wniosek, jaki nasuwa sig
w zwiagzku z tak nakreslonym programem badan, dotyczy pewnych
rozbiezno$ci miedzy implikacjami etyki pensonalistycznej a niektory-
mi utrwalonymi w tradycji zalogeniami moralnosci chrzescijanskiej.
W tym miejscu nalezy podja¢ nastepne zagadnienie, $cisle wigzace
sie z interpretacja personalistyczng etyki, a dotyczgcg tak istotnej
materii, jak relacji miedzy etykg a metafizykg. Autor w swojej pracy
zamiennie postuguje sie pojeciami istota, przyczyna, cel czy ,istotny
sems” damego zjawiska. Kazdemu z tych poje¢ przystuguja inne de-
sygnaty i chociaz granice pomiedzy nimi nie sg wostre, to jednak wy-
magaja dookreSlenia. Na przyklad w inny sposéb funkcjonuje pojecie
celu gdy odnesimy je do ,kresu naturalnego”, w inny natomiast, gdy
rozpatrujemy autonomiczng zawarto$é danego dzialania. Podobnie wik-
lamy sie w trudnosci, gdy utoisamiamy przyczyne z celem, co w kon-
cu moze doprowadzié do utozsamiemia tego, co jest, co staje sie —
porzadek esse z fieri. Te i inne nieporozumienia sa co prawda mnie
do unikniecia na obszarze tak rozbudowanych analiz, ale w przy-
padku jednostronnej zalezno$ci etyki od metafizyki zachodezi potrzeba
ich kconsekwentnego wyjasnienta.

I chociaz w trakcie lektury Zycia.. widoczna jest troska Autora
o jasno$é wywodu, to jednak nie zawsze moZna bylo w pelni usu-
naé pewne dwuznaczno$ci samego tekstu. Wystepuja one szczegélnie
mocno tam, gdzie Autor analizuje jaka$ strukture, wprowadza dy-
chotomie koniecznie-niekoniecznie. Nie sposéb przy tym oprzeé sie
wrazeniu, e zabieg ten deformuje istotny sens danego zjewiska
wspoltkreowany przeciez przez jego wszystkie elementy wewnetrzne.

Wymieniliémy pewien zesp6l trudnodci, jaki wiaze sie z lektura
pracy ks. Slipko Zycie i pleé czlowieka. Feokt, ze te watpliwodel sie
pojawily, $wiadczy dodatnio o inspirujacej roli tej publikacji. Nie-
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watpliwie Autor dal.mam do reki znakomita pozycje, ktéra w opar-
ciu 0o pewien zespél zalozen ogolnofilozoficznych stara sie ogarnaé
wszystkie moralne wymiary zjawiska piciowosci, ktore podlegajg fi-
lowoflcznej analizie. I tak wskazuja osobowe podioze, dzieki ktoremu
zaré6wno sens, jak i1 celowo$é tej strukbury przesigknieta jest pier-
wiastkiem personalistycznym. Pod tym wzgledem praca ks. Slipko
jest rzetelnym dokumentem przemawiajgcym wma rzecz integracji {iych
trzech elementéw: osoby-pici-milosci. Dodatkows zaletg tej publika-
cji jest proba mie tylko zreferowania stamowisk czolowych morali-
stow reprezentujgcych roézne Srodowiska naukowe oraz roézne $wiato-
poglady, ale véwniez ich metodyczne sklasyfikowanie, co w rezul-
tacie pozwala zorientowaé sie¢ w historii tego problemu. Autor ze
zrozumialych wzgledéw, duzo miejsca pos§wigca interpretacji fenome-
nologicznej etyki seksualnej. Interpretacja ta szczegédlnie skupia sie na
réznicach w przedstawianiu probleméw, jak réowniez ich weryfikacji.
Wsrdéd wielu podobienstw, miedzy innymi w traktowaniu plciowosci
jako pozytywnej wartosci, a samej osoby jako rzeczywisto$ci z dsto-
ty swej predysponowanej do podejmowania dzialan moralnych, zasad-
nicza réznica polega na odmiennosci celow i metod badan. Czy moz-
na znalezé kompromisowe rozwigzanie? Nie wiem, w kazdym badzZ
razie sg robione w tym kierunku pewne préby, o czym S$wiadczy
spu$cizna filozoficzna kard. Wojtyly, Juz dzisiaj jednak mozna powie-
dzieé, ze fenomenologia bardzo sie przystuzyla filozofii chrzescijan-
skiej, atakujac ja mowym zestawem pytan i mozliwosci poszukiwania
na nie odpowiedzi. To dalo asumpt do bardziej precyzyjnych analiz
i przemys$len na temat celowos§ci podejmowanych badan w aspekcie
ich wielopoziomowej rzeczywisto$ci. Jest réwniez prawdg, ze pozna-
wanie bogactwa wiedzy pozwala na glebszg ocene preferowanej przez
siebie teorii. I dlatego z-a-checajqc do lektury pracy ks. Slipko o sen-
sie 1 wartosol ludzkiego zycia Jednoczesme polecam niedawno u nas
prze'tlumaczona prace M. Schelera Istote i formy sympatii’® traktu-
jacej przeciez o tym samym, ale jakze inaczej... .

0 Max Scheler, Istota i formy sympatii, thum. A. Wegrzycki, War-
szawa, 1980.



