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PRAWDA PODSTAWA ETYKI

1. PRAWDA DOPROWADZA DO DOBRA

Poznanie ludzkie, $ci§le biorac, polega na porzadku lub kolejnosci
uswiadomien. Te dziejgce sie w nas u$wiadomienia musi wyprzedzié
przedmiot uswiadomien. Jest on skutkiem realnego spotkania, lgczacego
oddzialujacy na nas byt z doznajacym czlowiekiem.

Poznanie jako porzadek uswiadomien nazywa sie poznaniem wyraz-
nym.

Samo uzyskiwanie przedmiotu uswiadomien jako skutku realnego od-
dzialania na nas bytu nazywa sie poznaniem niewyraznym. .

Kazde poznanie wyraZne jest czynne, gdyz — jako porzgdek u$wiado-
mienn — polega na tworzeniu wyobrazen, pojeé, sgdbébw, rozumowan
przez tgczenie znaczen z obrazami wewnetrznymi, co nazywa sie mowsg
wewnetrzng. Nastepuje po niej mowa zewnetrzna, polegajaca na uzgod-
nieniu mowy wewnetrznej ze znakami kulturowymi. Tak powstajg naz-
wy, zdania, uporzgdkowane rozumowania. Czynno$ci poznania wyraZz-
nego sg zawsze tworzeniem — productio.

Kazde poznanie niewyraZne jest bierne. Stanowi doznanie — acceptio.
Moze by¢ doznanie w poziomie zmysiéw i w poziomie intelektu. To
doznanie przedmiotu poznania w poziomie intelektu nazywa sie mowg
serca. ‘

Zmysly sa wrazliwe na przypadlosci materialne. Intelekt czynny jest
wrazliwy na to, co niematerialne, lecz powigzane z tym, co materialne.
Intelekt moznodciowy jest wrazliwy tylko na to, co niematerialne,
przekazane mu przez intelekt czynny. To, czego doznaje inteleki moz-
nosdciowy, dzieje sig w poziomie mowy serca.

Mowa serca to z jednej strony doznanie -— acceptio przez intelekt
moznosciowy jednosei pryncypidéw, stanowigcych istote, a wiec doznanie
quidditas, z drugiej strony jest to zareagowanie na doznane pryncypia
na sposdb zrodzenia — generatio slowa serca. Jest to wladnie genera-
tio — zrodzenie, a nie productio — tworzenie.

Gdy wigc intelekt mozno$ciowy dozna jednosci quidditas, rodzi sie
stowo serca. Dzieje sie to w poznaniu niewyraznym, a wlasciwie w nie-
wyraznym doznaniu, stanowigcym porzadek realnego spotkania, real-
nych relacji, lgczacych oddzialujacy na nas byt z doznajgcym tego
bytu czlowiekiem.

Stowo serca nie jest juz doznaniem — acceptio. Nie jest u§wiadomio-
nym zareagowaniem przez wytworzong (productio) nazwe. Jest zrodzo-
nym (generatio) w intelekcie moznosciowym jego realnym zareagowa-
niem na doznang jedno$§¢ quidditas. To zareagowanie polega na oddzia-
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laniu intelektu przez stowo serca na wole i wywolaniu w niej naszego
skierowania sie do oddzialujgcego na nas bytu.

Relacja doznania jest relacjg jednokierunkows. Jej podmiotem jest
odzialujacy na nas byt, a jej kresem jest wiadza doznajgca. W tym
wypadku kresem doznania jednosci quidditas jest intelekt moznosciowy.

Intelekt moznoséciowy jako bierny nie moze byé podmiotem relacji
powrotu do oddzialujacego na nas bytu. Neoplatonicy niekonsekwentnie
przyjmujg takie dziatanie intelektu i czynig relacje doznania kolem,
co nazywajg reditio. Wola takze nie moze byé podmiotem relacji po-
wrotu. do odzialujgcego na nas bytu, gdyz pobudza ja do dzialania tyiko
intelekt moinosciowy lub inna wladza poznawcza, a nie oddzialujgecy na
nas byt.

Gdy wiec intelekt moznoéciowy pobudzi wole do dzialania, aktywi-
zuje ona czlowieka, by skierowal sie do oddzialujacego na nas bytu.
Jedynymi relacjami, bezpo$rednio lgczgcymi nas z oddzialujgcym na
nas bytem, sg relacje istnieniowe. Relacje, wiazace byt z intelektem
i wolg, sg istotowe. Relacje istnieniowe sg oparte na przejawiajacych
istnienie wilasnosciach transcendentalnych.

Spotkanie jest skutkiem otwarcia sie bytu wobec nas. A to otwarcie
sie bytu i jego udostepnienie jest w nim transcendentalng wiasnoscig
prawdy.

Transcendentalna wlasnos$é¢ prawdy wywoluje wiee dwie relacje:

Wywoluje wiare, gdy przejawiajaca istnienie prawda w jakims§ bycie
oddziala na wlasno$¢ prawdy przejawiajacej nasze istnienie.

Wywoluje poznanie, gdy przejawiajgca istnienie prawda w jakims$ by-
cie oddziala na nas i wywola w naszym intelekcie moznosciowym
doznanie jednosci quidditas.

Pobudzona stowem serca wola aktywizuje czlowieka, ktéry swymi re-
lacjami istnieniowymi nawigzuje kontakt z oddziatujacym na nas by-
tem. Korzystajgc z wiasnosci otwarcia sie na nas bytu i reagujac tg sa-
mg wilasno$cig transcendentalng, czlowiek odnosi sie do oddzialujacego
bytu z ufnoscig, wlasnie z wiara, ze ten oddzialujacy na nas byt jest
dobrem, spelniajacym nadzieje uzyskania wspomagajgcego i chronig-
cego nas powigzania.

Pierwszym wiec skutkiem powrotu czlowieka przez relacje istnie-
niowe do oddzialujacego na nas bytu, powrotu na poziomie mowy ser-
ca czyli w poziomie jeszcze nie u$wiadomionych sobie, lecz realnych
naszych relacji z bytem w jego wlasnosci prawdy, jest doznanie bytu
jako dobra. A dobro wyznacza chronigce byt dzialania, ktérymi zajmuje
sie etyka.

Dodajmy, ze otwarcie sie na nas bytu wymaga jego wspOlprzebywania
z nami. To wspblprzebywanie jest skutkiem realnosci tego bytu, od-
dzialujgcej na naszg realno$é¢ jako przejawiajgcg nasze istnienie wias~
no$t transcendentalng. Ta wlasnosé realnosci w oddziatujgcym na nas
bycie i w nas jako bytach jest podstawg relacji milosci. Odnoszac sie
wiec do oddzialujacego bytu jako do dobra, odnosimy sie do niego
zarazem z miloécig. Milujemy byt jako realnosé¢, prawde i dobro.

Wtiasno$é realnosci, wyrazajacej wspdlprzebywanie bytu oddzialujace-
g0 i zarazem wspllprzebywanie nas doznajacych tego wspoiprzebywa-
nia, jest w bycie oddzialujacym i w bycie doznajgcym podstawsg re-
lacji mito$ci. Wilasnosé prawdy, przejawiajacej w obu bytach wzajem-
ne otwarcie sie na siebie, jest podstawa relacji wiary. Wiasnosé dobra,.
ktérej doznajemy dzieki wspdlprzebywaniu i otwarciu na siebie, jest.
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podmiotem realnej i ufnej nadziei jako relacji spelnienia sie trwania
w powigzaniu z bytem realnym i prawdziwym.

Realno$é przejawia istnienie, bez ktérego nie byloby  otwarcia sie
wobec nas bytu, a wiec i nawiazania z nim kontaktu jako z dobrem.
Prawda wiec, ktora jest w bycie jego otwarciem sie na nas, odnosi
nas do bytu jako dobra.

2. DOBRO WYZNACZA ETYKE

a) Intelekt moznosciowy, ktéry doznal jednosci quidditas oddzialujg-
cego na nas bytu, zrodzit stowo serca, stanowigce dla woli powdd nasze-
go skierowania sie przez relacje osobowe do tego oddziatujgcego na nas
bytu. To oddziatanie bylo mozliwe dzieki temu, ze istniejgcy byt prze-
jawia swoje istnienie w otwarciu sie na nas czyli przejawia to istnie-
nie w transcendentalnej wiasnosci prawdy. Intelekt mozno$ciowy, ko-
rzystajacy z tego wzajemnego otwarcia sie na siebie bytéw, kontaktujag-
cych sie wiec przez wilasnosé prawdy, pobudza tg prawdg wolg, by od-
niosta sie do ukazanego jej bytu. Wola sklania nas do korzystania z re-
lacji istnieniowych i wiazania sie¢ z bytem jako dobrem. Wiagzac nas
z bytem jako dobrem, wola ujawnia sklonnos$¢ do lgczenia nas z kaz-
dym bytem jako dobrem dla nas.

To podstawowe zachowanie woli, wyznaczone ukazaniem jej przez
intelekt moznosciowy bytu jako prawdy, zachowanie, ktbére polega na
odnoszeniu sie do kazdego bytu w jego prawdzie jako do dobra dla
nas, jest sumieniem. )

Sumienie sklania nas, bySmy kierowali sie do dobra, a tym samym
unikali zia.

Intelekt mozZnosciowy usprawnia sie jednak w swych dzialaniach.
Nabywa sprawnosci lub cnoty wiédzy oraz sprawnosci lub cnoty mad-
rosci.

Sprawnos¢ lub cnota wiedzy polega na doznaniu kazdego bytu dzie-
ki jego otwartosci, udostepniajgcej jednosé quidditas.

Tak dzieje sie w poziomie mowy serca. W poziomie mowy wew-
netrznej nastepuje utworzenie z tego doznania i znaku jakiej§ nazwy
wewnetrznej, ktéra wspéistanowi wiasnie utworzong wiedze i nie jest
juz doznawaniem bytu. W poziomie mowy zewnetrznej wiedza, prawid-
towo uporzadkowana, stanowi feorie lub nauke.

Intelekt mozZnosciowy, postugujacy sie wiedzg, utworzong w pozio-
mie mowy wewnetrznej przy pomocy takze innych witadz poznawczych,
ukazuje woli w poziomie mowy serca kazdy byt jako prawde. Wola
wigze nas z tym bytera jako dobrem dla nas. W réwnym stopniu czyni
dobrem dla nas np. ro$line, wywolujgca zdrowie, jak i chorobe. Praw-
da, jako otwieranie sie wobec nas bytu w poziomie wiedzy utworzo-
nej z doznan i znakdédw, moze powodowaéd, ze wola sie myli, ze ukazuje
jako dobro dla nas co$, co nas niszczy, a nie chroni, co wilasnie nie jest
dobrem dla nas.

Dzieje sie tak, gdy w poziomie mowy serca zaniedbamy kontemplacje.

Kontemplacja jest swoistym S$wiadezeniem intelektu moznosciowego
1 woli, Ze trwa nasze powigzanie z bytem jako prawdag i dobrem, ze
trwajg wiec relacje istnieniowe.

Jest kontemplacja bezposrednim skutkiem oddziatania stowa serca
na wole. Jest ich wspbinym dzialaniem. Jest rozumiejgcym wigza-
niem sie czlowieka z bytem jako prawdg i z tym bytem jako dobrem
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dla nas. Intelekt odnosi sie do bytu .jako prawdy, wola traktuje ten
byt w jego prawdzie jako dobro dla nas.

Kontemplacja nie chroni nas przed pomyleniem prawdy samej] w So-
bie (prawdy wiec ujawniajgcej, czym byt jest) z prawdg dla nas cen-
ng, czynigeg byt dobrem dla nas. Kontemplacja jednak pozwala in-
telektowi na zatrzymanie identyfikacji pryncypiéw bytu i na skupienie
uwagi na trwaniu relacji istnieniowych. To trwanie relacji jest wartos-
cig. Jest rozpoznawaniem tego, czy te relacje sg czym$ dla nas cen-
nym, chronigcym nas, w ogéle czym$ dla nas dobrym. Rozwazanie re-
lacji, a raczej trwania relacji jako wartosci, skilania kontemplujgcy
intelekt do ujmowania prawdy w $wietle wartosci, co ulatwia mu przej-
$cie do identyfikowania bytu z pozycji zarazem prawdy i dobra. Taka
czynno$é intelektu nazywa sie magdroscig.

Sprawno$é lub cnota madrosci polega najpierw na odroéznieniu bytu
jako prawdy samej w sobie, powodujgcej wiasciwe jej skutki, od tych
skutkéw wywolanych w bycie, ktéory ich doznaje. Ta sprawnos$é polega
zarazem na rozpoznaniu w $wietle wartosci, jako trwania naszych re-
lacji z bytem, czy ten byt jako prawda w sobie jest takie dobrem
dla nas, czy wiec wywoluje dobre skutki, ktére nas chronig.

Madros$é, jako identyfikowanie bytu z pozycji zarazem prawdy i dob-
ra, pozwala ukazaé woli byt w jego prawdzie jako dobro dla nas.

b) Zestawiajgc etapy naszego skierowania sie¢ w poziomie mowy serca
do otwartego wobec nas bytu jako prawdy i.wigzania sie z tym by-
tem jako dobrem, u$wiadamiamy sobie w poziomie mowy wewnetrzne]j
i zewnetrznej, w poznaniu juz wyraZnym, podstawy, przedmiot i pro-
blematyke etyki.

Podstawg lub poczatkiem odniesien do bytu jako dobra jest prawda,
z ktorg kontaktuje sie intelekt moznosciowy i ukazuje jg woli jako
otwarcie sie wobec nas- bytu, dostepnego wiec nam jako dobro. Wola
aktywizuje nasze relacje istmieniowe i wigzemy sie z otwartym wobec
nas bytem jako dobrem dla nas.

Sumienie jest tym zachowaniem sie woli i intelektu, ktére w poziomie
mowy serca odnoszg nas do kazdego bytu jako do dobra dla nas.

Kontemplacja jest wspomaganiem przez intelekt i wole trwania re-
lacji istnieniowych. Zarazem pozwala intelektowi, ktérego wiasciwym
przedmiotem doznan sg pryncypia, na dystansowanie tych relacji i od-
réznienie pryncypiow jako przyczyn od skutkéw, przenoszonych przez
te relacje w byt doznajgcy pryncypidéw. Intelekt dzieki temu usprawnia
sie wlasnie w odr6znianiu przyczyn bytu oddzialujagcego od skutkow
w bycie doznajgcym i zestawiajgc prawde z dobrem ustala, czy dany
byt jest dobrem dla nas.

Madro$é jest uzyskang zdolnoscig intelekiu do ukazywania woli tylko
tego bytu, ktéry moze nas chronié, ktéory moze byé dobrem dla nas.

Refleksja nad tymi etapami naszych odniesien do bytu wyznacza
przedmiot etyki.

Przedmiotem etyki sg pryncypia wyboru dzialan nas chroma,cych
czyli wigzacych nas z bytem jako dobrem dla nas. Te pryncypia to
madros$é, kontemplacja, sumienie, gdy ujmiemy je z pozycji etyki, a nie
z pozycji etapéw naszego odniesienia do bytu.

Stosujgc te pryncypia jako reguly wyboru dzialan chroniacych oso-
by i relacje istnieniowe, postlugujemy sie etykg w jej aspekcie norma-
tywnym.

Etyka nie ustala, czy istniejg dziatania chronigce osoby. To identyfi-
kuje metafizyka.
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Etyka swymi pryncypiami pozwala trafnie wybraé dziatania, gdy
chcemy, aby trwaly relacje istnieniowe. Aby wybieraé, trzeba postu~
zy¢ sie intelektem. Z tego wzgledu madroéé staje sie pierwszym pryn-
cypium wyboru dziatan, rozwazanych w etyce. Kolejnym pryncypium
jest kontemplacja. Obydwa te pryncypia wyznacza wczedniejsza wiez
intelektu z wolg na poziomie mowy serca, stanowigca sumienie.

Trwanie wiezi kazdej relacji jest wartoscig, gdyz czyni czym$ cennym
dla nas byt, z ktérym sie wigzemy. Temat wartosci staje sie waznym
problemem etyki.

Aby kierowa¢ sie wartosciami i dobrem dla nas oraz dla kazdego by-
tu, potrzebna jest metanoia, ktéra wprowadza w humanizm. Metanoia
i humanizm stajg sie takze waznym problemem etyki.

Metanoia jest zdolnoscig intelektu do wiernosci oddzialujgcemu na
nas bytowi i do przemiany wiedzy zgodnie z ujawnianymi przez byt
pryncypiami.

Humanizm jest wiernofcig relacjom istnieniowym, samym bytom, a
gtéwnie osobom w ich realnosci, prawdzie i dobru. Jest skutkiem kie-
rowania sie etyka, w ktorej — korzystajac z madro$ei — poprzez praw-
de wigzemy sie z bytem jako dobrem dla nas.

(Podane tu ujecie podstaw etyki wynika z tresci Summa Theologiae
i De wveritate, gldwnie z fragmentéow, dotyczgeych mowy serca jako
poznania niewyraznego, stanowigcego podstawe poznania wyraznego).

IGNACY DEC

ANTROPOLOGIA — ALE JAKA?

(Uwagi na marginesie ksigzki ks. Tadeusza St. Wojciechowskiegé:
Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, Krakéw 1985, ss. 128)

Antropologia filozoficzna nie przestaje byé wiodacym dzialem wspédl-
czesne] filozofii. Swiadczy o tym chociazby stosunkowo duza ilosé pub-
likacji, ukazujgcych sie w $wiecie w ostatnim czasie w tej wilasnie
dziedzinie. Wyrazny ,wyz antropologiczny” daje sie takze zauwazyé¢ na
gruncie filozofii chrzescijanskiej uprawianej w naszym kraju. Publi-
kacje ksigzkowe w tej dziedzinie zapoczatkowal w 1969 r. Kardynal
Karol Wojtyla swoim studium monograficznym Osoba i czyn. W kilka
lat pbiZniej — w r. 1974 ukazal sie w Polsce pierwszy zarys antro-
pologii filozoficznej: Ja — czlowiek — =zarys, inspirowany my$la $w.
Tomasza z Akwinu, ktoérego autorem jest Mieczystaw A. Kragpiec. Mi-
mo dodatkowych nakladéw szybko zniknal z poélek ksiegarskich. W tym
samym roku otrzymaliémy inng — nieco skromniejszg pozycje ksigz-
kowa: Wokol problemu osoby, pidéra Mieczyslawa Gogacza. Praca ta
miata charakter w duzZej mierze referujgcy i porzadkujacy. Prezen-
towala glowne wspolczesne sposoby i style uprawiania filozofii czlo-
wieka i osoby ludzkiej. Z kolei na liste publikacji ksigzkowych z za-
kresu filozoficznej antropologii wpisal sie ks. Ludwik Wcibrka. Jego
praca Filozofia czlowieka (Warszawa 1982) prezentowala wybidrczo nie-
ktore problemy antropologii pod wyrazng inspiracja mys$li Teilharda de
Chardin. W ostatnim czasie polska literatura antropologiczna wzboga-
cila sie jeszcze o dwie kolejne pozycje ksigzkowe wydane w $rodowisku



