MUZEUM HISTORII POLSKI

Mieczyslaw Gogacz

Doswiadczenie mistyczne na tle
odmian widzenia Boga w zwigzku z
Das Sehen Gottes Mikotaja z Kuzy

Studia Philosophiae Christianae 24/2, 191-194

1988

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



{13] Z ZAGADNIEN HISTORII FILOZOFII 191

un mode (modus) est le principe d’individuation des étres, la nature
individuelle devient un suppositum par un mode etc.

Radzimski admet un définition actualiste de 1’étre (,ens est idem
quod actu existens”) et — déja au début du XVIIe siécle — 4{raite
longuement les questions de la philosophie de la nature.

MIECZYSEAW GOGACZ

DOSWIADCZENIA MISTYCZNE NA TLE ODMIAN WIDZENIA BOGA
W ZWIAZKU Z DAS SEHEN GOTTES MIKOEAJA Z KUZY!

1. Profesor Stefan Swiezawski w czwartym tomie swego dziela pt.
Filozofia XV wieku napisal, ze ,w zalecanej przez Kuzanczyka mistyce
zasadniczg role spelnia wizja ... Aby Deum mistice videre .. winniSmy
przede wszystkim usprawniaé nasz intelekt. Kuzanczyk umieszcza wiec
kontemplacje, czyli wizje intelektualna, w samym sercu mistyki” 2

W pogladzie profesora S. Swiezawskiego na mistyke Mikolaja z Kuzy
wazng wiec role pelnig trzy pojecia: mistyka, wizja, kontemplacja, po-
nadto — w tych trzech dziataniach czlowieka — rola intelektu.

Zauwazmy najpierw, ze wedlug profesora S. Swiezawskiego Mikotaj
z Kuzy akcentuje w mistyce visio. Sytuuje to Kuzanczyka w wmistycz-
nej tradycji szkoly wiktorynéw i przeciwstawia go tradycji cysterskiej,
wediug ktorej nie wvisio, lecz affectio, dzi§ moéwi sie serce, jest pod-
miotem mistycznego doswiadczenia Boga. Mikotaj z Kuzy przez problem
visio wchodzi do tego nurtu mistyki, wedtlug ktérego wyraza czlowieka
intelekt, jako podmiot poznania Boga, a nie uczucie, umozliwiajace
tylko przezycie Boga. Przezycie czegos dotyczy, ze moze byé bezprzed-
miotowe. Tym przedmiotem przezycia mistycznego jest Bég, bezposred-
nio dos§wiadczany przez intelekt czlowieka.

Profesor S. Swiezawski ponadto utozsamia wvisio z kontemplacja
i uwaza ja za centralne pryncypium mistyki Kuzanczyka.

Trzeba tu dopowiedzieé, ze visio nie wskazuje wylgcznie na kon-
templacje. Wskazuje takze na dos§wiadczenie mistyczne, ktorego pod-
miotem -— podobnie jak w kontemplacji — jest ludzki intelekt. Uwy-
razniajg to Sw. Bonawentura i §w. Tomasz z Akwinu.

W zwigzku z tematem mistyki i doswiadczenia mistycznego trzeba
tu zwrécié uwage, ze w literaturze ascetycznej terminu mistyka uzywa
sie w dwu znaczeniach:

a) W pierwszym znaczeniu mistykg nazywa sie poglebione zycie reli-
ligijne, gtéwnie od modlitwy skupienia wlanego, a wiec od kontemplacji
wlanej czynnej az do modlitwy zjednoczenia przemieniajgcego .

1 Jest to tekst wykladu, przygotowanego na sympozjum miedzynaro-
dowe, po$wiecone tekstowi Mikotaja z Kuzy pt. De visione Dei (Das
Sehen Gottes). Sympozjum odbylo sie w Trier (RFN) w dniach 25—27
wrzesnia 1986, zorganizowane przez Cusanus Gesellschaft przy Institut
fiir Cusanus-Forschung an der Universitat und der Theologischen Fa-
kultdt, Trier.

? S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 4: Bég,
ATK, Warszawa 1979, 52.
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To poglgbione zycie religijne przejawia skutki oczyszczen biernych
czyli powodowanych w nas przez Boga.

Skutki oczyszczen biernych musza by¢é wyprzedzone oczyszczeniem
czynnym, dokonywanych przez nas. Te oczyszczenia czynne wyrazaja
uzyskane naszg pracg odmiany modlitwy: modlitwa ustna, myS$ina,
afektywna (aktow strzelistych) i nabytego skupienia.

Po tych etapach Bég przemienia nasze z Nim wiezi, co przejawia
sig¢ w modlitwie skupienia wlanego, nazywanego modlitwg kontemplacji
wlanej czynnej, w ktorej jeszcze ingerujemy w udzielang nam pomoc
Boga. Dzieki tej pomocy wchodzimy w modlitwe kontemplacji wlanej
biernej doskonalgcej wole i w modlitwe kontemplacji wlanej biernej
doskonalgcej intelekt, co niekiedy nazywa sie prostym zjednoczeniem.
Po tej modlitwie realizuje sie droga zjednoczenia, ktérg przejawia
modlitwa zjednoczenia bolesnego, modlitwa zjednoczenia ekstatycznego,
modlitwa zjednoczenia przemieniajgcego.

Droge zjednoczenia poprzedza droga o$wiecenia, a wczeSniej droga
oczyszczenia. Droge oswiecenia wyraza gidwnie kontemplacja.

Od momentu kontemplacji wlanej czynnej przez kontemplacje wlang
bierng doskonalgca wole az do momentu kontemplacji wlanej biernej
doskonalgcej intelekt i nazywanej prostym zjednoczeniem trwa w na-
szych przezyciach ciemna noc. W swej bytowej strukturze polega ona
na uzgodnieniu woli czlowieka z wolg Boga i na zrozumieniu da
konca zyczen Bozych.

Po ciemnej nocy spelnia sie bolesne, ekstatyczne i przemieniajgce
zjednoczenie.

Trzy drogi to poziomy naszego zaprzyjaznienia z Bogiem. Te poziomy
przejawiajg sie w modlitwie.

Modlitwa jest przejawianiem sie poziomu lub intensywnosci naszej
milo$ci do Boga i1 prosba o trwanie lgczgcej nas z Bogiem milosci.
Badanie odmian modlitwy jest badaniem poziomu zycia religijnego.

W strukture zycia religijnego w etapie ciemnej nocy wchodzi kon-
templacja. Nie wchodzi w te strukture doswiadczenie mistyczne.

b) W drugim znaczeniu mistykg jest tylko doswiadczenie mistyczne,
ktore nie jest kontemplacjg, lecz zgodnie z natura intelektu jest dozna-
niem Boga jako pryncypium istnienia.

2. Powtérzmy najpierw dwa rozumienia mistyki:

Mistyka to poglebione zycie religijne czlowieka. Wystepuje w nim
kontemplacja.

Mistyka to wylgcznie doswiadczenie mistyczne, ktére nie wchodzi
w strukture zycia religijnego, mimo ze doznaja tego doswiadczenia osoby
religijne. Do$wiadczenie mistyczne jako bezpoSrednie doswiadczenie
Boga w Jego istnieniu jest tylko upewnieniem intelektu w jego ciemnej
nocy, a wiec w modlitwie kontemplacji wlanej czynnej i biernej dosko-
nalacej wole, ze Bog istnieje. Pomaga to w przetrwaniu ciemnej nocy
do momentu, gdy dar rozumu, dar Ducha Swigtego, utatwi nam pelne
zrozumienie prawdy o istnieniu Boga i wprowadzi nas w proste zjedno-
czenie. Samo do$wiadczenie mistyczne nie polega na kontemplacji, lecz
na wizji (visio).

UwyraZnijmy teraz rozumienie wizji i w tym aspekcie do$wiadczenia
mistycznego, z kolei zycia religijnego i kontemplacji.

Visio w szerokim sensie jest bezposrednim widzeniem Boga. Inaczej
jednak spelnia si¢ w do$wiadczeniu mistycznym, w widzeniach prywat-
nych, w widzeniu uszcze$liwiajgcym jako visio beatifica.
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Visio dostepna nam na ziemi, in via nie jest visio beatifica, gdyz
nie mamy tu jeszcze nowej wladzy poznawczej, nazywanej lumen glo-
riae, ktoérg otrzymamy dopiero po $mierci.

W widzeniach prywatnych visio Boga dzieje sie poprzez obrazy i po-
jecia, odbierane za poSrednictwem zmystow.

W dos$wiadczeniu mistycznym, wvisio — widzenie Boga jest we-
wnetrzne, nagle, kroétkotrwate, nie przygotowane przez nas, bezobra-
zowe i bezpojeciowe, bezposrednie i polega na biernym odbiorze Boga
jako istnienia przez nasz intelekt, gdyz intelekt — zgodnie ze swga
naturg — odbiera tylko pryncypia. A istnienie, stanowigce Boga, jest
pryncypium, jest ipsum esse a se, ipsum esse subsistens. Brak w do-
swiadezeniu mistycznym obrazow i poje¢ wskazuje, ze jest to visio tego
pryncypium, ktore jest stanowigcym Boga istnieniem.

Kontemplacja nie moze wiec byé doswiadczeniem mistycznym, gdyz
czlowiek z racji substancjalnej jednosci duszy i ciala ujmuje istnienie
drogg przez relacje istnieniowe, wsparte na przejawach jego istnienia
i istnienia bytu kontemplowanego. Kontemplacja wobec tego jest
Swiadczeniem intelektu i woli, ze trwaja lgczace nas z istniejgcym by-
tem, glownie z osobami i z osobg Boga, relacje istnieniowe jako milos¢,
wiara i nadzieja. Kontemplacja jest wiec $wiadczeniem o tych rela-
cjach, a tym samym §wiadczeniem o zyciu religijnym.

Zycie religijne, nawet poglebione, ktére nazywamy zyciem mistycz-
nym lub mistyka, jest zespolem wlasnie relacji istnieniowych, lgczag-
cych — dzieki lasce — Boga z czlowiekiem wiezig milosci, wiary i na-
dziei jako sposobami naszego kierowania sie do Boga oraz laczacych
Boga z czlowiekiem darami Ducha Swietego jako sposobami odbierania
Boga. To zycie religijne na drodze zjednoczenia charakteryzuje sie od-
biorem i widzeniem Oséb Tréjcy Swietej.

Widzenie Osob Tréjcy Swigtej na drodze zjednoczenia nie jest jed-
nak doswiadczeniem mistycznym, doznaniem Boga bezposrednio przez
intelekt, wrazliwy na pryncypia, gdyz osoby nie s3 pryncypiami. Widze-
nie Os6b Boskich na drodze zjednoczenia jest visio, polgczong z obra-
zami i pojeciami, gdyz bez nich nie odréznimy oséb. Jest wiec odmiana
widzenia prywatnego, w ktorym intelekt przez rozumowanie widzi
Osoby Troéjcy Swietej w obrazach i pojeciach.

3. Spéjrzmy raz jeszcze na trzy wazne odniesienia naszego intelektu
do Boga.

Kontemplacja dotyczy relacji istnieniowych, wigzgcych nas z Bo-
giem.

Doswiadczenie mistyczne jest bezposSrednim doznaniem Boga przez
intelekt, Boga jako ipsum esse subsistens.

Widzenie Osob Trojcy Swietej charakteryzuje w naszym zyciu reli-
gijnym droge zjednoczenia, gléwnie modlitwy zjednoczenia przemienia-
jacego. Charakteryzuje wobec tego mistyke w pierwszym znaczeniu
jako nasze poglebione zycie religijne.

W swym dziele De wvisione Dei, w rozdziale 17, Mikotaj z Kuzy
moéwi, ze ,Bég moze byé w pelni poznany (widziany) tylko jako
troisty” ®. Rozwaza wazny problem, ,w jaki sposéb Bég mozie byé

3 ,Nur als dreieinen kann Gott vollkommen gesehen werden”. Ko-
vzystam z przekladu dokonanego na jezyk niemiecki przez Helmuta
Pfeiffera. Nikolaus von Kues, Textauswahl in deutscher Ubersetzung 3,
De visione Dei — Das Sehen Gottes, Sonnenburg, Trier 1985, 49.

13 — Studia Philos. Christ. nr 2
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w pelni poznany (widziany) tylko jako troisty” 4 Moéwi w tym rozdziale
o widzeniu Os6b Tréjcy Swietej i ze jest to doskonale widzenie Boga.
To widzenia, wiasciwe drodze zjednoczenia, uwaza za doskonalsze niz
inne odmiany wvisio. I posluguje sie wlasnie pojeciami, pozwalajgcymi
odrézniaé osoby. Mowi bowiem, ze ,w Bogu milo$é nalezy do istoty
Trzech. I tak widze zupelnie prostg istote wymienionych Trzech, mimo
ze rbéznig sie miedzy sobg” s.

Mikotaj z Kuzy sytuuje wiec swoje rozwazania w temacie religijnego
zjednoczenia czlowieka z Bogiem, sytuuje je w mistyce rozumianej jako
nasze poglebione zycie religijne. To widzenie Boga jako Trzech osdb
wyraza w pojeciach i rozumowaniach. Korzysta z visio charakterystycz-
nej dla widzenia prywatnego, gdyz kazde osobiste widzenie Oséb Bo-
skich, jak i zycie religijne, jest prywatne.

Moze Mikotaj z Kuzy opisuje swojg modlitwe zjednoczenia przemie-
niajacego w temacie i przedmiocie tej modlitwy. Moze ze wzgledu na
ten przedmiotowy aspekt rozwazan siedemnasty rozdzial jego De visione
Dei nabywa cech wykladu, opartego na przemysleniach, a nie na zwie-
rzeniu swych osobistych doznan.

De visione Dei staje sie rozprawg filozoficzno-teologiczng i zarazem
zapisem w rozdziale 17 skutkéw modlitwy zjednoczenia przemieniajg-
cego, moze wiasnej modlitwy Mikolaja z Kuzy.

STANISEAW KRAJSKI

PEWNOSC I PRAWDA W OPUSCULACH TOMASZA Z AKWINU

Zadaniem poznawczym, jakie zostalo postawione przy podjeciu tego
tematu, bylo ustalenie na podstawie opusculéow Tomasza z Akwinu
jego pogladéw na temat pewno$ci poznania, jak réwniez okreslenie
zwigzkow, ktore zachodzg pomiedzy tak rozumiang pewno$cig i prawda .

Pod tym katem przebadane zostaly trzydziesci cztery opuscula Dok-
tora Anielskiego o lgcznej objetoSci okolo tysigca trzystu stron znorma-
lizowanego maszynopisu. Teksty te pochodzg ze wszystkich prawie
okresdéw zycia Akwinaty i dotyczg wiekszosci poruszanych przez niego
probleméw. Stanowiag zatem, jak mozna sadzié, pewien reprezentacyjny
dla jego tworczosci materiatl 2.

4 ,Quomodo Deus non nisi unitrinus videre perfecte potest”. Tekst
tacinski cytuje z Dziela: Nikolaus von Kues. Philosophisch-Theologische
Schriften, herausgegeben und eingefithrt von Leo Gabriel ... (Studien —
und Jubildumsausgabe Lateinisch -— Deutsch, Bd III), Herder, Wien
1967, 168.

5 ,So gehort (in Gott) die Liebe zum Wesen der Drei. Und so sehe
ich die ganz einfache Wesenheit der dei Vorgenanten, obwohl sie sich
untereinander unterscheiden”. H. Pfeiffer, 53. Por. ,,Sic amor est de
essentia trium. Et sic video trium praedictorum simplicissimam essen-
tiam, licet inter se distinguantur”. Schriften, Wien 1967, rozdz. 17, 174.

! Tekst wykladu wygloszonego na miedzynarodowej sesji filozoficznej
w Paryzu w 1986 roku.

2 S. Thomae Aquinatis: De propositionibus modalibus (1244—45);



