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sposéb do kierunku analiz tomizmu egzystencjalnego . Faktycznie
jednak nie wychodzi poza korygowang przez Akwinate arystotelesow-
ska koncepcje hylemorfizmu, zupelnie nie uwzgledniajge wplywu aktu
istnienia oraz faktu osoby. Mimo wiec niewagtpliwej wartosci wielu
analiz, zawartych w omawianych tutaj publikacjach, mys$l Kalinow-
skiego wigzaé naleZzy raczej z orientacja esencjalizujgcg w tomizmie
egzysiencjalnym 38,

3. PODSUMOWANIE ZREFEROWANYCH POGLADOW

Podsumowujgc zreferowane wyzej poglady nalezy zwréeié uwage na
obecne w nich giéwne akcenty, wyznaczajgce rozumienie ciala ludz-
kiego.

Swiezawski uwaza, ze cialem w najécislejszym sensie jest sama
materia pierwsza, ktdéra jest czysta mozno$cia i wymaga okreélenia
ze strony aktu formy. Wszelkie ujecia dotyczace wlasciwosei cieles-
nych dotyczg wiec juz nie materii pierwszej, ale materii aktualizo-
wanej przez forme-dusze.

Kalinowski uwaza, Ze trzeba zawsze odréznia¢ materie pierwsza,
ktéra nalezy wraz z duszj do istoty czlowieka, oraz cialo, ktére jest
aktualizowana przez dusze materig, ujeta jednak wraz z wywolanymi
w niej wymiarami oraz innymi wlasnos$ciami fizycznymi. W zwigzku
z tym .twierdzi, Ze to forma konstytuuje cialo aktualizujgc materie.

Zauwazmy, Zze te pierwsze w polskim tomizmie egzystencjalnym for-
muty metafizycznej koncepcji ‘ciala ludzkiego sa jeszcze faktycznie
ograniczone esencjalizmem w wersji arystotelesowskiego hylemorfiz-
mu. Gléwnym osiggnieciem jest dokonane przez Kalinowskiego od-
réznienie materii i ciala. W pogladach obu autoréw nie uwyraZniajg
sie jednak gléwne akcenty wlasnej mysli §w. Tomasza. Referowane
ujecia sa zatem swoistym podsumowaniem firadycyjnych uje¢ pod-
recznikowych, whiesionym do tomizmu egzystencjalnego. Powoduja
u ich odbiorcy potrzebe dalszego precyzowania filozoficznej teorii ciala
ludzkiego.

MIECZYSLAW GOGACZ

ANTROPOLOGICZNE I ETYCZNE PODSTAWY
OCHRONY PRZYRODY

1. ROZNICA MIEDZY ISTOTA CZLOWIEKA 1 JEGO NATURA
JAKO WIEZIA ZE SWIATEM BYTOW

W rozwazaniach o Srodowisku nie mozna pomingé rozwazan o czio-
wieku. I odwrotnie, w rozwazaniach o czlowieku nalezy podjaé¢ temat
§rodowiska, w ktérym czlowiek rodzi sie, zyje, rozwija fizycznie i du-
chowo, z czasem umiera. Nie jest to tylko zalecenie aksjologiczne, ze

37 Por. J. Kalinowski: O czlowieku i arystotelizmie chrzescijanskim
(Na temat polemiki R. Lahaye’a z Cl. Tresmontantem), w: Aby po-
znaé Bogas i czlowieka, cz. 2.: O czlowieku dzi§, 119—125,

3 Por. M. Gogacz: Tomizm egzystencjalny..., 75.
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-mianowicie takie rozwazania sg cenne, pouczajgce, wlasnie wartoscio-
we, Jest to wprost ujecie czlowieka i zarazem jego relacji, czlowieka
wiec w tym, kim jest i w wyznaczanych przez niego, a zarazem po-
dejmowanych powigzaniach z innymi niz on bytami. Jest to ujecie
czlowieka w aspekcie jego istoty i w aspekcie jego natury.

Zauwazmy tu, ze istota jest tym, co czlowieka stanowi. Jest zespo-
tem tych pierwotnych tworzyw, ktére powodujg to, kim jest cztowiek
lub czym jest dany byt. Jest wiec istota powodem lub pryncypium
tozsamosei czlowieka, zreszta kazdego bytu.

Przy okazji dedajmy, ze powodem lub pryncypium realnosci czlo-
wieka, tego, ze jest, jest istnienie.

Czlowieka wiec w jego realno$ci wyznacza wlasciwe mu, w nim
zawarte istnienie, a w jego tozsamosci, w tym, kim jest, wyznacza
go jego istota. :

Tak ukonstytuowany czlowiek, w stanowigcych go, urealniajgcych
i fozsamosciujacych powodach lub pryncypiach, jest podmiotem wiezi
lub relacji z innymi bytami. Jest podmiotem mawigzujacym relacje
"1 podmiotem podlegajgcym nawigzywanym 2z nami przez inne byty
‘relacjom.

I dopowiedzmy, ze natura jest wlasnie istotg w jej relacjach z in-
nymi bytami. Natura czlowieka toc on, czlowiek, powigzany swa istolg
z innymi bytami. Powigzany jednak nie istotowo, lecz przypadioscio-
wo. Znaczy to, ze powiazania istoty z innymi bytami nie wspélsta-
‘nowiag tej istoty, nie wspdlistanowiag czlowieka jako kompozycji pryn-
cypiéw, tego, kim jest i ze jest, ze istnieje. Wspodlistanowia jednak
czlowieka w jego przypadiosciowym wyposazeniu, wspartym na istocie,
réwniez w nim waznym jak istota, jak to, kim jest. To przypadlo-
Sciowe wyposazenie czlowieka jest w nim przejawianiem sie istoty,
jej udostepnianiem sie innym bytom. Jest to wiec przejawianie sie
poirzebne czlowiekowi, gdyz wyznaczane przez jego istote.

Podkre§lmy tu, ze pelny, bytowo samodzielny czlowiek jest w swej
‘strukturze istnieniem. zapoczatkowujgcym 1 urealniajgcym wlasciwg
scbie istote, ktéra podmiotuje wyznaczane przez siebie i podejmowane
relacje z innymi bytami. Ze wzgledu na te relacje méwimy o naturze
-cztowieka.

Relacje, przejawiajgce istote cziowieka i czynigce ja natura. sg wiec
'z pozycji natury tak wazne, ze méwi sie nawet o spofecznej naturze
czlowieka. Jest to sluszne. Nie nalezy tylko utozsamié natury z istots.

Utozsamienie istoty z naturg prowadzi do odezytania czlowieka jako
sumy relacji, jego dzialan, zachowan i powiagzan. Czlowiek wtedy nie
jest osobnym, samodzielnym bytem, autorem swych odniesien, lecz
czedcig wielkiej caloSci proceséw, czefcig kosmosu, co blednie glosza
rézne wspélezesne kierunki filozoficzne. Zreszta nie mozna wtedy od-
réznié czlowieka od innej czefci kosmosu. Odrdznia sie go wiec w filo-
zofiach wspdlczesnych poprzez wartodei, ktére wybiera. Wybierajac
wartoéci jest podmiotem, kitéry wybiera. Jest czlowiek, rzeczywiscie,
podmiotem, osobnym bytem w stanowigcych go pryncypiach, w istnie-
niu i w istocie, ktéra jest w czlowieku przyczyng podmiotowania re-
lacji. Nie nalezy wiec utozsamiaé istoly z naturs.

Nie nalezy tez radykalnie oddzielaé natury od istoty czlowieka. Czlo-
wiek wtedy, jako sama w sobie istota bez relacii, bylby izolowany,
samotny. Witasnie istota czlowieka sklania do podjecia relacji, wlasci-
wych czlowiekowi, zgodnych z tym, kim jest.
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Podjecie lub nawigzanie relacji, nieproporcjonalnych do istoty czlo-
wieka, niezgodnych z ta istota, jest ostatecznie — w pozycjach escha-
tycznych -— potepieniem czyli oddzieleniem od tego, co odpowiada
czlowiekowi. Jest to, jak pisze Tomasz z Akwinu, polgczenie sie duszy
z ogniem, a nie z cialem, polgczenie zresztg nie istotowe, lecz przy-
padlosciowe, Jest to bezsensowne ksztaltowanie natury czlowieka, gdyz
niezgodnej z jego istota. W pozycjach nie eschatycznych, ostateczaych,
lecz doczesnych, ziemskich, dotyczacych ludzkiego ciala i osobowosci
czlowieka, to oddzielenie od tego, co odpowiada czlowiekowi, ksztalto-
wanie natury niezgodnej z istotg czlowieka ma postaé niszczenia natu-
ralnego $rodowiska czlowieka.

Trzeba wiec chroni¢é naturalne §rodowisko czlowieka zaréwno w
jego wymiarze doczesnym, jak i wiecznym. Trzeba ksztaltowaé nature
czlowieka zgodnie z jego istota.

Uwyraznienie takiego tematu wymaga staranniejszego rozwazenia
wplywu nha nas bytéw, ktére nas otaczaja.. Ten wplyw ukaze tylko
7z pozycji antropologii filozoficznej w koniekécie przyczyn zewnetrz-
nych duszy i ciala czlowieka oraz w temacie relacji osobowych wigzg-
cych czlowieka jako osobe z innymi osobami, z ludZmi i z Bogiem.
Wprowadzi nas to w podstawy etyki chronienia oséb i w wyjSciowe
problemy chrzescijafiskiej ascetyki, giéwnie w tfemat ciemnej nocy
duszy czy — zwyczajnie méwige — w femat sposobéw przezwycigze-
nia kryzysu religijnego, ktéry jest zawsze kryzysem miltosci.

2. PRZYCZYNY POWSTAWANIA DUSZY
I CIALA CZLOWIEKA

Powtdérzmy najpierw, ze pelny bytowo samodzielny czlowiek jest
w swej strukturze istnieniem 2z istota. Istnienie zapoczatkowuje czio-
wieka jako byt i urealnia w nim istote. Istnienie jest wiec w czlo-
wieku powodem jego realnosci, tego, ze jest. Istota jest w czlowieku
powodem jego tozsamosci, tego, czym jest. To, czym jest czlowiek,
jego istota, jest dusza i cialem.

W ten wlasnie sposéb mozemy krotko opisaé to, co zawiera sie
w czlowieku. Mozemy ujaé go w jego strukturze.

Pytamy jednak o geneze tych stanowiagcych czlowieka jego we-
wnetrznych pryncypiéw, 0 geneze tego, co zawiera sie w cziowieku.
Chcemy go ujaé genetycznie. Jest to ujecie z pozycji zewnetrznych
przyczyn czlowieka, potrzebne nam zrozumienie naszej odrebnosm w
srodowiskowych uw1klan13ch

Drzieki szczegbélowe]j analizie metafizycznej dowiadujemy sie, Ze za-
poczgtkowujace czlowieka istnienie zostalo stworzone przez Boga, kiéry
jest samym w sobie, niepochodnym, Samoistnym Istnieniem.

‘To stworzenie przez Boga istnienie ma moc urealnienia, a wiec wy-
wolania przez siebie i w sobie istoty, jako zaleznej od siebie w real-
nosci sfery moznosciowej, realnej, lecz nijezréznicowanej. Rozmcum ia,
ksztaltu]q zewnetrzne wobec nas byty przygodne. Znaczy to, ze Swo-
i{cie przymuszaja - wspélstanowigcy nas akti istnienia, by na ich mia-
re zaktualizowal istote czlowieka, czyli dopuscﬂ to oddzialywanie na
istote i wywolang kompozycje uznal za swojg. Stworzony akt istnie-
nia, pochodny od Boga, wspélpracuje wiec z przygodnymi przyczynami
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zewnetrznymi stanowigcej nas istoty. Aktualizuje nasza istote taka,
jaka wyznaczyly przygodne przyczyny zewnetrzne.

Sama istota czlowieka, jako wywolany przez te przyczyny skutek,
wskazuje, jakie to sg przyczyny. Poszukujemy tych zewnetrznych
przyczyn istoty czlowieka. .

Istota czlowieka jest duszg i cialem.

Dusza czlowieka to ogarnieta naszym istnieniem ta czeéé istoty, kté-
ra jest rozumnag zasadg ciala. Jako rozumna zasada, a wiec jako cos
réznego od ciala, musiala byé wyznaczona i uksztaltowana przez réz-
ne od ciala substancje. Zostala wyznaczona w swej istotowej warstwie
przez samodzielne byty niecielesne czyli przez anioléw. Te istotowsg
strukture ogarnia realno$cig stworzony przez Boga nasz akt istnienia. -
Przez nasz akt istnienia — stwarzajgc i dajge mu moc urealniania —
Bo6g zarazem stwarza dusze, gdyz wlasnie stworzony akt istnienia
urealnia i aktualizuje istote.

Bég wiec stwarza akt istnienia czlowieka. To stworzone istnienie
urealnia istote, a w niej aktualizuje dusze. Istniejgca dusza czlowie-
ka jest w nas zasada czyli powodem ludzkiego charakteru ciala. Wply-
wa wiec na te cze$é istotowej warstwy, ktéra podlega wplywowi za-
razem przygodnych przyczyn zewnetrznych, zawierajgcych w sobie ma-
terie. W wyniku wspdlpracy duszy i zawierajgcych materie bytow
przygodnych nasz akt istnienia akiualizuje cialo cztowieka.

Cialo czlowieka to ogarnieta przez dusze ta czesc istoty, ktéra jest
w nas materia, podmiotujgca przypadlosci fizyczne. Cialem jest wiec
nalezaca\ do istoty czlowieka materia i zarazem podmiotowany przez
materie zespoél przypadioéci fizycznych.

Dusza i cialo, a wiec cala istota czlowieka, podmiotuje przypadiosci,
a wséréd nich wyznaczane przez siebie i podejmowane relacje z in-
nymi bytami. Dusza swa intelektualng moznoscia podmiotuje relacje
poznania i relacje decyzji. Cialo swg materig podmiotuje relacje fi-
zyczne. Ponadto dzieki zwigzkowi duszy z cialem powstaja w nas emo-
cje i uczucia, ktére sy takze relacjami. Dusza i cialo, jako podmiotu-
jace przypadlo$ci i relacje, stanowig nature czlowieka.

Zwréémy w tych rozwazaniach uwage na role, jakg pelnig wobec
nas- przygodne przyczyny zewnetrzne, te wiec, ktére ksztaltuja naj-
pierw istote czlowieka. Dla duszy czlowieka sg to aniotowie. Dla
ludzkiego ciala sa to kody genetyczne rodzicéw, czastki materii w po-
staci tlenu, w ogéle powietrze, woda, cieplo, pozywienie.

Apy wiec w naszej istocie uksztaltowala sie dusza, musza oddzia-
laé na naszg istote aniolowie.

Aby w tej istocie uksztaltowalo sie cialo, stanowigce materie i wspar-
te na niej przypadlofci fizyczne, muszg oddzialaé¢ na naszg istote by-
ty przygodne, zawierajgce w sobie materie.

Zauwazmy, ze zesp6l przyczyn zewnetrznych, powodujacych pow-
stanie eczlowieka, jest ogromnie bogaty.

Najpierw Boég stwarza osobny dla kazdego z nas akt istnienia. Ten
stworzony akt istnienia -— udzielong mu przez Boga mocg — urealnia
w nas sfere moznoSciowsg czyli niezorganizowang podstawe identycz-
noéci czlowieka. Na te podstawe wplywaja aniolowie, by uksztaltowala
sie dusza, i wplywajg zarazem byly zawierajagce w sobie materie.

Ta w nich materia podlega réznym bytom, ktére wywoluja w niej
wladciwe lub niszczgce przypadio$ci. Tymi ukladami przypadlosci
wplywajg one na zawartg w nas materie, ktéra wyzwala w sobie po-
dobne przypadiosci. Komponuje sie nasze cialo na miare oddzialujg-
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cych na naszg istote bytéw materialnych. Tworzy sie natura ciala ja-
ko materia w powigzaniu z oddzialujacymi na nas bytami materialny-
mi.

Ten opis powstawania ludzkiego ciala jako nalezgcej do istoty czlo-
wieka materii, na ktérej wspieraja sie przypadloéci fizyczne, ukazuig
nam, jak dalece i jak gleboko nasze cialo zalezy od s$rodowiska natu-
ralnego, w ktérym ksztaltuje sie poczety czlowiek.

Takie mamy cialo, jakie sg kody genetyczne rodzicéw, tlen, w ogd-
le powietrze, woda, ciepto, pozywienie. Uszkodzone kody genetyczne,
zanieczyszczone powietrze, zatruta woda, brak tlenu i ciepla, niewla-
iciwe pozywienie powoduja, Ze nasze cialo jest niezdrowe, znieksztal-
cone, uszkodzone, z trudem przekazujace bogactwo duszy.

Jakie $rodowisko fizyczne, takie cialo czlowieka. Chore, znieksztal-
cone Srodowisko ksztalfuje chore, znieksztalcone cialo ludzkie.

Zauwazmy to, ze nasze ciala sg kompozycja materii oraz wspartych
na niej przypadlosci, zarazem tez wszystkich wplywajacych na te przy-
padlogci fizycznych przyczyn zewnetrznych. W swym ciele nosimy
przygodne przyczyny zewnetrzne jako wcigz nam potrzebne, przeni-
kajgce nas katalizatory proceséw chemicznych, fizycznych, fizjologicz-
nych. Srodowisko tak mocno uzaleznia nas od siebie, ze az staje sie
w nas pozorng lecz widzialng cze$cig naszego ciala. Wspdélstanowi na-
ture naszego ciala.

Naprawde wiec, jakie §rodowisko fizyczne, takie cialo czlowieka.

Z tych metatizycznych rozwazann wynika, Ze niszczenie srodowiska
jest atakiem na zdrowie i zycie czlowieka, ma jego ksztalt i wyglad, na
zdolnoéé ujmowania przez cialo bogactwa duszy. Uksztaltowany sy-
stem nerwowy w jego subtelnej wrazliwosci na otaczajace nas byty
czesto nie pozwala intelektowi do konca rozpoznaé budowy bytéw,
prawidlowo odnaleZzé powigzan i zalezno$ci miedzy bytami, ukiadu
przyczyn, a wsérdéd nich obecnodci Boga. Powstaja wiec takie uszko-
dzone obrazy $wiata, niepelne opisy filozoficzne. Czlowiek uzupelnia
je swymi ocenami, wiaze je z wasko pojetymi wartosciami. Sytuuje
sie w nadziei, w dazZeniu, a nie w milo$ci 1 w jej spelnieniu, ktérym
jest wspolobecnosé z osobami, a wiec z ludimi i z Bogiem. Uszkodze-
nie ciala uirudnia czlowiekowi gloszenie chwaly Bozej.

Pelne bowiem $rodowisko czlowieka to nie tylko przygodne byty ma-
terialne. To takze i gléwnie osoby. Przygodne byty materialne wyzna-
‘czajg 1 chronia, lub niszczg nasze cialo. Osoby wyznaczaja i chronig
lub niszczg nasze zycie duchowe.

Moze dlatego wsréd przygodnych przyczyn zewnetrznych Bo6g —
Stwoérca naszego istnienia tak doniosla role wyznaczyt rodzicom, a
gléwnie osobie matiki.

Czlowiek ukonstytuowany z istnienia i istoty, ktéra jest duszg i ma-
terig, nabywa przypadlo$ciowego uposazenia w organizmie matki. Tam,
w ludzkim $rodowisku, ksztaltuje sie ciato czlowieka jako cialoe ludz-
kie., Organizm matki chroni cialo dziecka przed zlym wplywem Sro-
dowiska. Nie zawsze uchroni je do konca. Nadaje jednak ciatu ceche
powigzan z duszg. Wplywa na emocje i uczucia dziecka. A bedac oso-
ba matka ksztaltuje w dziecku emocje i uczucia na miare osoby. Z
tego powodu macierzyfistwo jest donioslg rola we wspdlnocie 0s6b.
Jest wlaSciwym pieknem kobiety. A dla dziecka zawsze znakiem do-
mu, gdyz domem oséb sg osoby, a wtérnie rzeczy i przyroda.

Przyroda i rzeczy chronig w trwaniu zycie czlowieka. Osoby chronig
to Zycie w wymiarze ludzkim, osobowym.
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3. CZLOWIEK JAKO OSOBA I RELACJE OSOBOWE
STANOWIACE HUMANIZM I RELIGIE

Rozwazmy teraz osobowy aspekt czlowieka.

Kazdy czlowiek jest osobg. Znaczy to, ze stworzony dla nas i wspdi-
stanowigcy nas z istotg akt istnienia wyzwala w naszej duszy jako
zasadzie ciala zarazem intelektualnosé. Istnienie wiec i intelektualnosé
stanowig osobe, to znaczy pelny, samowystarczalny byt, ktéry jest au-
torem poznania i decyzji, przejawiajgcych istote. Nie jesteSmy jednak
tylko istota. Wspédlstanowi nas takze istnienie, ktére przejawia sie w
osobach jako ich odrebno$é, jednosé, realnos$é, otwarto§é nazywania
prawda, wywolywanie akceptacji nazywane dobrem, ponadto piekno.
Na tych przejawach istnienia wspierajg sie relacje istnieniowe, tak
jak na przejawach istoty, a mianowicie na intelektualnosci i woli
wspierajg sie relacje istotowe.

Osobe wiec w je] naturze przejawiajg i wspolstanowig nie tylko
relacje istotowe jak poznanie i decyzja, wsparte na naszym intelekcie
i woli, lecz takZze relacje istnieniowe jak miio§¢, wiara, mnadzieja,
wsparte na naszej realnosci, prawdzie i dobru.

Czlowiek juz w organiZmie matki jest otoczony relacjg mitosci, wia-
ry i nadziei. Te relacje chronig dziecko, jego zycie i rozwdj. I jeszcze
diugo po urodzeniu dziecko zyje i rozwija sie w tych relacjach. Do-
piero z czasem sam odwzajemnia mito§é, wiare i nadzieje, a pdzniej
zaczyna chronié¢ siebie i innych poznaniem i decyzjami. Niekiedy
dziecko z uszkodzonym cialem w jego systemie nerwowym, dziecko
niedorozwiniete, nigdy nie dojdzie do korzystania z samodzielnego
poznania i decyzji. Zyje dzieki naszej milosci, wierze i nadziei i —
jak wiemy dzi§ od psychologéw — te relacje odwzajemnia. Sg wiege
one donioste i wazne. Sg w nas pierwsze, gdyz pierwsze w mnas jest
istnienie. .

Srodowiskiem oséb sg oscby w ich miltosci, wierze i nadziei, zarazem
przygodne byty materialne.

Aby ochronié¢ czlowieka, trzeba chronié wiagzgeg ludzi miloéé, ich
wiare w czlowieka i Boga, ich nadzieje pokladang w oscbach. Trze-
ba zarazem chronié¢ powietrze, wode, cieplo i pozywienie, poctrzebny
naszemu istnieniu é§wiat przyrody.

Ochrona $rodowiska ujawnia tu dwa swoje dzialy:

a) Jest to chronienie wsréd ludzi mitoéci, wiary i nadziei, wspar-
tych na realnoSci, prawdzie i dobru, przejawiajacych istnienie oséb
i wszystkich bytéw. To chronienie oséb, ich istnienia, zarazem chro--
nienie istnienia wszystkich bytéw, by trwala milo§é, wiara i nadzie-
ja, jest tworzeniem w §wiecie humanizmu.

Ochrona $rodowiska to ochrona humanizmu.

b) Zarazem ochrona $rodowiska jest chronieniem przyrody, od kié-
rej zalezy uksztaltowanie i trwanie ciala, nalezacego w podmiotujace]j
je materii, do istoty os6b i wszystkich bytéw, nawet gdy ich dusze,
czyli formy ich cial, nie sg rozumne. Mogg przeciez niewlasciwie byé
zbudowane takze ciala ryb, zwierzat, roslin, a wéréd nich zbdz, z kté-
rych tworzymy chleb, potrzebny nam do obiadu i sprawowania Eu-
charystii.

Ochrona §$rodowiska to zarazem ochrona wszystkich bytéw, w kté-
rych istocie nie wystepuje intelekt, bytéw nazywanych przyroda.

Wprowadzmy tu akcent emocjonalny: Jakze niegodne cziowieka,
wprost bliskie klamstwu jest zatrucie zbéz, z ktérych utworzony chleb
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wniesiemy na stél eucharystyezny. Eucharystia, kiéra wyzwala nas
z grzechu i wprowadza w jedno§é Kosciola, bedzie w swym znaku-
fizycznym przez zatrute zboza niszczyla nasze zdrowie i zycie. To na-
prawde niegodne czlowieka.

4. ROLA PIEKNA PRZYRODY
W CIEMNEJ NOCY MILOSCI

Ten akcent emocjonalny wprowadza nas w nowy, wazny temat
ascetyczny, to znaczy w temat wychowania religijnego.

Przypomnijmy, ze chronienie os6b, chronienie istnienia i chronienie-
wspartych na przejawach istnienia relacji milosci, wiary i nadziei, za-
razem chronienie tych przejawoéow, kiére sa realnoscia, prawda i do-
brem, to tworzenie i chronienie humanizmu.

Osobg jest czlowiek. Osobg jest takze aniol i osoba jest Bég. Chro-
nienie o0séb obejmuje wiec takze ochrone aniolé6w i Boga. Obejmuje
wiec ochrone religii.

Religig jest bowiem zespdt relacji mito$ci, wiary i nadziei, lgczg-
cych nas z Bogiem. Sg to relacje realne, oparte na przejawach istnie-
nia czlowieka i Boga, oparte na realno$ci, prawdzie i dobru.

Gdy czlowieka z ludimi lgczy mitoéé, wiara i1 nadzieja, powstaje
humanizm. Gdy czlowieka lgaczy z Bogiem milo$é, wiara i nadzieja
powstaje religia.

Relacja jest bytowaniem wspartym na dwu bytach. Tre§é relacji
jest taka, jakie sa byty, polaczone relacjg. Gdy relacja milodci 1gczy
ludzi, tre$é¢ tej relacji jest ludzka. Gdy relacja miloSci Iaczy czlowie-
ka z Bogiem, tre$é relacji z nasze] strony jest ludzka, ze strony Bo-
ga jest nadludzka, nadprzyrodzona.

Treié relacji, wnoszona przez osoby ludzkie, wymaga uzgodnienia.
Proces uzgodnienia jest niekiedy trudny. Nazywamy to kryzysem mi-
toéci. Podobnie tre$§é relacji, wnoszona przez czlowieka i wnoszonha
przez Boga, wymaga uzgodnienia. Proces tego uzgadniania jest niekie-
dy trudny, nawet bardzo trudny, gdy nie znamy dobrze prawd wiary,
gdy nie wiemy nic o oczyszczeniu czynnym 1 oczyszczeniu biernym,
czyli o tym, ze zycie religijne musi w nas uksztaltowaé Duch Swiety
wedlug pomystu Boga i ze witedy musimy wycofaé swdj pomys! na-
szych odniesiet do Boga. Wydaje sie nam woéwezas, ze ginie nasze zy-
cie religijne. Zmienia sie nasza modlitwa, postaé wiary. Nazywa si¢ to
kryzysem wiary, a mistycy nazywajg ten okres w zyciu religijnym
ciemna nocy mitodci. Jest to wiee tylko ciemna noec, a nie utrata wia-
ry, nadziei 1 milo$ci. Ciemna noc, gdyz nie wiemy, czy trwa nasze zZy-
cie rehgune skoro jest ono w nas inne niz to, co méwili nam kate-
checi i spowiednicy, podajacy najprostsze informacje. Nie mamy w-
sobie pelniejszych informacji. I zamiast ich szukaé w metafizyce czlo-
wieka i w teologii dogmatycznej ufajge weigz Bogu, zalamujemy sie.
Cierpimy, ze utraciliSmy wiare lub gasimy w sobie cierpienie i teskno-
te do Boga nabywajgc mylnego przekonania, podsuwanego przez bled-
ne filozofie, ze Bég nie istnieje. Tymczasem Bdg istnieje, a w nas
trwa tylko ciemna noc.

Zapamietajmy choéby tylko tyle, Zze znakiem trwania relacji z Bo-
giem jest tesknota do Boga, nawet gdy zawali sie w nas jaka$§ postaé
wiary, nadziei lub milosei. Trzeba to przeczekaé, przetrwaé ciemns
noc do czasu, az Duch Swiety przez dar rozumu pozwoli naszemu in-
telektowi zrozumieé¢ do konica prawdy wiary, a inne dary Ducha Swie- .
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tego umocnig naszg wole tak, Ze uzna ona projekt i wole Boga za wla-
sny projekt i tre$é swych decyzji.

Tesknota do Boga, ktéra staje sie odmiang modlitwy, jest znakiem,
ze Bog tylko przemienia nasze z Nim wiezi.

Znamy ten proces przemian. Jest on w fradycji Kosciota. I dzieki
madrosci Ko$ciola mozemy go przezwyciezy¢. Znaczy to, ze mozemy
dowiedzie¢ sie, na czym on polega i jak przebiega. Wyprowadza nas
z niego sam Bég. Musimy jednak przyja¢ propozycje Boga, poddaé sie
biernie oczyszczeniu dokonywanemu w nas przez Boga. Musimy wiec
przygotowaé do tych przemian dusze i cialo.

Bo6g ksztaltuje nasze z Nim wiezi, to znaczy wypelnia relacje z na-
mi wnoszonym Dprzez siebie swym Zzyciem nadprzyrodzonym. My mu-
simy nauczy¢ sie nie narzucania Bogu swych pomystéw. Bronimy ich
jednak, gdyz czesto uwazamy, ze wewnetrzny pokdj, skupienie, radosé
sg znakami trwania zycia religijnego. Bog kieruje nas do siebie, mu-
simy. zdystansowaé pokdj, skupienie, radosé. Na ich miejsce wchodzi
niepokoj, rozproszenie, nawet smutek. Skupiamy na nich uwage, a nie
na Bogu. Uwazamy teraz niepokdj, rozproszenie, smutek za co§ waz-
nego, za naszg samotng oschowo$é bez Boga. Tymczasem jest to w nas
tylko ciemna noc. Trzeba w niej takze samemu sie bronié. Bég chro-
ni nasze realne z nim relacje, a nie nasze nastroje.- Wielcy wycho-
wawcy zycia religijnego bronig nas przed tymi nastrojami, ktére mo-
ga doprowadzi¢ do utraty tesknoty. i .

Te zle nastroje, niepokdj, rozproszenie, smutek, sg skutkiem zanied-
bania uczué. Trzeba wiec je scali¢, skoro nie czyni tego intelekt, za-
atakowany brakiem wiedzy o Bogu i o zyciu religijnym, jeszcze nie
wzmocnionym darem rozumu. Trzeba chroni¢ uczucia, gdyz pozba-
wicne koordynujacej je sily prawdy, udzielanej przez intelekt, pdjda
za wielo$cig celéw, ukazywanych przez otaczajgce nas byty, tatwo do-
stepne poznaniu zmystowemu. Zaczniemy chcie¢ wszystkiego, jak dzie-
ci, a nie tego, co najlepsze i prawdziwe. .

Gdy intelekt, zajety kryzysem wiary, nie scala uczué, trzeba je pod-
da¢ sile piekna. Tak radzg wielcy mistycy.

Zobaczmy, ze klasztory sg budowane w pieknych krajobrazach, ze
i klasztory 1 koScioly wypeinia sie dzielami sztuki. Piekno bhowiem
scala uczucia. Klasztory i ko$cioly zgromadzonym pieknem pomaga-
ja nam w przetrwaniu ciemnej nocy milosci.

Piekno to lad, harmonia, proporcja cze$ci, to, co w rzeczach ko-
nieczne, jasno$é i czytelnos$é tego, czym co$ jest.

Nie uzyskamy scalenia uczué¢, gdy bedzie nas otaczal nielad, bez-
sens, nagromadzenie zbytecznych rzeczy, dysproporcia miedzy waz-
nym i niewaznym, zamazana struktura bytéw i rzeczy, ich karlowatosé,
przewaga cech zakrywajgcych to, czym co§ jest. Uszkodzone systemy
nerwowe i mézgi, utrudniajgce intelektowi poznanie, a woli decyzje,
dadzg nam himeryczng muzyke, szkodzacy zdrowiu architekture, dzi-.
waczng plastyke i technike. Zaklécenie harmonii w przyrodzie zatru-
je wode, powietrze i zywno$é. Ciala ludzkie przybiorg ksztalty nie-
harmonijne, brzydkie. Ofoczy nas brzydota, nielad, bezsens. Nie' ma-
ja one mocy scalania uczué¢ i przezyé. Utrudnig przetrwanie ciemnej
nocy milo$ci. Zagrazaja normalnemu rozwojowi zycia religijnego czy-
li wiezi osocbowej z Bogiem przez milo$¢, wiare i nadzieje.

Dopowiedzmy, ze zagrazajg normalnemu rozwojowi milodei wsréd
ludzi, rozwojowi wiary, zaufania, pokladania w ludziach nadziei.

Ochrona $rodowiska bytoéw, wszystkich bytéw, ktéra wzajemnie
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ksztaltuja w sobie materialne wyposazenie swych istot, jest zarazem
ochrong cziowieka, humanizmu i religii jako realnych wiezi ludzi z
Bogiem.

Ochrona $rodowiska jest wiec ochrong natury bytéw, zarazem
ochrong ich istnienia, a tym samym wspomaganiem trwania prawi-
diowych relacji miedzy osobami, giéwnie wtedy, gdy z powodu naszej
niedoskonalodci, pojawi sie kryzys relacji osobowych, ciemna noc mi-
tosci.

Dopowiedzmy ponadto, Ze piekno, wlasciwe przyrodzie i dzielom
czlowieka, owszem, scali nasze uczucia. To scalenie nie jest jednak
pelnym przezwyciezeniem ciemnej nocy. Potrzebne jest takze uwolnie-
nie od leku, od zawstydzenia z powodu niepowodzen, od smutku,
uchronienie przed utrata celdéw zZycia, przed catkowitym zalamaniem
sig, przed rozpaczg. Muszg byé osoby, umiejgce poradzié, podjaé zwie-
rzenia. Musza byé osoby madre i dobre. Nie bedzie takich os6b, gdy
wypadnie nam rosnaé w zafalszowanej kulturze i wéréd bytéw niszeza-
cych przypadioSciowy strukture naszych cial. Intelekt mie rozpozna wte-
dy tego, co wazniejsze i mniej wazne, nie rozpozna zaleznosci przy-
czynowych, Skutek uzna za przyczyne, a znieksztalcenia i bezlad za nor-
malno$é¢ i harmonie.

5. PODSTAWY ETYCZNE CHRONIENIA HUMANIZMU,
RELIGII I BYTOW JAKO SRODOWISKA OSOB
L4

We wnioskach zdgzajmy do uwyraZnienia podstaw etyki chronienia
os6b 1 wyjsciowych probleméw ascetyki chrzesdcijafiskiej, ukazujgcej
sposoby przezwyciezania kryzysu religijnego, ktéry jest zawsze kryzy-
sem milosei do ludzi i do Boga, kryzysem wyznaczonym przez nhie-
prawidlowosé w strukiurze bytéw 1 relacji.

Gdy spotykajg sie dwa byty, oddzialujg na siebie. Gdy spotkamy
czlowieka, odbieramy to, czym na nas oddzialywa. Zanim wszystko
to sobie uswiadomimy, juz na niego reagujemy. Znaczy to, ze W wWy-
niku spotkania, przed uswiadomieniami, odebraliSmy jednoéé istoty
cztowieka i Ze doznajaey tej jednoscl istoty nasz intelekt sklania na--
sza wole do skierowania sie do tej istoty. To skierowanie nie polega
na dojsciu do niej intelektu, gdyz wtedy poznanie utozsamitoby sie
z bytowaniem. Poznanie intelektualne jest bierne.

To skierowanie polega ma tym, Ze wola, zmobilizowana przez inte-
lekt, aktywizuje calego czlowieka, ktéry odnosi sie do drugiego czlo-
wieka swymi relacjami istnieniowymi. Odnosi sie wiec z milodcia,
wiarg i nadzieja. Te relacje wigzg nas z istnieniem czléwieka, nie z
jego istotg. Nasz intelekt jest zaskoczony, zdumiony tym istnieniem,
urealniajgcym istote i ogarniajgcym jg jednoscig. Gdy zacznie rozwa-
za¢ _to polgczenie istnienia z istota, utworzy metafizyke. Gdy tylko
zachwyeci sie istnieniem, odniesie sie do niego z czeia i utworzy religie
naturalng. Gdy te prawde o bycie, o istnieniu i istocie, intelekt zacz-
nie wigzaé z dobrem, wykryje sposoby odnoszenia sie do istnienia
i istoty, do bytu, do czlowieka. Odrézni istnienie stworzone od istnie-
nia Samoistnego, odrozni czlowieka od Boga, humanizm od religii
Rozpozna relacje, ktéorymi mozna chronié osoby.

To rozpoznanie relacji chronigcych wskazuje na to, ze intelekt usta-
lajac prawde o czlowieku kieruje sie jego dobrem. Takie ujmowanie
prawdy w jej zwiazku z dobrem jest madroécia. Madro§é wiec stanowi
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zasade wyboru dzialain chronigcych czlowieka, czyli zasade postgpo-
wania, ktéra wyznacza etyke.

Odkrywamy tu podstawe etyki chronienia os6b. Jest nig madrosé
czyli jednoczesne ujmowanie prawdy o czlowieku z odpowiednim dla
niego dobrem. Jest nim =z kolei kontemplacia czyli Swiadczenie czlo-
wieka o frwaniu relacji, wigzacych byty. Jest nig takze sumienie ja-
ko kierowanie sie¢ woli do dobra.

W tej etyce, wspartej na kontakcie oséb az przez ich istnienie, znaj-
dujemy tez podstawy chronienia realnych wiezi z Bogiem. Odrdéznia-
jge w tych wieziach tre§é wnoszong przez cziowieka, od tre$ci wno-
szonej przez Boga, dochodzimy do rozpoznania tego, co nadprzyrodzo-
ne. Objawierrie chrzescijanskie wyjasnia nam nadprzyrodzonosé jiako
dokonujace sie w Chrystusie przez Wcielenie spotkanie sie milosei
Ojeca z miloscia czlowieka. Ta milosé 1ludzka opornie zbliza sie do
otwartych ramion Boga. Poziom oporu to miara ciemnej nocy milosci.

Bég nas pouczyl, jak przezwyciezaé ciemna noc, a madros¢ Koscio-
1a przechowuje dla kazdego z nas te informacje.

Az w tych rejonach, w spelnianiu sie i trwaniu miloéei czlowieka do
czlowicka oraz milosci do Boga, ma swéj poczatek ochrona $rodowi-
ska jako chronienie oséb w ich istnieniu i w relacjach osobowych, 1a-
czacych ludzi z ludZzmi przez humanizm oraz laczgcych ludzi z Bogiem
przez religie, lecz w te] jej wykladni, wedlug ktérej Chrystus dostoso-
wal w sobie milo§é Ojca do miary czlowieka i udostepnia te miloéé
ludziom przez Ducha Swietego.

Mozemy powiedzie¢, ze ochrona $rodowiska w swych najglebszych
uzasadnieniach i dzialaniach polega na wigzaniu ludzi przez milo§é
z Chrystusem.

Wiez ludzi przez milo§é z Chrystusem to Koécidl. Tylko wiec Kos-
ci6l moze skutecznie chronié¢ $rodowisko oséb.

Wiodzimierz Diubacz: Problem Absolutu 1w filozofii Arystotelesa,
‘Lublin 1992, s. 197.

Sam tytul ksiazki wywoluje =zainteresowanie filozoféw ze wzgledu
na dwa wazne terminy: ,absolut” i ,Arystoteles”. Termin ,absolut”
zapowiada analize zagadnienia Boga, a imie Arystotelesa informuje,
7ze bedg to rozwazania powazne i donioste. Nie ma filozofa, ktéry by
byl obojetny na peglady Arystotelesa.

Zapowiadany w tytule ksigzki problem Absolutu jest w ksigZzce
utozsamiany z zagadnieniem Boga. Rozdzial trzeci ksigzki jest wprost
" zatytulowany Koncepcje Boga. Przy okazji podajmy, ze w rozdziale
pierwszym autor rozwaza Uwarunkowania epistemologiczno-metodolo-
giczne. Omawia tu przedmiot i sposéb ludzkiego poznania, nature wie-
dzy naukowej i jej przedmiot oraz problem poznania przyczynowego.
W rozdziale drugim méwi o uwarunkowaniach fizykalno-metafizycz-
nych problemu absolutu i blizej zajmuje si¢ obrazem $wiata i rozu-
mieniem bytu. Zajmuje sie blizej budowa kosmosu, fizykalnym i filo-
zoficznym ujeciem ruchu, pojeciem bytu i substancji.

Wszystkie te tematy sg w mys$li Arystotelesa wazne a dla nas weigz
wlasnie interesujgce. Jednak przyciaga uwage rozdzial trzeci, wprost
podejmujacy problem Boga.



