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1. WSTEP

S. Swiezawski omawiajac znaczenie historii antropologii filozofi-
cznej, a zwlaszcza jej role dla uprawiania filozofiii 1 teologii,
podkresla nie tylko wage dokonan wielkich i pierwszoplanowych
(oryginalnych), ale takze swoistego narastania anonimowych niekie-
dy przemyslen w formie niedostrzegalnego poczatkowo przestawie-
nia akcentow, przemilczania lub zmiany znaczefi poszczegdlnych
kategorii i koncepcp One to — wedle okreslenia A. Rodzinskiego
- stanow1qc swoisty ,,zwir” filozoficzny, wspottworza dzieje filozo-
fii'. W historiografii filozoficznej konieczne sa wiec nie tylko
blyskotliwe analizy systemowych dokonan klasykéw filozofii, ale
rowniez badania z zakresu kultury filozoficznej, w ktorych mozna
dostrzec procesy asymilacyjne i Scieranie si¢ pogladéw uznanych
w podrecznikach historii filozofii za typowe dla-okre§lonego nurtu
mys$lenia lub epoki®. Ustalenia badaczy dziejow kultury ﬁlozofcznej
pomagaja tez ustrzec si¢ zbyt pospiesznych uogolnien 1 uproszezen,
dotyczacych zwlaszcza tzw. mentalnosci charakterystycznej dla ludzi
danego okresu kultury intelektualnej, ktora nie zawsze ksztattowata
si¢ pierwszorzednie przez bezposredni kontakt z pismami autordw
uznanych pozniej za klasykow filozofii. Ich dokonania asymilowane
bowiem stopniowo (czgsto w sposob wybiodrcezy, a nawet propagowa-
ne w spos6b niezamierzony przez podejmowana z nimi polemike)

' S. Swiezawski, Znaczenie historii antropologii filozoficznej, w: O Bogu i o czlotie-
" ku. Problemy filozoficzne, pod red. B. Bejzego, Warszawa 1968, 241-242; A, Rodzinski,
Osoba, moralnosé, kultura, Lublin 1989, 5.

2 1. Czerkawski, Humanizm i scholastyka. Studia z dziejéw kultury filozoficznej
w Polsce w XVI i XVII wieku, Lublin 1992, 5-6.
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przez podreczniki licznych minores byly zwykle upowszechniane
dopiero przez szkolna praktyke’.

2. UJECIA ZACHODNIOEUROPEJSKIE

2.1. ZRODLA MODYFIKACH

Szczegdlna role w historii antropologii filozoficznej odegrata
nowozytnos¢ inaugurujaca zorientowana antropocentrycznie filozo-
fie podmiotu. Wglad wepecyfike 6wczesnych przeksztalcen umoz-
liwia w pewnym stopniu przesledzenie podrgcznikowych analiz
problemu zwiazkow duszy z cialem. Kwestia ta zyskala na znaczeniu
w perspektywie dominacji kartezjanskiego dualizmu, ulatwiajacego
co prawda latwiejsze uzasadnienie duchowego charakteru duszy
fudzkiej (traktowanej jako odrgbna i kompletna substancja, r6zna od
rozciaglej materii), ale utrudniajacego uzasadnienie jednosci cieles-
no-duchowej w cztowieku, interpretowanej wezesnie) w kategoriach
arystotelesowsko-tomistycznego hylemorfizmu. Dusza-forma rozu-
miana jako element organizujacy i aktywny byla zrédiem deter-
minacji ciata, uzdalniajac je do podjecia wlasciwych mu czynnosci
zyciowych oraz wlasnym istnieniem aktualizujac cielesno-duchowe
compositum’, _

Koncepcie te ilustruje np. jedyny wydany drukiem w siedemnasto-
wiecznej Polsce uniwersytecki podrecznik filozofii rodzimej prowe-
niencji autorstwa Sz. S. Makowskiego. Rozumial on dusz¢ ludzka
jako akt ciala umozliwiajacy realizacje whasciwych mu funkcji. Dusza
ta bowiem bedac zasada zycia, ruchu, czynnosci sensytywnych (tzw.
czucie) i intelektualnych spetia funkcje wyrazane tradycyjnie w ka-
tegoriach tzw. duszy wegetatywnej, sensytywnej i rozumnej. Ob-
razowo moéwiac odpowiada to trzem warstwom w czlowieku,
faktycznie za$ sa to trzy wymiary aktywnosci ludzkiej, gdy w od-
niesieniu do $wiata przyrody pojecie ,,duszy” wyraza odpowiednio
natureg Swiata roélin (dusza wegetatywna) i zwierzat (dusza sensytyw-
na). Koncepcja ta pozwolila zabezpieczy¢ jednos¢ bytowo-funk-
cionalna cielesno-duchowego compositum, thumaczac jednoczesnie
wielo§¢ zroznicowanych przejawdw ludzkiej aktywnosci’. Mocne
podkreslenie roli duszy w czlowieku, sugerujace jej swoista (aspek-
tywna i relatywna) samowystarczalnosc, zwlaszcza Ze jest ona jako

3 Por. S. Salmonowicz, Nauczanie filozofii w Torunskim Gimnazjum Akademickim
(1568-1793), w: Nauczanie filozofii w Polsce w XV-XVIII wieku, pod red. L.
Szczuckiego, Wroctaw 1978, 137-138.

4 Por. S. Swiezawski, Albertynsko-tomistyczna a kartezjaniska koncepcja czlowieka,
Przeglad Filozoficzny 43 (1947) 1-4, 92-97.

3 Sz. S. Makowski, Cursus philosophicus, t. 2, Cracoviae 1681, 207-208.
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tzw. forma substancjalna czynnikiem aktualizujacym i duchowym
shuzylo ostatecznie uzasadnieniu zdolnosci do ,,przetrwania” czlo-

wieka po obumarciu jego elementow i czynnosci cielesnych®. Jest ona
bowiem zlaczona z cialem w formie swoistego ,,przyporzadkowa-
nia”, a wige tylko na mocy szczegc')lnego zrzadzenia Bozego. W ten
sposob zostaje uzasadniony wazny dla doktryny chrzescijanskiej
przymiot niesmiertelnosci duszy’.

Kartezjanski dualizm dopuszczal natomiast jedynie zwigzek dwu
samodzielnych substancji ztaczonych ze soba na sposdb mechanicz-
ny. Tym samym zapoznawal jednak dynamiczna i integralna jedno$¢
czlowieka oraz kwestionowal mozliwo$¢ wzajemnego oddzialywa-
nia, wspéldzialania, a nawet swoistego przenikania si¢ obu elemen-
tow. W pewnym sensie dusza nie jest potrzebna cialu wyposazonemu
w pierwiastek zycia rozumiany w kategoriach mechamstyczme
pojetego ruchu, pochodzacego ostatecznie od Boga By¢ moze
~ zdaniem J. Locke’a — w cisle tkwig rowniez meznane nam sity,
uzdalniajace je do specyficznie ludzkiego poznania®. By wyttumaczy¢
systemowo aktywnos¢ cielesno-duchowa czlowieka, Kartezjusz od-
wotal si¢ do upraszczajacej i wymijajacej konoepcji tzw. meditatio.
Uzasadnienie mozliwosci oddzialywania dwu odrebnych i w gruncie
rzeczy niekomunikatywnych dla siebie substancji wymagato przyje-
cia rozwigzan o charakterze fizjologicznym. Swoiste posredniczenie
(wspommane meditatio) umozliwiato umiejscowienie duszy w szyszy-
nce mozgowej traktowanej jako miejsce oddzialywania-wymiany.
Jedynie bowiem wytwarzane przez ten gruczot tzw. tchnienia zywot-
ne tacza dusze z cialem, umozliwiajac uswiadomienie sobie przez nia
podniet ciala, a nastgpnie — takze ta droga — oddzialywanie na
procesy o charakterze cielesnym. Meditatio gwarantuje wiec jedynie
wigz cielesno-duchowa wyrazana co prawda nie w kategoriach
jednosci substancjalnej, ale przynajmniej w formie jednosci dzm}ama
jako tzw. jednosc¢ ztozona (unio compositionis) dwu substancji'®.

Dualizm kartezjanski najczedciej byt uzupehiany o mterpretacje
okazjonalistyczng, poszukujaca w Bogu gwaranta wigzi cieles-

¢ Tamze, 629-632.
! Tamze, 508-531.

& Por. S. Swiezawski, Albertyrisko- tomlstycznaakm tezjanska koncepcja czlowieka,
97-104; tenze, Przedmowa w: Sw. Tomasz z Akwinu. Traktat o czlowieku. Suma
teologzcznal 75-89, opr. S. Swiezawski, Poznan 1956, VII-IX.

? J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkzego, przekl. B. J. Gawecki, t. 2,
Warszawa 1955, 380-382. Por. J. Pastuszka, Historia psychologii, Lublin 1971
346-347.

1° R. Descartes, Namigtnosci duszy, przekt. L. Chmaj, Warszawa 1986, 68-69. Por. J.
Pastuszka, Historia psychologii, 319.
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no-duchowej w cztowieku'! . Odmiang tej koncepcji bylo charakterys-
tyczne dla G. W. Leibniza ujecie tzw. harmonii przedustawnej
Skrajnym, aczkolwiek konsekwentnym nastepstwem nowozytnego
dualizmu byl materializm o$wieceniowy, przedstawiajacy fizjologicz-
na interpretacje wszelkich procesow zyciowych w czlowieku. Doty-
czylo to rowniez analizy ludzkiego myslenia ukazywanego w formie,
nieznanego co do sposobu, ruchu materiii mézgowej (J. O. de La
Mettrie, P. H. T. d’Holbach)®.

2.2. OPRACOWANIA PODRECZNIKOWE

Przykladem rozbudowanej problematyki zwigzkow duszy z cia-
lem, ktoéra zrodzila si¢ na kanwie dualizmu kartezjanskiego, jest
ujecie psychologii racjonalnej (jednej z czterech dyscyplin metafizyki
oprocz ontologii, kosmologii i teologii naturalnej) autorstwa wply-
wowego na gruncie srodkowoeuropejskim Ch. Wolffa. Cho¢ niema-
terialny charakter duszy thumaczy on w sposob tradycyjny — podkres-
la bowiem jej nieztozono$¢ i nierozkladalnos$¢ na czesci, a stad
niezniszczalno$¢ i nieSmiertelnos¢ - to jednak w duchu R. Descartesa
wyklucza mozliwos$¢ wspotdziatania dwu istotowo roznych substan-
cji*. Stad polemizujac z hylemorfizmem (interpretowanym zreszta
w sposéb reizujacy — co wynikato z traktowania tej koncepcji jedynie
Jako hipotezy o charakterze fizykalistycznym — nie zas jako sys-
temowej interpretacji metaﬁzycznej) i z okazjonalizmem, opowiada
si¢ za harmonia przedustawna'®. W tym ujeciu w procesie poznania
rola percepcji ogranicza si¢ Jedynie do rejestrowania podniet zmys-
towych, gdyz dusza-monada odbijajac w sobie zestrojony przez Boga
wszech$wiat nie oddziatujacych na siebie monad, poznaje go (wyob-
raza go sobie i rozumie jego natur¢) w formie swmstej odpowiednio-
$ci miedzy treSciami umystu a rzeczywistoscia'®. Konsekwentne
przestrzeganie (w tym przypadku) deklarowanych przez Wolffa

"' Klarownie przedstawia istote i dzieje okaZJonahzmu L. Chmaj, Okazjonalizm.
Geneza i rozwoj, Warszawa 1937.

2 por. A. C. Crombie, Nauka Sredniowieczna i poczqtki nauki nowozytnej, przekt. S.
Lycapewicz, t. 2, Warszawa 1960, 380-382; J. Pastuszka, Historia psychologii,
283-316-319; P. Hazard Mysi europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do
Lessmga przekl H. Suwala Warszawa 1972, 116-120.

* Por. S. Swiezawski, Alebrtynsko—tomzstyczna a kartezjaniska koncepcja czlowieka,
97-104; P. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku, 120-122; J. Pastuszka, Historia
psychologil, 414-418; A. C. Crombie, Nauka $redniowieczna i poczqtki nauki nowozyt-
nej, 382-383.

¥ Ch. Wolff, Psychologia rationalis, Francofurti 1737, 18-19, 337, 352, 369-370.

S Tamze, 333-386.

16 Tamze, 35-224.
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wymogow metodologicznych, odrdzniajacych poznanie filozoficzne
(czysto racjonalno-spekulatywne) od empirycznego, czyli wlasciwe-
go naukom przyrodniczym, ttumaczy jednak brak jakichkolwiek
elementow interpretacji fizjologicznej w wyktadzie filozoficznej ant-
ropologii'’.

Konsekwentnie filozoficzng wyktadni¢ mozna znalez¢ w nowozyt-
nych podrecznikach metafizyki autorstwa F. Jacquiera'® (praca ta,
razem z logika A. Genovesiego" i filozofia przyrody J. Redlham-
mera®, stanowila przedrukowany przez polskich pijaréw zarys
nowoczesnego studium filozofii realizowanego w potowie XVIII w.),
E. Pourchota® i E. Corsiniego®. Te ostatnie dwa ujgcia stanowity
obowiazujaca podstawe wyktadu filozofii dla polskich klerykow
pijarskich®. Chociaz Jacquier zgodnie z tradycja arystotelesows-
ko-tomistyczng mocno podkreslat zwiazki duszy z cialem, ktore
tworza cielesno-duchowe compositum o charakterze substancjalnym
(stad traktowal duszg¢ jako element ,,nickompletny”), to przeciez
analiza systemowa tego opracowania nakazuje widziec w nim
przyktad kartezjanskiego dualizmu, upatrujacego w cztowieku ztoze-
nia z dwu istotowo réznych substancji. Uwidocznito si¢ to m.in.
w analizie natury ludzkiego poznania intelektualnego, ktore nie moze
by¢ efektem szeroko rozumianego ,ruchu” ciata jako materii
rozciaglej 1 podzielnej. Dualizm ten stanowit zreszta wygodny punkt
wyjscia dla wazkich swiatopogladowo rozwazan uzasadniajacych nie
tylko niematerialno$¢ duszy, ale przede wszystkim jej niesmiertel-
no$¢*. Kontekst ten okreslal kryteria oceny systemowych interp-
retacji natury wspoéldziatania dwu elementéw w cztowieku. Polemi-
zujac ze wszystkimi omawianymi wowczas koncepcjami (hipoteza
organicznego zwiazku w formie ,,fizycznego wplywu”, czyli reali
influxu seu physicae®, okazjonalizmu, hylemorfizmu i harmonii

7 Tamze, 2-8.

' F. F. Jacquier, Institutiones philosophicae, Varsaviae 1771.

" A. Genuensis, Elementorum artis logico-criticae libri V, Varsaviae 1771.

2 J. Redthammer, Philosophia naturalis, 1. 1-2, Varsaviae 1761-1772.

2 E, Purchotius, Institutiones philosophicae, t. 1, Venetiis 1730.

2 E. Corsini, Institutiones philosophicae, t. 4, Florentiae 1733; tenze, Institutiones
metaphysicae, Venetiis 1754.

B Ordinationes Visitaionis Aposolicae pro Provincia Polona Clericorum Regularium
Pauperum Matris Dei Scholarum Piarum, Varsaviae 1755, cz. 3 § 233-234. Por. S.
Konarski, Ustawy szkolne, przekl. W. Germain, Krakow 1925, 474-475.

2 F. Jacquier, Institutiones philosophicae, 55-59, 62-69.

» ‘W formie skrajnej koncepcja ta wykorzystywata idee kartezjatiskich ,,tchnien
zywotnych” o wyjatkowo subtelnej naturze jako tacznika miedzy substancja duchowa
i rozciagly (materialng). W postaci zlagodzonej byta traktowana w kategoriach
naturalnego przyporzadkowania do wspotistnienia i wspotdziatania w cztowieku tych
dwu elementow, jak np. w ujeciu R. J. Tournemine. Por. P. Siwek, Psychologia
metaphysica, Romae 1965, 566.
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przedustawnej) oraz deklarujac wprost, iz mozliwe jest przyjecie dwu
ostatnich rozwiazan, Jacquier faktycznie preferowal ujecia nowozyt-
ne. Uwidocznilo si¢ to zwlaszcza w analizie ludzkiego poznania,
ktére nie moze by¢ interpretowane w-kategoriach przyczynowego
wspoldziatania, lecz wyraza je najlepiej koncepcja harmonii przedus-
tawnej?. _

Ujecie Pourchota pozornie przypomina rozwiazania charakterys-
tyczne dla tzw. arystotelizmu chrzescijanskiego. W tym duchu
stwierdza bowiem, iz dusza spelnia wobec ciata funkcje organizujace
(rzadzi cialem). Brak takze — podobnie jak w ujeciach tradycyjnych
- rozbudowanej w nowozytnosci czesci omawiajacej interpretacje
okreslajace systemowo zwiazek migdzy dwoma elementami w czto-
wieku. Faktycznie jednak rozwiazanie to charakteryzuje typowy
dualizm kartezjanski utozsamiajacy dusze ze §wiadomoscig (wladza
pozadawcza duszy jest ledwie wspomniana). Rozerwany tez zostal
proces poznania na wlasciwa ciatu percepcje zmystowa i charakterys-
tyczne dla duszy poznanie intelektualne. Wyklucza to ich wspot-
dziatanie przyczynowe (dopuszczalny jest jedynie zwiazek wyrazany
w kategoriach okazjonalizmu), bowiem poznanie wlasciwe duszy
dokonuje si¢ bez pomocy ciala. Dualizm ulatwia takze, zdaniem
Pourchota, uzasadnienie przymiotu nieSmiertelnosci- duszy, ktora
jako niezalezna od ciata w bytowaniu i dzialaniu moze takze istnie¢
1 funkcjonowaé, gdy jest od niego ,,odtaczona™?.

Jakinaile dokonaly si¢ zmiany w strukturze wyktadu i zawartos$ci
treSciowej nowozytnych podrecznikow antropologii filozoficznej,
pokazuja meandry uje¢ Corsiniego. Jest on bowiem autorem dwu
opracowan, z ktorych starsze jest zwienczeniem wyktadu fizyki (w
metafizyce surogatem antropologii jest wowczas ,,angelologia”, czyli
nauka o duchach czystych oddajaca posrednio stan duszy ,,od-
Iaczonej” od ciala), a drugie stanowi integralny element metafizyki.
Pierwsze (bardziej tradycyjne) jest przykladem zakonczenia procesu
stopniowego odchodzenia od ,.fizycznego” komentarza traktatu
Arystotelesa De anima. Proces ten zaowocowal sformulowaniem
systematycznego wykltadu stanowiacego poczatkowo element wy-
ktadu kursorycznego (ujecie o charakterze problemowym)®, naj-
pierw w ramach filozofii przyrody, a nastepnie metafizyki”®. Dopiero
wowczas udato si¢ sformutowaé jej calosciowy i integralny wyklad

% F. Jacquier, Institutiones philosophicae, 55-119.

% E. Purchotius, Institutiones philosophicae, 400-417.

% Charakter i dzieje tworzenia si¢ form wykladu nowozytnej scholastyki podaje J.
Czerkawski, Humanizm a scholastyka, 153-181.

¥ Wg ustalen A. Kadlerbwny w powstalych w polskich kolegiach jezuickich
w latach 1610-1752 rgkopismiennych ujeciach kursu filozofii tylko jedno z czternastu
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jako dyscypliny traktujacej samodzielnie o czlowieku, zwlaszcza
analizujacej jego ztozona strukturg cielesno-duchowa oraz podej-
mujacej wazka sw1atopoglqdowo problematyke duchowosci i nie-
smiertelnosci duszy®®, uwiklana jednak w analizy stricte teologiczne
(np. charakter egzystencji duszy po $mierci cztowieka w kontekscie
rozumienia natury tzw. visio beatifica, czyli sposobu poznawania
Boga przez zbawionych). Utatwil to niewatpliwie wplyw kartezjan-
skiego dualizmu, ktoéry w sposob skrajny podkreslal duchowa
swoisto§¢ duszy ludzkiej utozsamianej ze swiadomoscia wlasciwa
jedynie cztowiekowi. Tendencja ta w sposdb paradoksalny umoz-
liwita jednak nawr6t do ujeé o charakterze przyrodniczym (w tym
przypadku ujetych w kategoriach fizjologicznych). Te przyrodnicze
elementy nie stanowily jednak tylko ilustracji dla rozwiazan o chara-
kterze filozoficzno-wyjasniajacym, ale byly raczej przyktadem filozo-
fujacych analiz przyrodniczych wykorzystywanych nawet w metafi-
zyce, gdyz wyklad filozofii przyrody ,,rozsadzﬂa ekspozycja nowo-
zytnych dyscyplin przyrodoznawstwa®'. '

Pomimo preferencji scholastycznego hylemorﬁzmu (referowanego
jednak w sposdb asystemowy 1 uproszczony — reizujaco i fizykalis-
tycznie), ktorej zrodlem byla troska o zachowanie integralnego
wykladu doktryny chrzescijaniskiej odwolujqce] si¢ np. W orzecze-
niach soborowych do tej wykiadm , Ujawniajg si¢ wyrazne Slady
$wiadczace o nowozytnej proweniencji rozwiazan Corsiniego. Wska-
Zuje na to juz wspomniany kierunek zmian strukturalnych. Podobny
charakter miaty tez modyfikacje w zakresie terminologii, nakazujace
zamiast tradycyjnej kategorii anima (dusza) operowac nowozytnym
terminem mens (umysl). Bliskie Kartezjuszowi jest podkreslenie
pierwotnego charakteru poznania duszy, odkrywanej w sposob
bezposredni (wbrew np. tomizomowi) i pewniejszy niz §wiat zewnet-
rzny. Dualizm za$§ nakazal separowac poznanie intelektualne (whas-

sytuowato psychologi¢ filozoficzna w metafizyce. A. Kadlerowna, Kursy psychologii
w polskich kolegiach jezuickich w XVII i XVIII wieku, Sprawozdania z Posiedzen
Towarzystwa Naukowego Warszawskiego (Wydz. II) 24 (1931) 109-124.

% W tradycyjnych ujeciach, jak np. u Makowskiego i w starszej wersji podrecznika
Corsiniego, problematyke duchowosci i niesmiertelnoéci duszy musiano ze wzgledow
dydaktycznych omawia¢ w fizyce, choé dostrzegano niestosowno$é tego zabiegu. E.
Corsini, Institutiones phzlosophzcae 388-389.

% Por. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie szkdl jezuickich w Polsce, Krakow 1933,
296-318; R. Darowski, Przepisy dotyczqce nauczania w uczelniach jezuickich w Polsce
w XVI wieku, w: Studia z historii filozofii. Ksigga pamiqtkowa z okazji 50-lecia pracy
naukowej ks. profesora Pawla Siwka SJ, pod red. R. Darowskiego, Krakdéw 1980,

2°E. Corsini, Institutiones philosophicae, 13-16; tenze, Instztutzanes metaphysicae,
191-192.
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ciwe jedynie duszy ludzkiej, wbrew intencjom Locke’a) od naleznej
ciatu percepcji zmystowej. Corsini polemizowal jednak z jednoznacz-
nym utozsamianiem duszy ze Swiadomoscia. Uwazal bowiem, ze
istoty duszy nie nalezy utozsamiac z aktualnym poznaniem (Kartez-
jusz); wlasciwo$¢ ta ma jedynie charakter potencjalny®. Wzgledy
swiatopogladowe przesadzity takze o sposobie oceny okazjonalizmu
1 harmoniii przedustawnej. Zdaniem Corsiniego stanowily one m.in.
zagrozenie dla systemowej interpretacji wolnosci czlowieka jako
suwerennego podmiotu ludzkiej aktywnosci. Nie byla to jednakze
krytyka gwaltowna, skoro te nowozytne koncepcje okreslatl jako
najbardziej ,.eleganckie”. Wynikato to z faktu, iz ttumaczyly one
znakomicie (a raczej stojacy u ich podstaw duahzm) zrozmcowame
duszy i ciata, a konsekwentnie duchowos$¢ i nie$miertelno$é duszy™.

3. ROZWIAZANIA POLSKIE

3.1. PODSTAWOWE TENDENCIJE

Nieobecne w ujeciach zachodnioeuropejskich elementy interp-
retacji przyrodniczo-fizjologicznej pojawily si¢ w tezach polskiego
reformatora studium filozofii w szkotach pijarskich — A. Wisniews-
kiego®. Zwraca uwage juz sam nowozytny, bo $wiadomos$ciowy
punkt wyjécia analiz psychologicznych taczacych koncepcje Kartez-
jusza z ujeciami Locke’a. Pijar widzial bowiem w duszy zasade -
myslenia 1 odczuwania (cogitandi et sentiendi) rozpoznawana pro-
stym aktem bezposredniego doswiadczenia wewnetrznego (wbrew
scholastycznym analizom o charakterze aposteriorycznym). W per-
spektywie systemowej interpretacji filozoficzno-teologicznej konie-
cznym okazalo si¢ jednak odwotarie do tradycyjnego hylemorfizmu,
nakazujacego widzie¢ w cztowieku stworzenie posrednie migdzy
zwierzgtami (wlasciwe jest im poznanie zmyslowe), a aniolami
(przyshuguje im poznanie intelektualne). Podkreslajac w czlowieku
wi¢z cielesno-duchowa, pijar starat si¢ jednakze unikna¢ dualizmu
kartezjanskiego. Widzial bowiem w duszy zasade organizujaca
funkcje poznawcze tak w odniesieniu do poznania intelektualnego,
jak 1 percepcji zmystowej. By wythumaczy¢ jednak blizej nature

* Tenze, Institutiones philosophicae, 292-301; tenze, Institutiones metaphysicae,
123-141.
% Tenze, Institutiones phzlosophlcae 322-324; tenze, Institutiones melaphysicae,
177-191
> Wisniewski byt najprawdopodobniej autorem przepisdéw studium filozofii we
wspomnianych pijarskich Ordinationes. Por. J. Pujdak, Antoni Wisniewski prekursor
filozofii Os$wiecenia w Polsce, Londyn 1974, 135-137, S. Janeczek, Spdr o role
wolffianizmu w polskim oswieceniu. Antoni Wisniewski SP a Christian Wolff, Roczniki
Filozoficzne 42 (1994) 1 (w druku).
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zwiazku duszy z cialem, wykorzystat eklektycznie koncepcje har-
monii przedustawnej 1 elementy kartezjanskiej interpretacji fizjo-
logicznej. Podkreslal bowiem fakt szczegodlnego (cho¢ nieokres-
lonego blizej co do sposobu) zespolenia duszy z moézgiem jako
swoistym siedliskiem duszy*. Umozliwilo mu to wytlumaczenie
sposobu oddziatywania duszy na ciato (orgamzowanle determmaqa
i zarzadzanie) przez wychodzace z mozgu odgalq:zwma Uzasad-
niajac za$ niesmiertelnos¢ duszy ludzkiej, mimo iz traktowat ja jako
,,substancje” (kartezjanski motyw samodzielnosci bytowej duszy), to
przeciez jej specyfike okreslat w kategoriach scholastyczno-wolffian-
skich. Upatrywal w niej byt nieztozony, ktory w przeciwienstwie do
ciata nie moze obumrze¢ rozklada Jgacc si¢ na prostsze elementy
(chrzescijaniski arystotelizm i Wolff)*.

Wedlug wspolczesnego Wisniewskiemu pijara S. Chroscikows-
kiego uzasadnienie przymiotu niesmiertelnosci duszy ludzkiej stano-
wi element metafizycznego fundamentu etyki. Ta perspektywa
thumaczy by¢é moze konsekwentne odwolanie si¢ do dualistycznej
antropologii nowozytnej. Podkreslenie odrgbnosci duszy, uwidacz-
niajace si¢ zwlaszcza w analizie ludzkiego poznania (dusza jest zdolna
do autorefleksji, abstrakcji i ujmowania rzeczywistosci duchowe;j,
gdy dla ciala jest wlasciwa jedynie percepcja zmystowa), shuzylo
potraktowaniu tych dwu samodzielnych podmiotoéw jako relatywnie
autonomicznych substancji. Nie moga one bowiem wspoldziatac, ale
jedynie sobie w dzialaniu ,,towarzyszy¢’’, co mozna interpretowac
tylko w kategoriach okazjonalizmu. Dualizm stanowil wigc dobrg
podstawe uzasadnienia niezniszczalnosci duszy ludzkiej w sytuacji
obumarcia ,,luznie” ztaczonego z nia ciaia®.

Kursoryczny zarys antropologii autorstwa K. Narbutta, nalezace-
go do litewskiej prowingji pijarow, z pozoru idzie konsekwentme za
rozwiazaniami tradycyjnymi. Ukazuje bowiem Sciste i dwukierun-
kowe wspoétdziatanie duszy z cialem (np. uszkodzenie mozgu warun-
kuje blad poznawczy). Pijar odrzucat tez ze wzgledow swiatopo-

% A. Wisniewski, Propositiones philosophicae, Varsaviae 1751, teza LXXV; tenze,
O niesmiertelnosci duszy ludzkiej, w: Rozmowy w ciekawych i potrzebnych filozoficznych
i politycznych materiach, t. 3, Warszawa 1762, 13; tenze, De vera felicitate cum privata
hommum tum publzca regnorum, t. 1, Varsaviae 1755, 209 210.

7 Tenze, Propositiones phtlosophzcae ex'physica recontiorum, Varsaviae 1746, teza
XVI.

8 Tenze, Propositiones philosophicae, teza LXXV; tenze, O niesmiertelnosci duszy
ludzkiej, 8-10; tenze, De vera felicitate cum privata hominum, tum publica regnorum,
200-201, 204-205.

% S. Chréscikowski, De iure naturali et politico, Varsaviae 1770, 49-59; tenze,
Filozofia chrzeScijahiska o poczqtkach praw naturalnych przeciwko deistom czyli
terazniejszego wieku medrkom, Warszawa 1766, 318-320.
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gladowych nowozytne interpretacje, zagrazajace wlasciwemu ukaza-
niu wolnoéci czlowieka, zwl. aspektywnie deterministyczna forme
okazjonalizmu w postaci harmonii przedustawnej. Wykorzystujac
jednak systemowa wyktadni¢ hylemorfizmu, wyrazat ja w tak zreizo-
wanej formie, iz w istocie nie rozni si¢ ona od dualizmu i mechanicyz-
mu kartezjanskiego, -wykluczajacego wspoldziatanie dwu istotowo
r6znych i samodzielnych substancji (np. jest niemozliwe by ,,zmystow
mechaniczne uderzenia odmienialy si¢ w istote ducha”)¥.

Podobnych zabiegdw interpretacyjnych dokonali m.in. dwaj ow-
czeéni polscy jezuici, ktorych poglady referuje F. Bargiet. S. Szadur-
ski bronige (zapewne znow kierujac sie¢ wzgledami charakterystycz-
nymi dla szkoly wyznaniowej) koncepcji hylemorfizmu®, widziat
w duszy forme ciala i1 substancj¢ niezupelna, zespolona z cialem
z nakazu Bozego. Polemizowal tez ze zwolennikami okazjonalizmu
1 harmonii przedustawnej, opowiadajac si¢ za przyczynowym wspot-
dzialaniem cielesno-duchowego compositum. Wyrazal je jednak
w kategoriach wspomianego systemu ,,fizycznego wplywu” po-
wtarzajac fizjologiczng wykladni¢ doktryny kartezjanskiej (miesz-
czaca si¢ w mozgu dusza oddziatluje poprzez tchnienie zywotne,
bedace szczegolnym rodzajem czastek krwi)®.

Analogiczny charakter maja rozwiazania B. Dobszewicza. Chociaz
w Placita recentiorum philosophorum preferowal on hylemorfizm umoz-
liwiajacy whasciwe oddanie wspdldzialania duszy z cialem w kategoriach
przyczynowosci sprawczej oraz konsekwentnie deklarowat odrzucenie
okazjonalizmu i harmonii przedustawnej, to w pdzniejszych Propositio-
nes philosophicae bronil koncepcji ,,wpltywu fizycznego”, taczacej analizy
filozoficznego dualizmu z argumentacja fizjologiczna®.

“ K. Narbutt, Z filozofii wybrane zdania, Wilno 1771, tezy XIII-XV.

4 Hylemorﬁzm byl najdtuzej broniona tradycyjna kategorla filozoficzna w szko-
fach jezuickich. Choé¢ bowiem rozporzadzenia np. nie tylko z roku 1730, ale nawet
z 1752 dopuszczaja nauczanie nowej fizyki, to jednak formutuja zastrzezenia m.in.
wobec konkurencyjnej w stosunku do hylemorfizmu koncepcji atomizmu i oka-
zjonalizmu oraz kartezjanskiego rozumienia materii. Dopiero w roku 1755 ukazal si¢
katalog zagadnien studium filozofii, ktory nie zawiera tych zastrzezen interpretacyj-
nych. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie szkdf jezuickich w Polsce, 286-289, 218-314.

“ S, Szadurski ujmuje problematyke antropologiczna w dwu ujeciach, tzn.
w ramach tzw. pneumatologii omawiajacej ponadto nature duchow czystych, czyli
aniotow (Positiones ex philosophia mentis et sensuum, Varsaviae 1758, tezy XX-XVI)
oraz w ramach psychologii (Scita philosophica, Novogredeci 1762 - element czgéci
drugiej, ktora zawiera materiat z metafizyki; brak paginacji). Por. F. Bargiel, Stanisfaw
Szadurski SJ (1726-1789). Przedstawiciel uwspolczesnionej filozofii scholastycznej,
Krakow 1978, 22-23, 26-27, 207-211.

“ B. Dobszewicz, Placita recentiorum philosophorum explanata, Vilnae 1760, tezy
9-11; tenze, Propositiones philosophicae ex wuniversa philosophia, b.m. 1763, tezy
XXX-XLIIIL. Por. F. Bargiet, Benedykt Dobszewicz SJ (1722-0k. 1794) a odnowa
filozofii w Polsce w drugiej polowie XVIIT wieku, w: Studia z historii filozofii, 186-187.
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3.2, ELEMENTY INTERPRETACII FIZJOLOGICZNEJ

Podkreslenie przez Kartezjusza autonomii ciala wobec duszy
sugerowalo, iz realizuje ono porzadek wilasciwy swojej naturze.
Nakazywalo to traktowa¢ je w kategoriach maszyny kierowanej ze
swoistego ofrodka dyspozycyjnego, ktory znajduje si¢ w mozgu.
Descartes powstrzymalt si¢ jednak przed wyciggnigciem jednoznacz-
nie mechamstycznych wnioskOw w antropologii, akcentujac role
elementu duchowego w czlowicku. Wyposazajac jednak ciato w fun-
keje zyciowe, ktore w tradycyjnej interpretacji byly traktowane jako
funkcje duszy, konsekwentnie ujal naturg zycia zwierzat w katego-
riach mechanistycznych*. Rozciaganie tej wlasciwosci na dzialanie
ludzkie, co uwidocznito sie choéby w Testamencie J. Mesliera czy
w pracach La Mettrie, sprawilo, ze rOwniez kwestia okreslenia istoty
zwierzat nabrata duzego znaczenia Swiato gogladowego i stata si¢
- przedmiotem opracowan podrgcznikowych®. Kontekst ten thumaczy
zachowawcze stanowisko prezentowane przez omawiane ujecia
szkolne, ktére sprowadza si¢ do wykorzystania modyfikowanego
systemowo hylemorfizmu. Akcentowano przy tym odrebnos¢ funkcji
duszy zwierzgeej, zdolnej jedynie do percepcji zmystowej. W sposob
zroéZznicowany wypowxadano si¢ zas§ w kwestii ontycznej natury
duszy.J edyme Jacquier widzial w niej byt o charakterze materialnym
(c1e1esnym) gdy — Corsini za scholastykami — (m.in. takze analogi-
cznie do rozwigzan Makowskiego, ktory traktowal dusze nizej
rozwmletych zwierzat jako podzielne i rozciagle, a jedynie ,,dosko-
nalszym” zwierzgtom przyznawal przymiot mepod21elnos<3147) wi-
dzial w duszy zwierzgce) element posredni, gdyz jest ona jednoczesnie
niecielesna 1 nieduchowa®, Ironizowal z logiki tej swoistej argumen-
tacji (niezrozumialej bez systemowego kontekstu interpretacyjnego)
Wisniewski, ktory przyznawal duszom zwierzat status duchowy,
gdyz sa one istotami n1emater1a1nym1 Modyfikowatl tym ,,niekon-
sekwencje” Wolffa®, ktorego opinig propagowai np. Narbutt. Pijar
widzial bowiem w duszy zwierzecej byt niematerialny (czyli substan-

“ Por. I. Pastuszka, Historia psychologii, 317-319.

* Por. P. Hazard, Mys! europejska w XVIII wieku, 120.

* F. Jacquier, Institutiones philosophicae, 73-76.

47 Sz. S. Makowski, Cursus philosophicus, 531-534, 624-625.

B, Corsini, Institutiones metaphysicae, 128-132.

¥ A. Wisniewski, Propositiones philosophicae, tezy LXVII-LXVIII; tenze, O nie-
Smiertelnosci duszy ludzkiej, 29-34; tenze, De vera felicitate cum privata hominum, tum
. publica regnorum, 221-225; tenze, Propositiones philosophicae ex physica recentiorum,
teza LXXV.

%0 Ch. Wolff, Psychologia rationalis, 377-385.
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cje prosta 1 jako taka niezniszczalna), ale nieduchowy. Stad nie
przystuguje mu przymiot niesmiertelnosci’’.

Wszystkie referowane tu ujecia podrgcznlkowe krytykuja mecha-
nistyczna interpretacje procesow zyciowych w cztowieku. Postawa ta
wynikata niewatpliwie z checi zabezpieczenia specyficznego charak-
teru ducha ludzkiego jako gwaranta niepowtarzalnej natury bytu
ludzkiego i czynnika organizujacego zyciowe funkcje czlowicka.
Okolicznos¢ ta, ani nawet ujawniajacy si¢ wprost lub tylko posrednio
dualizm karteZJanskl rozrywajacy przyczynowa wiez duszy z ciatem,
nie przeszkodzily jednak w ukazaniu wplywu funkcji melesnych
interpretowanych w kategoriach fizjologicznych, na specyficznie
ludzka aktywnos¢. Elementy fizjologizmu ujawnity si¢ bowiem m.in.
w epistemologii. Analiza bledow poznawczych umozliwila ukazanie
wagi prawidlowego funkcjonowania perceptoréw zmystowych, kto6-
rych dzialanie mozna wzmacnia¢ lub korygowaé przy pomocy
odpowiednich instrumentéow badawczych (np. w przyrodniczych
eksperymentach). Precyzyjniej formutowali te zalezno$¢ jedynie
Narbutt, Szadurski, Dobszewicz i Wisniewski. Narbutt tlumaczyt
proces percepcji stw1erdzajqc 7e dane zmystowe przekazywane sa do
mozgu przez przewody stanowigce nosnik cialek krwi (tzw zytki
przewodzace, zapewne wspommane ,,ichnienia zywotne”), skad
w formie mechamcznych poruszen przejmuje je dusza przetwarzajac
w wyobrazenia®. Wprost odwolali si¢ w analizie procesu poznania do
aktywnosci ,,tchnien zywotnych”, rozumianych jako nosnik zmys-
lowy komunikujacy perceptory zmyslowe z mozgiem, a posrednio
i z dusza, takze Szadurski i Dobszewicz>.
~ Ta fizjologiczna interpretacja posluzyla Wisniewskiemu do wy-
tlumaczenie natury powstania sprawnosci poznawczych i moralnych
(cnoty) w formie wyrycia Sladow na mozgu, ktére usprawniaja
dziatanie duchowo-cielesne (spiritum animalium motus). Od strony
organicznej wyrazalo si¢ to w przenikaniu czastek krwi do moézgu,
skad przy pomocy odpow1ednlch przewodow docieraly one do
pobudzanych czesci ciata®.

Sygnalizowana tu tendencja ujawnita si¢ rowniez w kwestii
okreslenia progu czlowieczenstwa. Odpowiadal on momentowi
stworzenia duszy i zjednoczenia jej z cialem. Swoiste ,,op6znianie”

St K. Narbutt, Z filozofii wybrane zdania, teza XVI.

2 Tenze, Logika czyli rozwazania i rozsqdzania rzeczy nauka, Wilno 1769, 49-52.
Por. O. Narbutt, O pierwszym polskim podreczniku logiki. Z rozwazav nad filozofiq
Oswiecenia, 1.0dz 1958, 57-58.

% Por. F. Bargiel, Stanislaw Szadurski SJ (1726-1789); 213; tenze, Benedykt
Dol;cszewicz SJ (1722-0k. 1794) a odnowa filozofii w Polsce w drugiej polowie XVIII
wieku, 187.

* A. Wisniewski, Propositiones philosophicae, teza LXXIX.
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czasu tego zespolenia zaré6wno w ujeciach tradycyjnych, jak i nowo-
zytnych rozwiazaniach szkolnych wynikato z uwiklania w kontekst
systemowy. Wczesniej wymagano bowiem, by uformowane w fonie
matki cialo bylo zdolne do pelnienia funkcji charakterystycznych dla
duszy wegetatywnej, gdyz rola kazdej ,,duszy” wyrazala si¢ pierwszo-
rzgdnie w konstytuowaniu procesow zyciowych (Arystoteles, To-
masz z Akwinu)®. Charakterystyczne za$ dla nowozytnoéci utoz-
samianie istoty duszy z jej funkcjami poznawczymi nakazato Szadur-
skiemu i Wisniewskiemu przesuna¢ 6w moment zjednoczenia na
okres ,,niedtugo przed urodzeniem”, a wigc wowczas gdy cialo jest
zdolne do percepcji*®. ’ ,

4. PODSUMOWANIE

We wspomnianym artykule prof. Swiezawski zwraca uwage, by
ocen¢ analizowanych dokonan formulowaé zardéwno z punktu
widzenia historiografii kultury, jak i w aspekcie wlasciwej historio-
grafii filozoficznej”’. W odniesieniu do pierwszej plaszczyzny nalezy
podkreéli¢ kulturotworczy charakter omawianych podrecznikow.
Pozwalaly one bowiem zaznajomi¢ si¢ nie tylko z tradycyjnymi, ale
rOwniez ze wspolczesnymi sobie dokonaniami (niekiedy nawet
wbrew intencjom autorow uje¢ szkolnych, bo poprzez polemiki
z yjeciami nowozytnymi). Kulturotworcze funkcje charakterystycz-
nego dla tych opracowan eklektyzmu, laczacego nie tylko rdzne
nurty filozoficzne, ale rowniez analizy filozoficzne z osiggnigciami
nowozytnego przyrodoznawstwa, stwarzaly nie tyle szans¢ zapoz-
nania si¢ z dorobkiem nowozytnej nauki, ile raczej uzasadnialy
prawomocno$¢ tego typu wiedzy 1 wprowadzaly ja (poczatkowo
w ramach studium filozofii) do praktyki szkolne;.

W perspektywie filozoficznej, mimo iz eklektyzm stwarzat szansg
poglebienia metodologicznego, to w istocie zaowocowat takze nie-
zbornoscig metodologiczna wykladu. Czesto laczyl bowiem nie-
krytycznie rézne plaszczyzny interpretacji i metody uzasadniania.
Uproszczenia w referowaniu systemowych kategorii filozoficznych
przyczynity si% ostatecznie do obnizenia poziomu analiz stricte
filozoficznych®™. Trudno jednakze autorom o$wieceniowych pod-

% Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 2, Bég Stwérca. Aniofowie. Czlowiek,
Lublin 1961, 327. ‘

%6 A. Wisniewski, O niesmiertelnosci duszy Iudzkiej, 84-88; tenze, De vera felicitate
cum privata hominum, tum publica regnorum, 297-298. Por. F. Bargiel, Stanislaw
Szadurski SJ (1726-1789), 207.

1S, Swiezawski, Znaczenie historii antropologii filozoficznej, 246-249.

% Por. S. Janeczek, Przyrodoznawstwo w polskim szkolnictwie koscielnym okresu
oswiecenia, Roczniki Filozoficzne 41 (1993) 3, 87-109.
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recznikow antropologii odmowic erudycji. Nalezy doda¢, iz mimo
ograniczen objetosciowych uje¢ polskich autoréw (sa to najczesciej
tezy przygotowujace do egzaminéw) opracowania te nie odbiegaja
ani poziomem $wiadomosci mtodologicznej, ani znajomoscia oma-
wianej problematyki od rozwiazan zachodnioeuropejskich, stano-
wiacych swoiste bonum commune Owczesnej szkoly europejskiej.
Ocena merytoryczna przedstawionych podrecznikow musi jednak
sygnalizowaé niebezpieczenstwo antropologicznego dualizmu, kt6-
rego nie mogly przezwycigzy¢é mimo podejmowanych zabiegow.
Zwraca takze uwage naruszenie autonomii antropologii filozoficznej
uzaleznionej wyraznie nie tylko od inspirujacego kontekstu $wiato-
pogladowo-religijnego, ale rowniez od upatrywania w preferencjach
wyznaniowych ostatecznej podstawy doboru prezentowanych roz-
wigzan i formutowania ich oceny®. W sposob paradoksalny wyraza-
to si¢ to w asystemowym wykorzystaniu przeciwstawnych propozy-
cji, przyporzadkowanych rozwiazaniu poszczegdlnych zagadnien®.

Ostatecznie jednak ujecia te sa $wiadectwem otwartosci 1 zakorze-
nienia w Owczesnych sporach s$wiatopogladowych i filozoficz-
no-naukowych, a nawet krytycznego w nich uczestnictwa. Dotyczy
to zarowno ich warstwy metodologicznej, jak i merytorycznej. Ze
wzgledu na charakterystyczny dla nich eklektyzm, typowy zreszta dla
calego o$wiecenia®, oraz na wlasciwy im kontekst religijny nalezy
widzie¢ w tych dokonaniach przyklad jednego z nurtow tej epoki,
a mianowicie ,,0$wiecenie chrze$cijanskie”®,

¥ Postulat zbieznosci rozwiazan filozofii z wymogami doctrinae christianae od-
powiada ideatom ,,filozofii chrzescijarniskiej” odnowionej w kontekscie oswiecenio-
wych anty- czy areligijnych tendencji. S. Janeczek, Koncepcja , filozofii chrzescijaris-
kiej” w pismach polskich pijaréw w okresie oswiecenia. Uwagi metodologicz-
no-historyczne, Roczniki Filozoficzne 41 (1993) 1, 125-155.

% Ujecia podrecznikowe preferuja np. hylemorfizm dla ukazania jednosci psycho-
fizycznej w cztowieku i zabezpieczenia przyczynowosci sprawczej w dziataniach
duchowo-cielesnego compositum albo tez akcentuja dualizm kartezjanski w uzasad-
nienin duchowosci i nieSmiertelnosci duszy ludzkiej oraz rownoczesnie kwestionuja go
ze wzgledu na naruszenie wykladni dotyczacej wolnosci cztowieka.

¢ Por. 1. Stasiewicz, Poglady na nauke w Polsce w okresie Os$wiecenia na tle
europejskim, Wroclaw 1967, 46-47, 65-72.

€ Por. P. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku, 80-94; J. Czerkawski, Filozofia
a o$wiecenie chrzescijariskie w Polsce, Roczniki Filozoficzne 27 (1979) 1, 259-265; E.
Kovacs, Katolische. Aufklirung und Josephinismus, Wien 1979 s. Janeczek, Oswiecenie
chrzescijaniskie z dziejow polskiej kultury filozoficznej, Lublin 1993.
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TEACHING PHILOSOPHICAL ANTHROPOLOGY
DURING THE ENLIGHTENMENT

Summary

The subject of this paper is an analysis of school textbooks in the field of
philosophical anthropology, printed during the period of Enlightenment changes in
the general philosophical and cultural outlook, and a determination of how far the
process of the dissemination of the new philosophical and scientific ideas, regarded
nowadays as classical, took place, and to what extent these new solutions were
accepted or rejected.

The specyfic character of the new current in school practice in the West (Ch. Wolff,
E. Pourchot, E. Corsini, F. Jacquier), and by the Polish school reformers from the
Piarist (A. Wisniewski, S. Chroscikowski, K. Narbutt) and Jesuit (S. Szadurski and B.
Dobszewicz) orders, is determined by the way in which the following problems are
treated: 1° to what degree is anthropology a part of metaphysics (or traditionally a part
of the natural philosophy)? 2° the problem of the bond between mind and body in man,
which arises on the ground of Cartesian dualism. The new frameworks eclectically
combined traditional scholasticism (e.g. consistently developed hylemorphism as
exemplifield by the seventeenth century hand-book by Sz. S. Makowski) with ideas
taken from modern philosophical systems (philosophical and physiological dualism of
R. Descartes, occasionalism of N. Malebranche, and G. W. Leibniz’s ,,prestablished
harmony”) and from analyses in modern science. Although gradually an autonomus
anthropology emerged regarded as a metaphysical discipline, there was a marked turn
against systematic solutions and competing interpretations of a system were evaluated
with respect to their consequences for philosophy of life, the important aspect for the
Enlightenment ethical and religious controversies. Dualistic occasionalism was of
interest as a convenient framework in which to explain the spiritual character of the
human soul (the basic reason for its immortality); on the other hand it was pointed out
that occasionalism has unwelcome implications for ethics (determinism). A preference
for hylemorphism (presented, however, ,,reistically” and taken out of its philosophical
contenxt and regarded as a scientific hypothesis) resulted from an attempt to safeguard
the unity of psychosomatic compound and a desire to be failthful to pronouncements
of the Church, making use of this notion. Hylemorphism also found frequent support
in physiological analyses, particularly those of cognitive processes, which, however,
tried to avoid a mechanistic and biological interpretation of life processes, as such an
interpretation might lead to materialism. The level of philosophical culture lowered as
a result of a lack of methodological coherence (a non-systematic interpretation in
philosophy and science), this was however, offset by the fact, that students got
acquainted with a variety of tendencies in anthropology: traditional approaches as well
as modern ones, scientific as well as philosophical.



