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GERHARD ZECHA

RELATYWIZM WARTOSCI I PRZEMIANY WARTOSCIOWANIA

UWAGI KRYTYCZNE ZE SZCZEGOLNYM UWZGLEDNIENIEM
WSPOLCZESNE]J FILOZOFII WYCHOWANIA*

1.,,Cnota” otwartosci we wspolczesnym wyksztaceniu. 2. Przemiana wartosci jako
praktyczny relatywizm. 3. Relatywizm w dzisiejszym wychowawczo-filozoficznym
mysleniu. 4. Analiza przedstawionych argumentow.

,,Co do jednej rzeczy moze kazdy profesor by¢ catkiem pewny: prawie kazdy
student, ktory przychodzi dzi$ na uniwersytet, uwaza, albo mowi, ze tak uwaza, iz
prawda jest wzgledna. Jesli zas chcialoby sie to przekonanie zrewidowad, to studenci
reaguja catkowitym brakiem zrozumienia. To, ze kto$ nie przujmuje tego twierdzenia
za oczywiste, dziwi ich w takim stopniu, jak gdyby kto§ poddawal w watpliwosé
twierdzenie, ze: ,,2 + 2 = 4”. Sa wigc pewne sprawy, nad ktérymi malo si¢
zastanawiamy’’.

Przytoczony cytat jest wstgpem do bestselleru Alana Blooma The Closing of the
American Mind, ktory to tytul w swobodnym ttumaczeniu mogtby brzmiec: ,,Dobranoc
amerykanska inteligencjo!”. Alan Bloom byt przez ponad 30 lat wykladowca filozofii
politycznej na réznych czotowych uniwersytetach w Stanach Zjednoczonych. W ksiaz-
ce te) zbiera swoje do$wiadczenia zdobyte w kontatach ze studiujaca mlodzieza
amerykanska 1 kresli kierunki jej ogdlnego rozwoju na przestrzeni ostatnich kilku-
dziesigeiu lat. Wyniki swoich badan akcentuje juz mocno w samym podtytule
wspomnianej pozycji: ,,Jak wyzsze wyksztalcenie rozmingto 31¢ z demokracja 1 do-
prowadzito do duchowego zubozenia dzisiejszych studentow””.

Obecnie w wielu krajach Europy mozna wprost do$wiadczalnie stwierdzié zjawisko
importowania tu ,kulturalnego rozwoju” Standw Zjednoczonych, gdzie jest on
entuzjastycznie przyjmowany. Mam tu na uwadze nie tyle ,,hamburgery”,
,back-packs”, ,jeansy” czy ,songi’” Michaela Jacksona, ile raczej pewien $cisle
okreslony styl Zycia, ktory z duza sita oddzialywania przechodzi przez nasze kraje,
chociaz poczatkowo prawie niezauwazalnie. Doktryne lezaca u podstaw rozwoju tego
stylu chciatbym nazwac ,,przestaniem wyzwolenia 1 otwartosci”. Rezultatem za$ tego
przestania jest relatywizm wartosci, ktory jednak w swej istocie jest nie wolnoécia, ale
niewola, nie otwartoscia, ale zamknigciem. Profesorowi Bloomowi chodzi réwniez
o to, aby po stwierdzeniu tego zamkniecia sig, staczania si¢ w dot, duchowego upadku
studiujacej mlodziezy, przeanalizowa¢ wskazane zjawiska i ustali¢ ich prawdopodob-
ne przyczyny. W rzeczy samej rozwazania dotycza dzisiejszego relatywizmu etycznego,
jego sformulowan, pewnych jego nastepstw 1 wreszeie pytania, jakie filozoficzne
argumenty moznaby wysuna¢ przeciw tego rodzaju relatywizmowi. Dlatego w pierw-
szej czgdel przedstawie doktadniej obserwacje przeprowadzone przez Alana Blooma

* Wykféd—profesora Uniwersytetu Salzburskiego wygtoszony na Wydziale Filozofii
Chrzescijatiskiej ATK w Watszawie dnia 13.12.1993 r. Tlumaczyl Mieczystaw
Bombik.
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(czeSciowo jego materiat doswiadczalny pokrywa si¢ juz z tym, ktéry i nam, w naszych
krajach, zaczyna by¢ dostepny). W drugiej czgéci przejdg do omoéOwienia zjawiska
przemiany wartosci, tak znamiennego z socjologicznego punktu widzenia, a ktore
w krajach niemiecko jezycznych pozwala ustalic bardzo juz szeroki zakres od-
dzialywania relatywizmu wartosci. W trzeciej cze$ci cheg przedstawié spesoby
uzasadniania relatywizmu wartosci, uwzgledniajac przy tym przede wszystkim
przedstawicieli niemiecko jezycznej filozofii wychowania . Wreszcie, w czgsci czwartej
poddam owe uzasadnienia krytyce, wykazujac ze sa one nie do utrzymania.

1. ,,CNOTA” OTWARTOSCI WE WSPOLCZESNYM WYKSZTALCENIU

»Otwarto$¢ i zwiazany z nig relatywizm ... jest najwigksza madroscia naszego czasu.
Rzeczyw1stym mebeszeczenstwem Jest czlowiek autentycznie wierzacy. Poznawanie
historii i kultury uczy nas przeciez, ze caly éwiat w przesziosci byl zwarioany: ludzie
zawsze byli przekonani o swojej racji. 1 wiasme to przekonanie prowadzito do wojen,
prze§ladowan, niewolnictwa, rasizmu, wrogosci wobec cudzoziemcéw. Nie chodzi
o to, aby usuwaé bledy i mie¢ racje, ale raczej o to, aby nigdy nie uwazaé, ze si¢ ma
racie” (s.27).

Wedtug Blooma, studenci potrafia tego rodzaju poglady jedynie wypowiadaé, lecz
nie potrafig ich.broni¢. Od dziecinstwa wpajano im przekonanie, ze otwarto$¢ jest

-jedyna moralng cnota. Dawniej wychowanie stanowito niejako dla wszystkich
fundament jednoséci i rownosci. Ten wspolny fundament miat swoje uzasadnienie na
gruncie prawa naturalnego i prowadzit do ogolnoludzkiego braterstwa. Jednak nowe
wychowanie do otwartosci odrzucito te formacje wychowawcze. Nie wymaga si¢ juz
wigcej jakich$ tam wspolnych podstawowych zasad wychowywania. Wychowanie jest
teraz otwarte na wszystko 1 na kazdego, na ludzi wszelkiego pokroju, na kazdy styl
zyciowy, na kazda ideologi¢. Nie istnieje juz Zzaden wrog, poza jedynie czlowiekiem,
ktory nie jest na wszystko otwarty.

Oczywiscie, droga dla doktryny otwartosci musiata by¢ przedtem odpowiednio
przygotowana. Wedlug Blooma, przygotowanie to przebiegalo w nastepujacy sposob:
pierwszym krokiem bylo przesuniccie religii 1 jej prawd do dziedziny subiektywnych
pogladow w przeciwienstwie do wiedzy (knowledge) i nauki. Ogromne pragnienie
wolnoéci i che¢ Zycia. tak jak si¢ komus$ zywnie podoba, moga by¢ tylko zaspokojone
pod warunkiem, Ze si¢ odrzuca wszystkie prawdy religijne i moralne. ,,Nie istnieje
zaden Absolut, jedynie wolno$¢ jest absolutna”, brzmi obiegowe motto (5.28)

Relatywizm ten zniszezy! istote kazdego motywu wychowawczego, pojmowanego
jako poszukiwanie dobrego, szczgsliwego Zycia. Wsrod studentoéw nie wida¢ prawie
zadnego zainteresowania historig czy kultura innych krajow, uczeniem si¢ jezykow
obcych. Za to pojawit si¢ niespotykany dotad konformizm pod postacia §wiadomosci,
7e my sami mozemy by¢ autorami kazdego stytu Zycia, wolno nam czyni¢ wszystko, co
nam si¢ tylko podoba 1 dlatego nie potrzebujemy si¢ uczy¢ niczego od innych. Okazuje
si¢ przy tym jednak, Ze to, co na poczatku deklarowano jako szerokie otwarcie, stato
si¢ teraz szczelnym zamkm@mem

W tym kontekscie Bloom zwraca uwage na poglad, ze ludzie nie powinni nigdy by¢
zadowoleni z tego, co moga osiagna¢ dzigki kulturze, jesli chea sie w petni po ludzku
rozwija¢. Juz Platon wskazywal na to, ze kultura jest jakby jaskinia, a my wszyscy
jeste$my wigZniami w tej jaskini. Platon jednak nigdy nie uwazal za stosowne radzic,
aby szuka¢ kontaktéw z mnymi kulturami i w ten sposodb znajdowac droge wyjscia,
z owej jaskini, ale wedtug niego, raczej natura czlowieka jest miara, za pomoca ktorej
powinni$my mierzyé nasze zycie. Stad ani historia, ani psychologia, ani socjologia nie
sa najwazniejszymi dyscyplinami naukowymi dla czlowieka, ale jedynie filozofia,
pomewaz tylko ona uczy nas, jak postgpowaé zgodnie z istota, z naturg rzeczy
1 réwniez zgodnie z natura ludzka.

Nasi wychowawcy i nauczyciele ciagle jednak dogmatycznie nas zapewniaja, ze nie
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istnieje zadna natura, ze wszystkie kultury, wszystkie wartosci sa relatywne. Jednak
historia nauki i studia nad roznymi kulturami wykazuja wlasnie co$§ wrecz przeciw-
nego. Istnieja podstawowe wartosci, ktore we wszystkich kulturach sa wspolne i fakt,
ze w réznych czasach pojawily sig roézne poglady odnosnie dobra i zla, nie decyduje
o tym, iz nic nie jest prawdziwego albo lepszego. To wlasnie rozroznienie powinnismy
dostrzec i wszystkie nasze twierdzenia poddawac rewizji — wraz z ich uzasadnieniami.
Ten intelektualny wymog jest odrzucany przez relatywizm i w ostatecznosei relaty-
wizm niszczy wszelkie wysitki wychowawcze i wszelkie osiagnigcia w dziedzinie
kultury.

W nastgpnych ogdlnie omdéwionych rozdziatach Bloom probuje zilustrowaé swoja
‘oceng relatywizmu 1 jego skutki, przejawiajace si¢ w zyciu studenckim, przedstawiajac
pewne jaskrawe przyktady z tego zycia. W rozdziale dotyczacym ksiazek pisze:
,,Zaniechanie czytania dobrych ksiazek ... wzmacnia w nas szczegdlnie szkodliwa
tendencje, mianowicie wiar¢ w to, ze tu i teraz znajduje si¢ wszystko, co istnieje”.
Studenci, ktorzy nie czytaja nie potrafia tez pisaé, a przy tym jest rzeczg prawie
niemozliwa zacheci¢ studiujacych do czytania. W tym przypadku staja si¢ widoczne
zaniedbania szkoty éredniej. Kto za$ nie potrafi ani czytac ani pisac, nie moze rowniez
uczestniczy¢ w publicznym czy politycznym zyciu. W ten sposdb studenci rezygnuja
zpodstawowego elementu zycia w demokracji, z prawa do swobodnego wypowiadania
sig 1 staja si¢ ofiarami szerokiego konformizmu mas.

W rozdziale o muzyce analizuje Bloom role muzyki w zyciu studiujgcej miodziezy.
,,Jest ona zawsze obecna: 24 godziny na dobeg, wszgdzie. Aparatura stereofoniczna
znajduje si¢ w domu, w samochodzie, w sklepach, a dzigki ,,walkmanom” muzyka jest
obecna w kazdym czasie — nonstop. Zadne miejsce nie jest wolne od muzyki i rytmu,
ani autobus, ani biblioteka, nawet w czasie uczenia si¢, a roOwniez w sali wyktadowej,
jest ona obecna. Przy tym klasyczna muzyka nie odgrywa prawie zadnej roli.
Zwycigstwo wsrod mlodziezy i dzieci nalezy dzi§ do niesamowicie glo$nej muzyki
rockowej. Taka muzyka uniemozliwia konwersacje, zas bez wzajemnie taczacej ludzi
rozmowy nie ma szansy na powstanie przyjazni. Zamiast niej powstaja jedynie
zhidzenia wspolnych uczué, jednak we wnetrzu owych ludzi panuje pustka; pustka
ktéra tylko przez natezenie dzwigkéw i mocny rytm jest wypeniona. Nieustanne
dziatanie muzykl rockowej podnieca seksualnie i mtodzi ludzie reaguja szybko na tg
podnietg”. Nastgpstwa tego stanu rzeczy opisuje Bloom w rozdziale dotyczacym
wzajemnych kontaktoéw, gdzie pojawiaja si¢ nastgpujace tematy: samourzeczywist-
nianie si¢, rOwnosé, rasa, seks, roztaka, rozwod, mitosé. Jesli na przyktad dzis ktos si¢
zakochuje, nie mowi juz tak, jak to bylo kiedys w zwyczaju: ,,Ja cig¢ kocham”, a prawie
nigdy: ,,Kocham ci¢ nad zycie i na wieki”. Bywa jednak, jak to studenci czgsto
potwierdzaja, w uzyciu wyrazenie: ,,I love you”, mianowicie wtedy, gdy konczy si¢
przyjazn migdzy partnerami. Na porzadku dziennym sa kontakty seksualne ze
zmiennymi partnerami i wiele par studenckich zyje dzi$§ na stale razem, bez zamiaru
wstapienia w zwiazek matzenski, czy zatozenia rodziny.

Takie sa nastepstwa relatywizmu w dziedzinach moralnosci i polityki, ktore Bloom
ustala na podstawie wlasnych dos$wiadczen zebranych na uniwersytetach. Ustaleniu
temu towarzyszy wiele razy oburzenie i odraza, jednak autor nie wskazuje na skuteczne
,Srodki zaradeze” mogace przeciwdziatad wskazanym zjawiskom, poza wymienieniem
klasycznej muzyki, klasycznej literatury i teorii prawa naturalnego.

2. PRZEMIANA WARTOSCI JAKO PRAKTYCZNY RELATYWIZM

Od mnaiej wigcej 20 lat przemiana wartoéci stala si¢ w krajach niemiecko jezycznych
przybierajaca na sile rzeczywistoscia i zjawiskiem, ktore jest badane przez nauki
. haumanistyczne z wielkim zaangazowaniem. Ale juz 100 lat wczesniej Fryderyk
Nietzsche postulowal ,,przewarto$ciowanie wszystkich wartosci”. Po catkowitej
katastrofie, bedacej nastgpstwem drugiej wojny §wiatowej, podstawowe wartosci takie
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jak: warto$¢ zycia i warto$¢ przezycia pozostawaly poza wszelkim watpieniem
1umozliwiaty odbudowe niemieckiej gospodarki. W roku 1968 zostaly ostro skrytyko-
wane przez przedstawicieli i zwolennikow szkoly Frankfurckiej i ich marksistowskich
nauczycieli kapitalistyczne tendencje pojawiajace sie¢ w zZyciu spolecznym. Stanowczo
odrzucono przede wszystkim takie zjawiska jak: wyobcowanie osoby ludzkiej,
pojawienie si¢ ahumanitarnych warunkéw zyciowych, technologiczng mentatnosc,
1 wzrastajace wykorzystywanie kazdej jednostki ludzkiej] w ramach gigantycznych
potencjalow przemystowych. Chociaz krytyka ta byla po czgici sluszna, to jednak jej
twércy nie byli w stanie rozwinaé¢ uzytecznych alternatywnych rozwigzahi lub
dalekosigznych, dalszych perspektyw. W ten sposob zostaly przez tg krytykg mocno
ostabione tradycyjnie przyjmowane wartosci, na miejsce ktdrych najczeéciej pojawiato
si¢ tylko hasto wszechogarniajacej emancypacji, tzn. zadano uwolnienia od wszelkiego
przymusu. W tym czasie, a byla to polowa lat 70-tych, socjologowie rozpoczeli na
podstawie wielu réznych badan ustala¢ i opisywaé zjawisko przemiany wartosci.
Chcialbym teraz przej$¢ do przedstawienia sze$ciu réznych dziedzin, w ktérych sie
taka przemiana wartosci dokonata, wzglednie juz zapoczatkowala..

Samo wyrazenie ,,przemiana wartosci” jest mylace. Osobiécie uzywam stowa
,,wartos¢” na oznaczenie pewnego zdarzenia, pewnego przedmiotu, czy jakiego$
dzialania (albo ich sum), ktore obiektywnie wspomaga, rozwija lub broni Zycia w tym
i/lub jakims$ przyszlym $wiccie. Swieza woda jest na przyklad obiektywna wartoscia,
poniewaz dopiero ona czyni zycie mozliwym (stad jest wartoscia fizyczna). Informacja,
wiedza, prawda, ale rowniez mito$§¢ szacunek i zaufanie sg wartosciami psychicznymi,
poniewaz bez nich nie mogloby istnie¢ zadne ludzkie zycie. Pokdj, wspolpraca,
wzajemna pomoc sg wartosciami spolecznymi, ktore znowu sa obiektywnie konieczne,
aby tak ludzka jednostka jak i spoleczenstwo mogly istnie¢ i rozwijac si¢. Tego rodzaju
wartoéci nie moga si¢ ani same zmienia¢, ani by¢ zmieniane. One pozostaja
wartoéciami, tzn. koniecznymi elementami tudzkiego zycia i przezycia, tak dlugo, jak
dlugo bedzie istnial cztowiek. Dlatego mozliwos¢ zmiany wartosci jest dokladnie taka
sama, jak mozliwo$é zmiany praw natury. Co si¢ jednak w ostatnich latach zmienito
i ciagle jeszcze dalej zmienia, to ludzkie zapatrywania na warto$ci. Faktycznie mamy
wige do czynienia ze zmiang wartoSciowan lub zmiang wartosc1owama ale nie ze
zmiang wartosci.

Chce teraz przedstawi¢ krdtko sprawe zmiany wartos$ciowania, poniewaz sposoby
rozumienia wartosci przez ludzi byly w ostatnich latch ciagle na nowo badane,
rozstrzasane i analizowane (Hillmann, 1989). Z tych bodan daje si¢ jednoznacznie
odczyta¢ zmiang, czy rézne ujmowanie sposobow warto$ciowania roéznych zjawisk
przez ludzi. Cheg tylko z grubsza zaprezentowac pewien zwigzly przeglqd najwazniej-
szych wynikéw tych socjologicznych badan, aby w ten sposOb rowniez wydobyc
znowu na jaw konsekwencje relatywizmu wartosci.

Tabela 1. Religia

dewaluacja waloryzacja

religic zorientowane na zycie po $mierci

religie zorientowane na zycie doczesne

antropomorficzne przedstawienie Boga

religijnos¢ dotyczaca istniejacego Swiata,
,.ekologiczna”, bez Boga

strach przed kara po $mierci

indywidualne zycie na ziemi

poboznos¢, wiernos¢ koscictowi

bezinstytucyjna religijnoé¢, medytacja
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Ogolnie méwiac, liczba uczestniczacych w niedzielnych nabozefistwach mocno zmalata.
W duzych miastach uczestniczy w nabozenstwach ok. 3% ludnosci, a nawet i mniej.

W 1975 roku zgadzato si¢ jeszcze 20% protestantow i 40% katolikow z powiedze-
niem: ,,Jestem wiernym cztonkiem mojego kosciota i zyje zgodnie z jego nauka. W roku
1985 powiedzenie to akceptowalo juz tylko 9% protestantow i 13% katolikdw.
W zycie po $mierci wierzyto w roku 1956 jeszcze 42% ankietowanych, w roku 1971
tylko 35%, a w roku 1986 juz tylko 23%. Jesli mozna wierzy¢ najnowszym ankietom,
to moralno§¢ nie odgrywa juz zadnej roli w zyciu publicznym, czy prywatnym.
A jednak socjologowie stwierdzaja nadzwyczaj duze zainteresowanie u ludzi naszych
czasOw pytaniami religijnymi, a nawet zainteresowanie to wzrasta i liczne ezoteryczne
grupy, wzglednie pseudoreligie czerpia z tego niemale zyski (Schmidtchen, 1992).

Tabela 2. Przyroda i zycie

dewaluacja waloryzacja

zycie ziemskie najwigksza wartos$cia

opanowanie, wykorzystywanie przyrody,| zabezpieczenie zdrowotnosci przyrody,
zanieczysczenie srodowiska ekologiczna odpowiedzialnosc

marnotrawstwo surowcow oszczednos¢ surowcodw, ponowne
wykorzystywanie uzywanych materiatow

Przyroda doczekata sig obecnie szézegolnego dowartoscnowama Co prawda, zdaje
sie przy tym czesto zapominaé, Ze sam czlowiek jest rowniez czgscig przyrody.
Wspolczesnie np. wiele 0sob walczy o prawa dla zwierzat i roslin, a prawie weale nie
przejmuje si¢ milionami istnien ludzkich bedacych ofiarami wojen, spgdzania plodu, .
glodu, chorob, nedzy.

Tabela 3. Technika i gospodarka

dewaluacja waloryzacja

ilosciowy wzrost gospodarczy jakos¢ zycia, brak rozwoju _

zasada zysku i osiagni¢é zasada wspdlnej korzysci, zasada
rOwnosci

materialny dobrobyt dobrobyt uwzgledniajacy ekologiczne

i spoleczne uwarunkowania

Tabela 4. Praca i zawod

dewaluacja ’ waloryzacja

praca jako cel sam w sobie praca jako $rodek zarobkowania
mieszczanska etyka pracy: samodys- nowe, samorozwijajace si¢ wartosci,
cyplina, nastawienie na wydajnos¢ osobista wolnos¢, aytonomia, przy-
ambicja, nastawienie na sukces jemnos¢, wygoda, poczucie bezpieczen-
porzadek, czystos¢, wiarygodnosg, stwa, zdrowie, zawod powinien przy-

oszczedno$é, skromnoséé, doktadnosé nosi¢ zadowolenie

utozsamianie si¢ z zawodem rozumienie zawodu

»
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Zmiana w rozumieniu wartosciowania u ludzi nie musi koniecznie oznacza€ utraty
jakiej$ istotnej dla nich wlasciwosci czy momentu motywacyjnego. Oba te elementy
maja fundamentalne znaczenie dla zycia spolecznego, jednak sposoéb samoobrony
spolfeczenstwa ulegt zmianie, jest on teraz przesunigty na samourzeczywistnianie si¢
wolno$¢ i spoleczny prestiz.

Tabela 5. Zycie spoleczne i partnerstwo

dewaluacja waloryzacja

niero6wno$¢, indywidualizm i grupowy | spoleczna sprawiedliwos¢, zaanga-

egoizm zowanie dla spraw trzeciego $wiata

konkurencyjnos¢, rywalizacja te same szanse ksztalcenia i zycia,
solidarno$é

4

agresywno$¢, anonimowos¢, samotno$¢ | partnerstwo, ludzka zyczliwos¢,
przyjazi (,,Wszyscy jesteSmy bra¢mi
1 siostrami’’), zmyst wspolnotowy

tradycjonalizm nowe formy wspdlnego zycia

patriarchalizm matriarchalizm

meskosé ' emancypacja i rownouprawnienie
kobiet, partnerskie zycie matzenskie
i rodzinne

normy ,,dobrego zachowania sig” ,,naturalno$é”, swoboda, uczciwosé,

urzedowa grzecznosé, spoleczna szezere migdzyludzkie stosunki

kontrola '

teorie przystosowywania si¢ i wydaj- wyksztalcenie spolecznie zorientowane

nosci, wychowanie i wymagajace tworczosci

indoktrynowanie wartosci antonomia wartosci

W nowe;j klasyfikacji takie wartoéci jak: partnerstwo, matzenstwo i rodzina zajmuja
bardzo wysokie miejsce. Zycie samotne nie jest godne pozadania, chociaz najwigksze
centra niemieckich miast s przepelnione ludzmi samotnymi. Malzefstwo jest ciagle
akceptowane, jednak nie za wszelka ceng ~ tytko pewna mniejszo$¢ uznaje trwalosé
zwiazku malzenskiego przez cate zycie. Nie malzenstwo jako takie jest pierwszorzed-
nym celem, lecz raczej osobowe potrzeby. samourzeczywistniania si¢. Osobista
niezalezno$¢ pozostaje w kazdym razie przewodnig perspektywa. Te ustalenia
potwierdzaja rowniez niezwykle wysokie liczby rozwoddéw. Tego rodzaju nastawienia
razem wzigte majg oczywiscie wplyw na liczbe dzieci. Mate rodziny z dwojgiem dzieci
sa uznawane jako wlasciwe. W rzeczy samej oznacza to statystyczny spadek liczby
urodzen o wiecej niz 50% na przestrzeni tytko 15 lat (1960-75). Poniewaz wigksza
liczba dzieci w rodzinie zwigksza jej wydatki finansowe, absorbuje jej czas i zmusza do
zuzywania wigkszej iloSci energii, a w ten sposob istotnie obniza standard Zyciowy
rodzicow, ustalit si¢ kompromis migdzy owym standardem a iloscia dzieci na poziomie
liczb 1-2.
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Tabela 6. Osobowos¢: tozsamosé, uczuciowosé

dewaluacja

waloryzacja

przyrodniczo-naukowy obraz czlowieka
(model: bodziec-reakcja)

cztowiek jako psychofizyczna jednosé

czlowiek jako istota rozumna

cztowiek jako istota uczuciowa, tworcza
i duchowa

wrogo nastawiona do zycia moral-
no$¢, thumienie popedu pleiowego

opowiedzenie si¢ za potrzebami
zyciowymi: seksualnoscia jako elemen-
tem szczgsliwego zycia, duchowa
roOwnowaga

poswigcenie ,,dzi$”, tzn. bezposredniego
zadowolenia na rzecz wyzszego celu
i ideatu

,»dzi$, tu 1 teraz!”, silna orientacja
na potrzeby, szukanie szczgécia 1 sensu
w kazdej chwili, a nie w przyszlo$ci

kolektywna tozsamo$¢

osobowa tozsamosé, samozaufanie

jednokierunkowe my$lenie skoncen-
trowane na rozwoju i ekonomicznych

analityczne i calosciowe myslenie
myslenie wieloaspektowe - na ksztalt

potaczen sieci elektrycznej — skierowane
na towarzyskose, cieckawose, estetyczna
przyjemnosé

korzysc1ach

W podsumowaniu mozna stwierdzi¢: tradycyjne cnoty stracily swe znaczenie
w oczach wielu wspotezesnych ludzi, podczas gdy sprawnosci, ktére podbudowywuja
nasze ,,ego’”’, nasze indywidualne samopoczucie, sa cenione bardzo wysoko. Samo-
stanowienie 0 sobie i samorealizacja sa uznawane za szczeg6lnie wazne przymioty
i leza u podstaw przekonania, ze kazda poszczegélna jednostka ludzka sama moze
i powinna decydowa¢ o sobie. Indywidualizm stat si¢ powszechna tendencja.

Co si¢ za$ tyczy norm moralnych, to w zasadzie ludzie nie sa juz gotow1 do
akceptowania wiecznych i uniwersalnych norm. Reguly i zasady moralne uwaza si¢ za
konwencje lub uzgodnienia, ktore zostaly pzez ludzi ustanowione i moga byé nastepnie
przez ludzi zmieniane lub, jezli zachodzi taka potrzeba, odwotywane. Tego rodzaju
sytuacja jest dla filozofa moralnosm czy filozofa wartosci szczegoinym wyzwaniem do
postawienia pytania o istnienie uniwersalnie obowigzujacych wartosci. Najpierw cheg
jednak na przykladzie filozofii wychowama przedstawié¢ argumenty, jakie si¢ dzis
przytacza na rzecz relatywizmu wartosci.

3. RELATYWIZM W DZISIEJSZYM
WYCHOWAWCZO-FILOZOFICZNYM MYSLENIU

Relatywizm wartoéci lub maczej etyczny relatywizm jest pogladem, istniejacym
w zachodniej mysli juz od czaséw soﬁsty Protagorasa:
,,Czlowiek jest miara wszystkich rzeczy”, albo w innym przektadzie ,,Cztowiek jest
miarg wszystkich jakoécii warto§ciowan”™. Chociaz Platon w swoich Dialogach, przede
wszystkim zaé w Teajtecie, poglad ten zdecydowanie odrzucit, to pojawia si¢ on jednak
ciagle na nowo w rozaych postaciach, az po czasy wspOlczesne. Na podstawie
przedstawionych w dwoch poprzednich czesciach wywodow, zdaje si¢ by¢ widocznym,
ze konsekwencje filozofii relatywizmu wartoéci sa szczegdlnie niebezpieczne dla
praktyki zyciowej, ze wzgledu na ich wrogi stosunek do zycia. Dlatego uwzgledniajac
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przykladowo jedynie dwoch wspolezesnych autorow sposrdd wielu niemieckich
pedagogdw, chee wyakcentowac to, co jest w ich argumentacjach nie do przyjecia.

3.1. W szeroko rozpowszechnionym podreczniku pedagogiki autor pisze: ,,Nie
istnieje zadna wartos¢, zadna norma, zaden cel czy sens o ,,obiektywnej” waznosci; nie
istnieje zadna norma ... ktorej nie mozna by odrzucic 1 ktora juz faktycznie kiedys nie
zostala odrzucona. Nie istnigje zadne zachowanie si¢ i Zadne spoleczne dziatanie (np.
wychowywanie), ktére jest obiektywnie lub koniecznie dobre albo zte ...Z tego za$
wynika: kto przyjmuje pewne wartosci lub normy, ma doktadnie takie samo prawo, jak
wszyscy inni ludzie, uznawaé inne, a nawet w danym przypadku przeciwne normy,
i dazy¢ do innych celow” (Rossner 1975, 5.51)

3.2. Z wielu znanych autoréw, wspodlczesnie reprezentujacych etyczny relatywizm
w filozofii i pedagogice, wybiore jeszcze jeden znamienny przyktad. Mam tu na uwadze
profesora Helmuta Heida, ktory przez wiele lat byt przewodniczacym Niemieckiego
Towarzystwa Nauk Wychowawczych, a obecnie jest profesorem wykladajacym
pedagogike na Uniwersytecie w Regensburgu. W niedawno ngpisanym artykule na
temat wychowania do wartoéci, formuluje on trzy argumenty na rzecz etycznego
relatywizmu:
a) Stwierdza, ze istnieja ciagle jeszeze tudzie, ktorzy przyjmuja istnienie absolutnych
wartosci. ,,Prosilem przy réoznych nadarzajacych si¢ okazjach, aby mi takie wartosei
wymienili. Szczegblnie czgsto wymieniano wtedy rzekomo jednoznaczny zakaz
zabijania” (Heid 1900, s.217) Po dokfadniejszej analizie okazato si¢ jednak, Ze ta tzw.
absolutna warto$¢ Zycia jest mocno zrelatywizowana przez liczne wyjatki zezwalajace
na zabijanie: zabijanie w samoobronie, zabijanie jako kara, zabijanie jako niejedno-
krotnie wkalkulowane czy dopuszczalne uboczne dzialanie postgpu cywilizacyjnego
(np. ruch drogowy), masowe zabijanie na rozkaz (z wynagrodzeniem, jakim jest np.
order), zabijanie ,,przez spoleczny porzadek”, przez ktory np. tysiace ludzi na $wiecie
codziennie umiera z glodu. Jesli wige jest to wygodne, albo sprawujacym wiadze
wydaje si¢ konieczne, wtedy jakikolwiek wyjatek od tzw. absolutnych wartosci i norm
bedzie usprawiedliwiony. Absolutna wartos¢ zycia jest wigc przez wicle wyjatkow
naruszana do tego stopnia, ze przestaje by¢ wartoscig absolutna.
b) Dalej profesor Heid utrzymuje, ze zto nie mogloby by¢ zadna wrecz realnoscia na
$wiecie bez istnienia tzw. cnoét, jak na przyktad: postuszenstwa, wiernoéci, punktualno-
éci, dyscypliny, grzecznosci, pracowitoscl, zamitowania do porzadku, poczucia obowiaz-
ku. Wigkszo$¢ nazistowskich zbrodniarzy odznaczato si¢ w obozach koncentracyjnych
i gdzie indziej rzucaja si¢ wprost w oczy doskonatoscia tych tzw. instrumentalnych
idrugorzednych cnét. Fakt ten dowodzi, wedtug Heida, z catkowitg oczywistoscia, ze te
i inne cnoty sa uwarunkowane subiektywnymi decyzjami i moga by¢, w zaleznosci od
dowolnego celu, niewlasciwie wykorzystane, sa wigc one relatywne. Stad pedagogicz-
nymi konsekwencjami takiego stanowiska moga juz by¢ tylko tezy: ,,Pedagodzy powinni
zrezygnowaé z tego, aby dorastajacych zobowiazywaé do ,,wzoru” postgpowania
uwazanego za dobry, lub aby ich z takim wzorem wiaza¢” oraz ,, Wychowawcy powinni
zrezygnowaé rowniez z tego, aby sami »cheieli by¢ przyktadem«” (Heid 1990, s. 227)
¢) Wszystkie przedmioty, ktore zmystowo postrzegamy maja pewna ilos¢ wlasnosci,
jednak zadna z tych wlasnoéci nie moze by¢ nazwang ,,wartoécia przedmiotu”. Co
czyni w takim razie rzeczy wartoSciowymi lub wartosciami? — pyta Helmut Heid
i rébwnoczeénie odpowiada stwierdzeniem: Przedmiot jest wartoéciowy tylko ze
wzgledu na pewng miare wartosci, ktora sama nie jest czgscig przedmiotu lecz zostala
juz wezesniej wprowadzong czy zaakceptowang przez wartosciujaca osobg. Wartosci
nie istnieja jako postrzegane przedmioty, stad nie ma zadnych wartosci w przyrodzie,
albo w otaczajacej nas rzeczywistosci. Zawsze czlowiek naznacza rzeczy we wszech-
$wiecie pietnem swoich wartosci. Dlatego tez wartosci nie sa dane obiektywne lecz
zaleza zawsze od czlowicka — sa relatywne. 7

W nastepnej czgsci cheg odpowiedzie¢ na pytanie czy przytoczone argumenty
i twierdzenia potrafia stawié czolo krytycznej analizie? ‘
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4. ANALIZA PRZEDSTAWIONYCH ARGUMENTOW

Ad 3.1: Co do prawie klasycznego sformulowania etycznego relatywizmu Ros-
snera: ,,Kto zaakceptowal pewna wartos¢ lub norme (to znaczy oczywiscie rowniez:
okreslony cel wychowawczy), ma dokladnie takie samo prawo, jak zreszta i wszyscy
inni ludzie, przyjmowac inne, a nawet przeciwne cele 1 normy”’, mozna dla ilustracji
odwola¢ si¢ do dwoch bardzo prostych przykladow: Jeseli osoba A domaga sig:
,» Wszystkie dzieci powinny zosta¢ wychowane na pracowitych, zyczliwych i bogoboj-
nych czlonkdéw spoleczenstwa”, zas osoba B zada: ,,Wszystkie dzieci powinny by¢ .
© wychowane na klamcow, oszustow i bezwzglednych egoistow”, wtedy obydwie osoby
powinne mieé racje. Jesli wiec jest prawda to, co Rossner proponuje, wtedy w sposob
naukowy nie mozna byloby rozstrzygnac, ktoéra z tych dwdch norm jest wlasciwa.

Komentarz: Nie sa tu potrzebne zadne naukowe rozwazania, ale potrzebny jest
tylko zdrowy rozsadek, aby moc bez wahania ustalic, ktora z owych dwoch norm jest
wiladciwa, trafna lub tez prawdziwa. Znaczenie normy moralnej polega na tym, aby
przyczyniata si¢ do takiego porzadkowania zycia jednostek i spoleczenstwa, izby zycie
to przebiegalo w atmosferze wzajemnego szacunku i zyczliwosci. Oczywistym jest, ze
nie uwzgledniajacy innych 0sob egoizm, nie moze do takiego Zycia prowadzic.

Z drugiej strony wielu relatywistéw wskazuje na fakt, ze normy nie sa zdaniami,
ktorym przystuguja wartosci logiczne prawdy wzglednie falszu istad nie moga by¢ one
logicznie poprawniec wyprowadzone jedynie ze zdan deskrypcy]nych - ze zdan
opisujacych fakty. (Jest to tzw. ,,problem istnienia i powinnosci”),. Osobiscie
przychylam si¢ do tego stanowiska, ale nie dostrzegam jednak powodu, dlaczego
miatoby ono prowadzi¢ do relatywizmu wartosdci. Przeciwnie, uwazam, ze roOwniez
normy mozna uzasadnia¢ w kontekscie doswiadczanych standw rzeczowych i najezgs-
ciej tak whasnie w zyciu codziennym oraz w nauce czynimy. W ten sposob mozna po
prostu zdobywac wiedzg odnosnie teorii wartosci. Norme: ,,Nie powinno sig palic”
mozna rozsadnie uzasadni¢ wskazujac na zagrozenie , jakie niesie ze sobg nadmlerne
palenie tytoniu. Brak logicznej koherencji miedzy ,,istnieniem” a ,,powinnoécia”
w zadnym wypadku nie jest podstawa do tego, aby przy jej pomocy argumentowac za
etycznym relatywizmem.

Ad 3.2: Komentarz:

Ad a) Wartos$¢ zycia: Wyliczone przez profesora Heida wyjatki w stosunku do
zakazu zabijania: ,,Nie zabijaj”, nic sa zdewaluowaniem, lecz przeciwnie, potwier-
dzeniem wartosci (summum bonum) zycia. Poniewaz: samoobrona i obrona koniecz-
na sa dozwolone, aby chroni¢ zycie zaatakowanego; kara $mierci ma rowniez chroni¢
i zabezpiecza¢ zycie spoleczne, wlasnie przed ludzmi, ktorzy okazali sie by za-
grozeniem dla tego zycia; zabijanie jako skutek uboczny technicznego postgpu nie jest
w 0gole zabijaniem, tzn. nie jest §wiadomym przerwaniem ludzkiego zycia, nic mozna
go wigc umieszczaé na liscie tzw. wyjatkOw w stosunku do zakazu zabijania; zabijanie
w ramach akcji wojskowych jest rOwniez interpretowane jako akcja obron-
no-zabezpieczajaca dla przezycia narodu czy spoleczenstwa; zabijanie na skutek zlej
organizacji spofecznej czy politycznej takze nie jest swiadomym odbieraniem drugiemu
cziowiekowi Zycia, ale oczywiscie nie dajaca si¢ usunaé konsekwencja okolicznosci,
ktorych czeSciowo przynajmmej mozna bylo uniknac. W podsumowaniu stwier-
dzamy: samoobrona, kara $mierci, wojskowa obrona sa zawsze pomyslane jako srodki
podejmowane dla obrony zycia 1 dlatego nie moga by¢ wykorzystywane jako
argumenty przemawiajace przeciw zakazowi zabijania, przeciw podstawowej wartosci
jaka jest zycie.

Ad b) Wartos¢ drugorzednych cnét: wiernoséé, dyscyplina, zamitowanie do porzad-
ku i inne tego rodzaju cnoty moga rzeczywiscie by¢ wprzagniete do realizacji roznych
celow. Sa one uwazane za cnoty tylko dlatego, ze przy wlasciwym ich wykorzys-
tywaniu zawsze okazywaly si¢ nadzwyczaj skutecznymi srodkami prowadzacymi do
celu. Jednakze byloby czyms$ nienormalnym nazywaé rabusia bankowego cztowickiem
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cnothwym, poniewaz w czasie przygotowywania i realizowania napadu, wykazal duzo
pomystowosci, precyzji, zdyscyplinowania i odwagi. To, co owe sprawnosci czym
cnotami, jest przydatnosc do stuzenia zyciu i chronienia go. Podstawowymi wartos-
ciami sa mianowicie, zycie indywidualnego czlowieka i zycie (przezycie) spolteczenst-
wa, 1 tylko w odniesieniu do zycia nabieraja owe cechy pozytywnego charakteru
wartosci. Nawet cnoty kardynalne (madros¢, sprawiedliwos¢, mestwo, umiarkowanie)
niie s3 same w sobie warto$ciami moralnymi, lecz staja s1§ nimi dopiero wtedy, kiedy
chronig i wspomagaja zycie. Lacinskie stowo ,,cardo” znaczy ,,Tirangel” (zawias
u drzwi), sa wiec owe cnoty zawiasami. tzn. urzadzeniami podtrzymujqcyml inaczej
podporami, dla dobrego, szczesliwego Zycia. Zycie jest najwyzsza wartoécia i dla
chrzescijanina, a znaczy to po prostu, ze Chrystus sam jest ostaieczng miarg wartosci,
poniewaz powiedziat o sobie: ,,Ja jestem droga, prawda i zyciem” (J.14,6)

Ad c¢) Wartosci nie moga by¢ postrzegane, dlatego nie isinieja. Tak wydaje si¢
przebiega¢ argumentacja profesora Heida. Jest to jednak zbyt duze uproszczenie.
Wiele jest wokot nas rzeczy i zjawisk, ktorych nie mozna za pomoca zmystow
rejestrowaé, a jednak ich istnienie nie budzi w nas najmniejszej watpliwosci, np.
zdolno$¢ cztowieka do méwienia, czytania, myslenia czy chodzenia. Nawet jesli nie
mamy mozliwosci styszenia mowy danej osoby, albo obserwowania sposobu jej
poruszania sig, nie mozemy stad wnioskowac, Ze jest ona pozbawiona tych sprawnosci.

Wazniejsza sprawa jest jednak rozroznienie migdzy klasa tzw. instytucjonalnych
faktow, a klasa faktow surowych. Surowymi faktami nazywamy przedmioty i zdarze-
nia, ktére mozemy postrzega¢ bezposrednio za pomoca zmystow, jak np.: kawalek
kolorowego papieru, albo szereg dzwiekdéw, ktore wydaje z siebie osoba w sali
zapelnionej przez uczniéw. Jesli natomiast kolorowy kawatek papieru w ramach
pewnego spolecznego i1 gospodarczego systemu bedzie uwazany za banknot, wtedy
fakt surowy staje si¢ faktem instytucjonalnym. Rowniez, jesli z szeregu dzwickow
wypowiedzianych w pewnej sali powstaje wyklad, wtedy mamy takze do czynienia
z faktem instytucjonalnym.

Profesor Heid ma rowniez racje, twierdzac, ze do identyfikacji wartosci po-
trzebujemy jakiej$ miary, czy jakiegos wzorca. Kryterium odnajdywania moralnych
wartosci jest ludzkie zycie jako takie i zawsze to wszystko, co owo zycie chroni
iudoskonala jest pewna wartoscia. W tym znaczeniu czysta woda i $wieze powietrze sg
w tym samym stopniu warto$ciami, co wiedza, prawda i informacja, co miltosc,
zaufanie 1 wiernosé, co gotowos¢ do niesienia pomocy, wspoltpraca i pokoj: wszystkie
te czynniki sprawiaja bowiem, ze ludzkie zycie jest w ogdle mozliwe, i to catkowicie
obojetnie oraz niezaleznie od tego, czy te wartosci jako takie sa przez ludzi poznane
iurzeczywistniane, szanowane czy odrzucane. One istnieja niezaleznie od umyshui woli
cztowicka i sa w tym znaczeniu rOwnie absolutne, jak np. prawa przyrody. :

Sadzeg, ze jest czyms$ bardzo waznym, aby sobie te proste zaleznosci ciggle na nowo
uzmystawiac, szczegblnie w czasie, ktory jest do zycia wielorako wrogo nastawiony,
chociaz wrogos$¢ ta moze przyjmowac niekiedy bardzo nawet subtelna postaé (np.
przerywanie ciazy, eutanazja, samobojstwo, wojna). Zadaniem wigc ludzi, przede
wszystkim zas ludzi filozoficznie wrazliwych jest to, aby ciagle na nowo wskazywac na
wartos¢ zycia i zajmowac zdecydowanie krytyczng postawe w stosunku do wszystkich
przejawdw relatywizmu wartosci.

Trumaczyt Mieczystaw Bombik
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