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Wladystaw Seniko, Jak rozumie’ filozofie Sredniowieczng, IFiS PAN, Warszawa 1993,
s. 159.

Wobec Zywych dyskusji na temat filozofii Sredniowiecznej ksigzka W1. Sedki Jak
rozumiec filozofig Sredniowieczng wydaje si¢ by¢ aktualna i wielce potrzebna. Autor,
znany mediewista, zaplanowal ja ,,]dkO rodzaj «Prolegomenow» do zachod-
nio-europejskiej filozofii sredniowiecznej” (s.7). Stad tez nie powinien dziwi¢ ani
zakres poruszanych problemow, ani tez charakter — na pierwszy rzut oka ogélnikowy

- ich przedstawienia.

Praca podzielona na cztery rozdzaly (I: Chargkter filozofii Sredniowiecznej; 11:
Szkoly §redniowieczne i metoda scholastyczna; UI: Zrédla doktrynaine scholastyki; IV:
Giéwne problemy filozofii scholastycznej), zaopatrzona w indeks osob, sklada si¢
wlasciwie z dwoch czgécl: metaprzedmiotowe) (rozdziaty I-IIT) i przedmiotowe)
(rozdziat 1V).

Autor rozpoczyna od przedstawienia filozofii sredniowiecznej (rozdzial, s. 9-36).
Przypomina najpierw problemy zwigzane z periodyzacja dziejow filozofii europejskie;.
I tak w imi¢ jednoSci i ciaglodci dziejow likwiduje si¢ podziat dziejow filozofii
(zwolennicy filozofii $redniowiecznej beda mowic o philosophia perennis, a jej
przeciwnicy widzac w filozofii tylko i wylacznie dzielo rozumu powiedza, ze w okresie
renesansowym podijety zostal wysitek filozofowania dokladnie w tym punkcie,
w ktorym zostal przerwany pod koniec starozytnosci). Odrgbne stanowisko w tym
wzgledzie zajma tylko augustyniacy, ktorzy podziela dzieje filozofii na mysl przed i po
Chrystusie, a w chrzescijanstwie zobacza poczatek nowej filozofii.

Po zasygnalizowaniu dyskusji nad periodyzacja dziejow filozofii Wt. Senko omawia
roznice pomiedzy starozytnym a sredniowiecznym sposobem myslenia, by i na tej
drodze uznac fakt istnienia filozofii inspirowanej wiara chrzescijanska. W starozytno-
$ci przedmiotem filozofii byly stany koniecznosciowe, miata ona charakter wylacznie
racjonalistyczny, postawg ekstrawertywna i uniwersalistyczna, podczas gdy w srednio-
wieczu koniecznos¢ uznano za przymiot Boga, a w nauce o cziowieku akcentowano
warto§C i godnos¢ jednostki ludzkiej 1 przede wszystkim jego wolnosci, o czym nasz
Autor bgdzie pisal nieco inaczej w IV rozdziale. Tak oto filozofia zwrocita sie ku
cztowiekowi. Obok tego pojawily si¢ jeszcze inne nowe zagadnienie (np. pojecia:
creatio ex nihilo, persona) calkiem obce w stosunku do filozofii starozytnej. W oparciu
o to nasz Autor stwierdza dobitnie, ze metafizyka chrzescijanska nie moze by¢ uznana
za wynik ewolucji i przemian zachodzacych w greckim sposobie myslenia. Wobec tego
nie da si¢ wyeliminowac Sredniowiecza z dziejow filozofii europejskiej. Poczatek
sredniowiecza jest przeto rOwnoznaczny z pojawieniem si¢ nowej metafizyki scisle
zwigzane]j z wiara chrzescijanska (§w. Augustyn), a jego koniec nadejdzie — pisze nasz
Autor - wtedy, gdy wiara religijna pozbedzie si¢ zwiazku z logika Arystotelesa
a filozofia osiggnie petna autonomig¢ wzglgdem teologii.

Prawie tysigcletnia epoka Sredniowieczna wypracowala rozne sposoby myslenia
(cfr. problemy zwiazane z definicja scholastyki) a charakteryzujac sposob myslenia
Wt. Senko wskaze tylko na nastgpujace tendencje w mysleniu: hierarchiczne pojmowa-
nie wszech$wiata (Pseudo-Dionizy Areopagita) i odpowiadajacy mu lad panst-
wowo-koscielny; symboliczne znaczenie doczesnosci (Eriugena) pojmowane w opar-
ciu o tresci biblijne; ucieczka od $wiata; znaczenie autorytetow jako gwarantow tadu
i porzadku we wszechswiecie: zaufanie do rozumu {znaczenie logiki) oraz podkreslanie
przewagi kontemplacji nad dzialaniem.

Myslenie renesansowe natomiast — zauwaza nasz Autor — bedzie wprost przeciwnie
rozwija¢ mysl o dwu celach cztowieka zgodnych z jego cielesno-duchowg natura oraz
o dwu przewodniczkach wiodacych czlowieka ku temu celowi: filozofii i teologii.
Zmieni si¢ rowniez pojmowanie Boga. ktory bedzie nazywany Summum Agere, ale
w konsekwencji uczeni renesansowi zwrdca uwage na koniecznosc¢ ludzkiej aktywnosci
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(etyka, polityka, literatura, sztuka, retoryka i poezja), a to, co pojawi si¢ jako nowos¢,
bedzie powszechnie uznawane za godne pochwaty (np. Mateusz z Krakowa).

Charakter filozofii sredniowiecznej jest w dalszym ciagu przedmiotem licznych
dyskusji. Jej negatywna ocena sigga poczatkami do humanistow (Erazm z Rotter-
damuy), ale od XIX w. rozpoczat si¢ odwrdt od takich przekonan, co bylo dzielem
katolickich mediewistow (o$rodki: Rzym, Louvain, Fryburg), ktorzy akcentowali
odrebnos¢ filozofii wzgledem teologii, ale z drugiej strony nie stanowilo dla nich
przeszkody, by - jako filozofowie — zajmowali si¢ zagadnieniami teologicznymi (np.
Mandonnet). Filozofi¢ Sredniowieczna prawie powszechnie uwazano za wiedzg
powstala w wyniku wspolpracy arystotelizmu z chrzescijanstwem, przy czym element
grecki sprowadzano w zasadzie do roli instrumentu a prawdy wiary do zewngtrznej
normy negatywnej. Nie braklo tez twierdzenia o filozofii Sredniowiecznej jako wiedzy
zupetnie autonomicznej wzgledem teologii (M. de Wulf). Na koniec tego paragrafu Wi
Senko omawia jeszcze dyskusje — ciagle otwartg — pomigdzy E. Gilsonem a F. van
Steenberghenem na temat samego pojecia ,,filozofia chrzescijanska”.

Pierwszy rozdzial konczy si¢ przypomnieniem pojecia scholastyki. Po zasyg-
nalizowaniu niektorych niewlasciwych definicji WL Senko stwierdza, ze pod tym
pojeciem nalezy rozumiec filozofig i teologi¢ rozwijajaca sig od IX do XV w., ale bez
kultury monastycznej. 1 tak scholastyka oznacza doktryny lacinskiego Zachodu
Europy wypracowane w szkotach miejskich XI i XII w. i kontynuowane na
uniwersytetach europejskich do konca XV w.

W drugim rozdziale (s. 37-63) Wl Senko omawia szkoly Sredniowieczne i metod¢
scholastyczna. Zwrdciwszy uwagg na istotna réznicg pomigdzy greckim (wszechstron-
no$¢) a sredniowiecznym (religijno-wyznaniowy charakter, okreslona grupa uczniow)
idealem wychowania Autor omawia wschodni i zachodni model wychowania chrze§-
cijanskiego. Na Wschodzie obowiazywala zasada utylitarnosci wyksztalcenia (Swiade-
ctwem sa najstarsze reguly zakonne) a do tego w Konstantynopolu (do 1453 r.) byta
zywa tradycja wychowanmia klasycznego (szkoty bez nauk koscielnych przy istnieniu
szkot wylacznie teologicznych). Na Zachodzie natomiast klasztory od samego
poczatku byly osrodkami szkolnictwa, a pojecie mmnicha zawsze sie kojarzylo
z cztowiekiem dobrze wyksztalconym, a wiaze si¢ to z postawg ,,patriarchow’” zycia
zakonnego na Zachodzie Europy (§w. Augustyn, $w. Benedykt), a ,renesansy”
sredniowieczne beda do tych postaw powracaé poszerzajac badz akcentujac niektore
punkty programu szkolnictwa, a co przede wszystkim dotyczy nauk §wieckich. I tak
- zauwaza nasz Autor — renesans karolinski doprowadzit do usamodzielnienia si¢
studiow swieckich nie odrywajac ich jednak od nauczania wiary, a bylo to mozliwe
dzigki zwroceniu si¢ do postawy Boecjusza i mnichow iroszkockich. Te postawe przejat
potem tzw. renesans XII-wieczny, co bylo w znacznej mierze zastuga Gerberta
z Aurillac, Fulberta z Chartres i licznych szkot w XI/XII w.. W XII w. natomiast
pojawila si¢ nowa sytuacja zwiazana z post¢pujaca urbanizacjg w Europie, z ktdry
w parze szedl rozwoj szko! 1 zmieniala sig stopniowo rola nauczyciela, ktory swoja
dziatalnos¢ nie bedzie juz traktowal jako jednego z wielu zajec, lecz stanie si¢ ona jego
wylacznym zadaniem. To zas doprowadz w duchu epoki do powstania uniwersytetow
sredniowiecznych (korporacje uczonych i studentow zaktadane na wzor zrzeszen
innych rzemieslnikow), ktore od razu wystapia w trzech formach: bolonskiej (studia
prawnicze, medyczne, pierwotnie bez wydziatu teologicznego, korporacja tylko
studentow Swieckich, profesorowie tylko nauczycielami), paryskiej (cztero-wydziato-
wy z wydzialem teologicznym jako najwazniejszym, profesorowie ze stanu duchow-
nego, studenci — poczatek kariery koscielnej, zalezno$¢ od papieza, instytucja
wielkiego kanclerza) i neapolitanskiej (panstwowy, niezaleznosc od wladz koscielnych,
instytucja zamknigta tak dla profesorow jak studentow). Ten ostatni typ uniwersytetu
nie odegral wigkszej roli w rozwoju nauki europejskie;j.

Na koniec tego paragrafu Wi. Senko zauwaza pewnag okoliczno$¢ umozliwiajaca
rozwoj 1 przekazywanie mysli: jednos$¢ jgzyka, metody 1 tekstow stanowiacych
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podstawg nauczania Sredniowiecznego, by przej$¢ potem do uwag na temat tychze
tekstow w aspekcie ich rodzajow i powagi. Pedagogika bowiem Sredniowieczna
sprowadzala si¢ do lektury tekstow (lectio), komentowania (commentarius) i dyskusji na
temat przeczytanego tekstu (quaestio). Kazdy wydzial uniwersytecki mial ustalony
»kanon” takich tekstow. Poczatkowo takim tekstem bylo tylko Pismo $w., ale z biegiem
czasu pojawily si¢ inne auctoritates. To zas zrodzito konieczno$¢ przeprowadzania analiz
w celu wydobycia z niego autentycznych treéci, a samo pojgcie auctoritas nabrato
nowego znaczenia, to znaczy wartosc tekstu bywata uzalezniona od wkladu autora (np.
Dante w De monarchia). Rownoczesnie zaczgly si¢ pojawia¢ rézne typy komentarzy.

WL Senko omawia dalej forme nauczania uniwersyteckiego, na ktora sklada si¢
lectio oraz disputatio, co znowu znajdzie wyraz w gatunkach literatury naukowej. Na
samym koficu omawia metodg¢ scholastyczna. Pierwszym jej etapem jest lektura tekstu
(prywatna, stuchanie lektora, wyklad objasniajacy), ktory to tekst ma by¢ najpierw
zrozumiany littera, a argumenty przeanalizowane, by na koncu doj$¢ do ujgcia glownej
mysli dziela sensus. Tym poszczegdlnym etapom odpowiadaja formy literackie: glosy
interlinearne lub marginalne, wyjasnienia niepetne 1 wyklad magistralny. Z biegiem
czasu teksty Sredniowieczne zostang przecigzone uwagami egzegetycznymi, przez co
utraca na jasnosci, a nowa epoka uda si¢ ad fontes a nie do wyjasnien. Przedtuzeniem
lektury jest medytacja zmierzajaca do pelnego zrozumienia tekstu.

Dopiero lektura i medytacja stanowig zrodlo dla quaestiones, ktdre obok lectio stana
sig druga podstawowa forma dydaktyki sredniowiecznej. Jezyk — facinski — odejdzie od
stylu klasycznego przejmujac postac laciny potocznej, co znowu wprowadzi zagad-
nienie gramatyki pojetej jako teoria struktury jezyka. W dalszym etapie na czolo
wysunie si¢ logika i matematyka, co doprowadzi do upadku scholastyki.

W trzecim rozdziale (s. 64-84) nasz Autor omawia zrodta doktrynalne scholastyki,
ktore dzieli na cztery grupy. Pierwsza o decydujacym znaczeniu stanowia §w.
Augustyn (literat, w filozofii uczen Cycerona, genialny samouk), przy czym Wt. Senko
podkresla wptyw $w. Augustyna przede wszystkim na teologi¢ a dopiero wtornie na
filozofi¢. Na mys$l §redniowieczng oddziatat poprzez narzucenie problematyki, metody
uprawiania filozofii i poddanie jej pod osad autorytetu Objawienia, i nade wszystko
przez przezwyci¢zenic niecheci do filozofii. Drugiemu — Boecjuszowi — przypisuje si¢
zazwyczaj jako posrednikowi w przekazaniu filozofii antycznej, jej metody oraz
terminologii do $redniowiecza. Podczas gdy sw. Augustyn wywarl wplyw na scholas-
tyke w jej dziedzinie religijnej, to — zdaniem W1, Senki — Boecjusz w dziedzinie nauk
$wieckich i jako taki byl uwazany za najpowazniejszy autorytet naukowy do XIIT w.

Innym Zrédtem doktrynalnym scholastyki jest platonizm, obecny zreszty w tekstach
Boecjusza. Nadat on scholastyce charakter symboliczny, zadecydowat o hierarchii
wartoéci 1 zrodzit nicufno$¢ wobec §wiata przyrody. Tresci platonskie — przy niklej
znajomosci tekstow Platona — dochodzily do S§redniowiecza za posrednictwem §w.
Augustyna, Boecjusza, neoplatonizmu pozachrzescijanskiego z IV w. i Pseudo-Dionize-
go Areopagity. To on sprawil, ze zahamowany zostal proces racjonalizacji wiary,
przyspieszyt oddzielenie filozofii od teologii. Tu tez Wl. Seriko wspomina o znaczeniu
neoplatonizmu arabsko-zydowskiego czy poganskiego (np. Liber de causis).

Innym omawianym tu zrodlem jest Arystoteles. Wi Senko dostrzega dwa etapy
wkraczania filozofii arystotelesowskiej do mysli chrzescijanskiego Zachodu. Do 1221
r. znana byta tylko tzw. logica vetus, a potem tzw. logica nova, kolejno zapoznawano si¢
z pismami przyrodniczymi, metafizycznymi i na samym koncu etyczno-politycznymi.
Okolicznoscia sprzyjajaca zainteresowaniem si¢ pogladami Arystotelesa byt fakt, ze
uchodzit on — stusznie zreszta — za wychowawcg czterech cywilizacji, spojnosé
doktryny i zainteresowania przyrodnicze. Wysokie oceny wystawit mu juz w XII w.
Jan z Salisbury. Faktycznie — zauwaza WL Senko — Arystoteles byt reformatorem
nauki Sredniowiecznej, ale gdy tylko zadomowil si¢ w nauce $redniowiecznej, ono
ponownie zaczg¢lo si¢ sklania¢ ku platonizmowi. Poglady Arystotelesa dotarty do
Europy chrzescijanskiej za posrednictwem Arabow, ktorzy mieli w posiadaniu jego
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pisma, a — zwlaszcza w metafizyce — komentarze. Wi. Senko podkresla tu zashugi
Awicenny i Awerroesa, ktory byl nie tylko ,.komentatorem™ Arystotelesa, lecz takze
wprowadzit nowe elementy do jego doktryny (m.in. nauke o Bogu-Stwdrey §wiata).

Po trzech rozdzialach o charakterze metaprzedmiotowym Wt. Seriko — w ostatnim
i najobszerniejszym (s.85-150) rozdziale ~ omawia gtéwnie problemy filozofii $rednio-
wiecznej a rozpoczyna od koncepcii filozofii. W starozytnosci filozofia byla uwazana za
wiedzg o rzeczach boskich i ludzkich, za sztuke naukowej dyskusji, czy wreszcie za
umiejetnosé zycm cnotliwego. Wraz z pojawieniem si¢ chrzeScijanstwa — niejako
z koniecznosci — doszto do konfliktu z filozofig. Ta bowiem byla dzielem wylacznie
ludzkiego rozumu, podczas gdy chrzescijanstwo przyniosto prawde objawiong i z bie-
giem czasu phzlosophta Christi zaczynala uchodzi¢ za jedyna i prawdziwg madros¢. Po
dyskusjach apologetow $w. Augustyn stworzyl koncepcijg podjgta przez Sredniowiecze.
Zgodnie z nig filozofia jest nierozdzielnie zwigzana ze $wiatopogladem i jako taka jest
podporzadkowana ludzkiemu dazeniu do szczescia, do Dobra Najwyzszego, w czym
sam Bog pomaga ludziom. Ale prawie rownoczesnie ze $w. Augustynem pojawila si¢
koncepcja filozofii jako wiedzy niezaleznej od chrzescijaristwa (Boecjusz, Marcjan
Kapella, Kasjodor) i obejmujacej zagadnienia z programu sztuk wyzwolonych. Na
takim pojeciu filozofii opart si¢ Eriugena, by z biegiem czasu poszerza¢ ten program
(m.in. Honoriusz z Autun, Hugon ze $w. Wiktora). Dopiero w XIII w. $w. Albert Wielki
oderwal przedmiot filozofii od programu siedmiu sztuk wyzwolonych i teologii.

Innym problemem natury metodologicznej jest tendencja zmierzajaca do iden-
tyfikowania filozofii z jedna ze sztuk wyzwolonych. I tak najpierw — zauwaza Wi
Senko — utozsamiono filozofi¢ z gramatyka, czemu sprzeciwili si¢ teologowie (m. in.
$w. Piotr Damiani). Potem - od XI w. ~ filozofia byla utozsamiana z logika (m.in.
Gerbert z Aurillac, Berengar z Tours, Roscelin i Abelard) uznajac zarazem gramatyke
za jej czgs¢. No 1 — juz w XIII w. — postawiono znak rownosci pomiedzy filozofia
a matematyka poszerzona o optyke (m.in. Roger Bacon).

Tak pojmowana filozofia byla jednakze uwazana za wprowadzenie do teologii, co
W1. Senko uwaza za najwazniejszy etap w rozwoju pojecia filozofii §redniowiecznej, co
bylo mozliwe dopiero po wyodrgbnieniu przedmiotu filozofii niezaleznego od
przedmiotu siedmiu sztuk wyzwolonych, a wigc na podstawach filozofii arystotelesow-
skiej, cho¢ wielcy teologowie-scholastycy zywo zareagowali na takie separatystyczne
tendencje radykalnego arystotelizmu. W awerroizmie, bo o t¢ postac arystotelizmu tu
chodzi, Wi. Senko widzi granice pomigdzy wczesng a rozwinigta scholastyka.

Kolejnym zagadnieniem metodologicznym jest problem stosunku do wiary. Nasz
Autor wiaze je z pojgciem autorytetu auctoritas, ktore to pojecie w pierwszym rzgdzie
bylo odnoszone do Boga-Stworcy i dlatego na pelna wiarygodnos¢ zastuguje najpierw
Biblia, a jej autentyczno$¢ i prawdomownos¢ poswiadcza Kosciol, a za jedyne zadanie
chrzescijanina uwaza sig Jej zrozumienie. W $redniowieczu istniaty ~ zdaniem Autora
- dwie tendencje w wyjasnianiu Pisma $w. wywodzace si¢ z patrystyki. Tertulian dat
poczatek pozafilozoficznego rozumienia Pisma $w., ktore byto obecnie jeszcze w XI11
w., ale obok tego pojawila si¢ — poczawszy od $w. 3 ustyna — inna, ktora w alegorycz-
nym wyjasnieniu Pisma $w. miata swoj pierwszy etap. Mimo autorytetu samego Pisma
$w. 1 Kosciola istnieje jeszcze miejsce dla swobodnych dociekan nad tresciami
objawionymi i to dociekan autonomicznych. Zniwelowanie tej mozliwosci wraz
z odrzuceniem autorytetu Koséciota begdzie juz zwiastowac nadejscie nowej epoki.

Innym waznym zagadnieniem w tej problematyce jest pojecie wiary jako akceptacji
prawd objawionych. I tu znowu W1. Senko podkresla znaczenie $w. Augustyna oraz
Boecjusza. Pierwszy widzial we wierze rOwnowage poznania i dzialania, a Boecjusz
zmierzal do polaczenia wiary i rozumu usitujac da¢ racjonalne wyjasnienia wszystkich
prawd wiary i wyprowadzi¢ je dedukacyjnie bez odniesienia si¢ do tekstow biblijnych
(,,optymizm teoriopoznawczy’’). Ten watek podejmie z kolei Eriugena, ktory wprowa-
dzi do nauki europejskiej teksty Pseudo-Dionizego Areopagity, co z racji antyracjonal-
nego nastawienia Corpus Dionysiacum mogto doprowadzi¢ do sttumienia juz w sa-
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mych poczatkach rozwijajacego si¢ nurtu racjonalnego w scholastyce. Wielkie
znaczenie miat tu $w. Anzelm z Canterbury (alter Augustinus). 1 jesli jeszcze $w. Anzelm
godzit sie na podporzadkowanie poznania wyzszemu autorytetowi, to Abelard widzial
w logice jedyna instancje prawdziwosci, a tym samym teologi¢ i wiarg poddawat logice,
Co jest rOwnoznaczne z przyznaniem pierwszenstwa rozumowi. To wlasnie rozum ma
rozstrzyga¢ pomig¢dzy sprzecznymi autorytetami a nawet niewierzacego doprowadzi¢
do wiary. To wlasnie tu konczy si¢ droga zapoczatkowana przez Boecjusza, ale to jest
juzrozstanie si¢ z ortodoksja katolicka. I tak w XIII w. wiara stanie si¢ tylko namiastka
poznania, by nieco pozniej wiarg zastapi¢ wiedza, lub tez beda si¢ one od siebie coraz to
bardziej oddalaé (awerroizm).

Jako pierwsze zagadnienie o charakterze przedmiotowym W1 Senko omawia
problem powszechnikoéw, uwazany za podstawowy problem filozofii sredniowiecznej.
Po wprowadzeniu do zagadnienia zwraca on uwag¢ na stanowisko Boecjusza
(powszechnik istnieje w rzeczach, ale jest poznawalny poza nimi), Roscelina (nomina-
lizm), Abelarda (sermonizm) oraz myslacego juz po arystotelesowsku Gilberta de la
Porree (wsp6lna forma).

Do podstawowych problemdw filozofii sredniowiecznej nalezy z pewnoscia pytanie
0 Boga i Jego odniesienie do §wiata. Grecy — od Parmenidesa poczawszy — nie nazywali
Boga bytem. Uczynilo to dopiero chrzescijanstwo i to pod wplywem Biblii (W) 3,14). Taki
sposob wyrazania sie o Bogu zainicjowany na Wschodzie, sw. Augustyn rozwinat na
Zachodzie. Dopiero potem podjeto — na tle zagadnien teologicznych — zagadnienie osoby.

Jezeli w okresie patrystycznym nie podejmowano prob formulowania dowodow
istnienia Boga, przynajmniej wyraZnie, to $w. Anzelm z Canterbury rozpoczyna szereg
uczonych podejmujacych ten problem, ale dowody aposterioryczne pojawia sig¢
dopiero w XIII r. Glowny temat rozwazan na temat Boga dotyczyt Jego relacji do
Swiata a rozpoczal go Orygenes akcentujac transcendencj¢ Boga. Lecz juz Eriugena
zmnigjszyt t¢ ,,odlegltos¢”, by w pogladach Dawida z Dinant Bog zostal utozsamiony
z bytem, substancja. Sw. Tomasz z Akwinu da na wszystkie te pytania odpowiedzi
ortodoksyjne, wykorzystujac w réznej mierze arabsko-zydowskie interpretacje Arys-
totelesa.

W sredniowiecznej antropologii Wi Senko podkresla dwa okresy. Do potowy XIIT
w. nauczycielem w tym wzgledzie byt sw. Augustyn, a potem $w. Tomasz z Akwinu.
Sw. Augustyn nie byl wszakze jednoznaczny w pogladach na cztowieka, zwlaszcza na
stosunek do ciata, cho¢ wydaje sig, iz jako filozof byt zwolennikiem rozwigzan w duchu
neoplatonskim (bierno$¢ ciala, prawdziwos¢ poznania siebie samego, koniecznos¢
oswiecenia umystu ludzkiego w kazdym akcie poznawczym). Tezy augustynskie
powtorzy w IX w. Eriugena. Antropologia Sredniowieczna uprawiana w duchu
filozofii augustynsko-neoplatonskiej akcentowala prawde o grzechu pierworodnym
i koniecznosé ascezy.

Innym antropologicznym problemem bylo pytanie o stosunek cztowieka do innych
bytow i wolnos¢ czlowieka. W tym ostatnim zagadnieniu $w. Augustyn byl zwolen-
nikiem catkowitego determinizmu ustawiajac zagadnienie wolnosci w kontekscie
nauki o wszechwiedzy Boga, a na wolnos¢ czlowieka wskazywac sig¢ zdaje tylko fakt
grzechu. To ostatnie stanowisko zmieni dopiero $w. Anzelm taczac wolnos¢ cztowieka
z prawoécia woli, a od neoplatonizmu w nauce o czlowieku odejdzie dopiero §w.
Tomasz z Akwinu.

Filozofia $redniowieczna, nawiazujac $wiadomie do filozofii greckiej, musiala
podja¢ problem przyrody. Wczesna scholastyka rozwazala ten problem w $wietle
Pisma $w., a poglady kosmologiczne pochodzily z interpretacji eschatologicznych
fragmentow Nowego Testamentu i tak ustalono ramy rozwazan o przyrodzie: teoria
o stworzeniu z niczego i koniec dziejow, ale przez to nie bylo mowy o autonomii nauki
o przyrodzie. Takie — autonomiczne - poznanie bylo i niemozliwe, i zbyteczne.
Dopiero w XII w. rozpocznie si¢ ~ nie bez wplywu Boecjusza — w Chartres myslenie,
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w ktorym natura zostanie zdesakralizowana. Bedzie to mozliwe dopiero wtedy, gdy
filozofie przyroa'y‘ode);wie si¢ od teologii i tresci objawionych. A tak wiasnie si¢ stalo
w Chartres, gdzie ,,mistrzem” w filozofii przyrody byt Timajos Platona. Zreszta ten
wiek bedzie jeszeze pozostawat pod wptywem Platona, a dopiero w XIII w. wstapi na
sceng dziejow filozofii Arystoteles i to najpierw jako nauczyciel logiki, fizyki, a potem
metafizyki.

Ostatni punkt rozwazan Wt. Senko poswigcit na omowienie problemu spoleczenist-
wa 1 panstwa. Zauwaza, Ze w starozytnosci jednostka byla catkowicie podporzad-
kowana spoleczenstwu. Tak myslat Platon i Arystoteles, ale sredniowiecze opowie-
dzialo si¢ za stoikami, podobnie jak i Ojcowie Kosciola, a powodem tego byla ich
nauka o jednym porzadku kierowanym odwiecznymi prawami natury, o réwnosci
wszystkich ludzi, o zyciu cnotliwym jako zgodnym z natura, bedaca dzietem Boga. To
zkoleiwrazz nauk4 Pisma sw. doprowadzi do powstania teorii jednego spoleczefistwa,
ktére ma za cel powro6t do Boga pod kierownictwem jednej wladzy pochodzacej od
Boga. Takie poglady reprezentowal m.in. Roger Bacon. Wywolaly one liczne dyskusje
na temat zasi¢gu wladzy papieskiej i jej odniesienia do wiladzy $wieckiej. Tylko
w Chartres (Jan z Salisbury) pojawialy si¢ odmienne watki. Sadzono tam, ze panstwo
jest dzielem natury, bo i inne dzialania ludzkie sa tylko nasladowaniem natury.
Krytyczne stanowisko wzgledem tych pogladow (Dante, Jan Quidort) zwiastowac juz
bedzie nadejscie nowej epoki.

Omawiang tu praca WL Senko zaprezentowal szkic historii zagadnien a nie
filozofow sredniowiecznych i z tej racji ksiazka ta zastuguje na uwage. Autor w zwiezly
sposob ukazal istotne dla filozofii tej epoki problemy w ich rozwoju od okresu
patrystycznego po wiek XIII. Niewatpliwie walory usuwaja w cien pewne niedociag-
ni¢cia edytorskie (np. brak jednolitego sposobu przytaczania tekstow: cytuje sie teksty
lacinskie podajac rownoczesnie ich polskie przeklady) czy natury merytorycznej. I tak
— wydaje si¢ — w rozdziale o zrodtach doktrynalnych filozofii Sredniowiecznej za mato
podkreslono obecno$é i znaczenie watk6w neoplatoniskich w arystotelizmie arabs-
ko-zydowskim (Liber de causis), przecenianie znaczenia Boecjusza dla rozwoju nauk
swieckich przy réwnoczesnym niedocenianiu tego mysliciela dla rozwoju teologii
(Opuscula sacra). W rozdziale ostatnim przy omawianiu tendencji zmierzajacych do
utozsamienia filozofli z jedna ze sztuk wyzwolonych braklo przedstawienia in-
teresujacych i charakterystycznych dla wezesnej scholastyki prob traktowania mate-
matyki jako wprowadzenia do studium teologii-metafizyki.

Polecajac zainteresowanym filozofia i teologia $redniowieczna niniejsza ksiazke
wypada z niecierpliwoscia oczekiwac drugiej czesci tego studium, tj. pracy o filozofu1
w XIII w. i w Paryzu po potepieniu z 1277 r.

Stanistaw Bafia

Stanistaw Grygiel, Kimze jest czlowiek? ,,Jednos$¢ Kielce 1995, ss.309.

Autora ksiazki Kimze jest czlowiek? nie trzeba chyba blizej przedstawiaé polskiemu
czytelnikowi. By} profesorem na Papicskim Wydziale Teologicznym w Krakowie
a obecnie wyklada w Instytucie Jana Pawla II do Studiéw nad Malzenstwem i Rodzing
na Uniwersytecie Lateranskim oraz ma zaj¢cia na amerykanskim campusie tego
Instytutu w Waszyngtonie jako tzw. visiting professor. Znany jest z wielu publikacji
w jezyku polskim i wloskim.

Najnowsza ksiazka omawianego przez nas autora, zatytulowana KimzZe jest
czlowiek? stanowi zbior 13 esejow dotyczacych problematyki ludzkiej. Mimo rézno-



