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WLADYSLAW ZUZIAK

GEORGESA BASTIDE’A FILOZOFIA WARTOSCI

I. DLACZEGO G. BASTIDE?

Kaidego dnia w czasopismach i ksigzkach filozoficznych pojawia si¢ wiele
publikacji poruszajacych problematyke etyczng. Jesli przejrzymy, nawet pobieznie,
tytuly i podejmowane w nich problemy, ogarng nas watpliwosci co do tego, jaka
dziedzing badan zajmuje si¢ etyka. Zdecydowana wigkszo$¢ z nich to polemiki
interpretacyjne, spory dotyczace usciSlen metodologicznych, recenzje z recenzji,
ksiazki o ksiazkach. Odnosimy wrazenie, ze etyka jako dyscyplina naukowa stala si¢
w znacznie wigkszym stopniu metodologia etyki niz naukg o wartosciach moralnych.

Tymczasem $wiat, w ktorym zyjemy, przezywa gleboki kryzys, zarowno ekonomicz-
ny, jakiduchowy. Rosnaca fala przemocy i jej nieustanne eksponowanie przez §rodki
masowego przekazu, powoduja zobojetnienie wobec sfery wartosci moralnych.
Negatywne wzorce postgpowania przyczyniaja sig do zanikania wspolczucia i stepienia
wrazliwosci ludzkiej. Lansowany powszechnie konsumpcyjny model kultury ostabia
zainteresowanie dla wszelkich wartosci duchowych. Relatywizowanie tychze wartosci
i taktyka ,, mniejszego zta™ stosowana w polityce, prowadzy do dezorientacji i chaosu
zaréwno w kulturze, jak i w umystach poszczegolnych ludzi. Konstatujac rozbieznosé
pomigdzy praktyczng strong funkcjonowania wartosci - rzeczywistoscia, a ich teorig
- mozna doj$¢ do przekonania, ze aksjologia niewiele ma do powiedzenia $wiatu,
pograzonemu w chaosie. Jest oczywiste, 2e etyka nie nalezy do tych dyscyplin, ktore
moglyby tworzy¢ czy odkrywaé nowe obiekty naukowe. Swiat wartosci autentycz-
nych, rzeczywistych, trwatych — nie jest zmienny, podobnie jak niezmienna jest na
przestrzeni wiekow ludzka natura. Liczba wartoSci jest raczej stala i sporne bywaja
w roznych okresach historycznych jedynie preferencje i hierarchie wartoéci oraz
sposoby ich wcielania w zycie.

W podobnych obecnemu kryzysach duchowych powraca niezmiennie w historii
koncepcja filozofii moralnej, jako dziedziny mogacej przywréci¢ czlowickowi wlas-
ciwe spojrzenie na siebie i Swiat — ctyka w tej koncepcji staje si¢ najwazniejsza dziedzing
filozofii, bedaca praktycznym przestaniem glgbokiej refleks;ji dla zagubionego cztowie-
ka.

Filozofia w tej linii rozwojowej, ktora tworza Sokrates, Platon, Augustyn,
Kartezjusz, takze Kant — jest rozumiana jako dziedzina praktyczna, zwigzana
bezposrednio z zyciem jednostki i spoleczenistwa ludzkiego, dyscyplina, probujaca
zapobiega¢ dezorientacji i pustce aksjologicznej poprzez przypominanie o istnieniu
i doniostosci wartosci uniwersalnych oraz koniecznosci wcielania ich w zycie.
Pokazujac czlowickowi mozliwo$¢ dazenia do doskonalosci, moze by¢ jedynym
lekarstwem na relatywizm i chaos moralny. Mozna nazywac ten kierunek w mysli
ludzkiej filozofia przypominajacy albo od$wiezajaca wartoci, nie bedziemy rowniez
w bledzie, kiedy nazwiemy go filozofia pedagogiczna, gdyz g}ownym jej celem jest
wychowywanie czlowieka, przetamywanie bezsilnosci i poczucia pustki i pokazywanie
drog dazenia ku doskonalosci.

Takze dzisiaj, jak w czasach Platona, Augustyna czy Kartezjusza, potrzebne jest
stworzenie aksjologii, ktora przywrocitaby ludzkiemu dazeniu wartosc i sens. Taka
dyscyplina musi jednak wyjs¢ poza formalizm naukowy i sta¢ si¢ dziedzina pode-
jmujaca problemy praktyczne ~ problemy wychowania. Aksjologia musi wigc stac sig
nauka pedagogiczna.

Ponizsza prezentacja pogladow Georgesa Bastide’a pokazuje jedna z niclicznych
w ostatnim okresie prob przetamywania teoretycznych ograniczen nauki o moralnosci
i stworzenia fundamentoéw pod aksjologie aktywna, wychodzgca naprzeciw potrzebom
zdezorientowanych, intensywnie poszukujacych wyzszych wartosci mtodych umystow.
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Zycie i tworczosé Georgesa Bastide’a

Georges Bastide cale swoje zycie spedzit w stuzbie filozofii. Urodzit si¢ w 1901 roku
w Cournonterral na potudniu Francji. W miodosci przezyt dramat I wojny $wiatowe;j.
W szkole sredniej byl dobrym uczniem w przedmiotach $cistych, jednakze do dalszych
studiow wybral filozofi¢. Po ukonczeniu studiéw podjal sie¢ nauczania filozofii
w liceach: w Tuluzie i w Paryzu. W 1939 obronit dwie tezy doktorskie: Natura
czlowieka (De la condition humaine) 1 Moment historyczny Sokratesa (Le moment
histotique de Socrate). Przy tej okazji zaprzyjaznil si¢ ze swoim profesorem Léonem
Brunschvicgiem, co pomogto mu objac¢ katedrg na Uniwersytecic w Tuluzie, gdzie
wykladal etyke filozoficzng. Zastapit tam swojego dawnego nauczyciela Jeana
Devolve’a. W 1952 zostal wybrany dziekanem Wydziatu Filozoficznego i pozostal nim
przez trzy kadencje. Z biegiem lat zajmowal wiele wysokich stanowisk: byt wyktadow-
ca w Instytucie Nauk Politycznych w Tuluzie, dyrektorem znanego czasopisma
filozoficznego Les Etudes Philosophiques, prezesem Francuskiego Towarzystwa
Filozoficznego, czlonkiem-korespondentem Francuskiej Akademii Nauk (Sekcja
Nauk Morainych i Politycznych) i wreszcie dyrektorem Migdzynarodowej Federacji
Stowarzyszenia Filozofow Jezyka Francuskiego. W roku 1969, we wrzesniu, zain-
augurowat w Nicei obrady XTIV Kongresu Filozoficznego dla krajow ze strefy jezyka
francuskiego i tam zmar} na atak serca w nocy z 8 na 9 tegoz miesiaca. Wydal szereg
dziet, z ktorych najwigksze uznanie przyniosty mu: De la condation humaine, Paryz
(1939); Le moment historique de Socrate (Paryz, 1939); Les grandes thémes moraux de la
civilisation occidentale (Grenoble, 1953); Mirages et certitudes de la civilisation (Tuluza,
Paryz, 1953); La conversion spirituelle (Paryz, 1955); Traité de 'action morale (2. t.,
Paryz, 1961); Essai d’éthique fondamentale (Paryz, 1971).

Badajac trzydziestoletni dorobek filozofa, odnajdujemy w nim proby systematycz-
nego zaprezentowania jego oryginalnych pogladow. Jednakze Bastide nie byl zwolen-
nikiem usystematyzowanych teorii filozoficznych. Jak stwierdzil na kilka dni przed
$miercia, w trakcie wykladu: ,,nie ma filozofii jako takiej, sa tylko filozofowie”. Zdanie
to $wiadczy dobitnie o tradycji, z jakiej wywodzg sie poglady G. Bastide’a.
Zafascynowany postacia Sokratesa i wptywem, jaki mys$l tego wielkiego nauczyciela
miala na rozwoj filozofii, Bastide pojmowal postannictwo filozofii jako ,,nauczycielki
Zycia autentycznego”, docierajacego do najglebiej ukrytych prawd. Jak pisal z okazji
50-lecia pracy naukowej profesora R. Blanché: ,,Uczymy umiej¢tnosci poznawania,
albo jeszcze lepiej — umiejgtnosci rozumienia, oprocz wiedzy filozoficznej, nauczalis-
my, jak filozofowac”.

Filozofowatl na wzor Sokratesa: staral si¢ na drodze intelektualnego dyskursu
wyzwala¢ swoich ucznidw z niewiedzy, falszywych przesadow i odkrywac wraz z nimi
drogi wiedzy prawdziwej. Poszukiwal, jak Sokrates, niepodwazalnych wartosci, dzieki
ktérym cztowiek moze zy¢ z godnoscia, zachowujac poczucie sensu swojej kruchej
egzystencji. Uporczywe poszukiwanie i wszechstronne sprawdzanie warto$ci moral-
nych bylo spowodowane intensywnym przezywaniem przez Bastide’a tragedii obu
wojen $wiatowych, ktore przyczynily si¢ w znacznej mierze do powszechnego kryzysu
warto$ci, do zoboje¢tnienia na wartosci uniwersalne i do wyniesienia wartosci
utylitarnych. Kryzys duchowy staje si¢ punktem wyjscia dla filozoficznych po-
szukiwan Bastide’a. Prowokuje do pytan o istnienie wartosci w ogdle, o sposob ich
istnienia i o ich nature.

Pierwsze proby odpowiedzi na te pytania, mocno jeszcze zabarwione idealizmem
w duchu heglowskim, ktory zaszczepit filozofowi jego nauczyciel i mistrz L.
Brunschwig, odnajdujemy we wczesnych pismach Bastide’a. Wplywy te mozemy
odnalez¢ przede wszystkim w dziele Les grandes themes moraux de la civilisation
occidentale. Wplywy spiritualizmu odnajdujemy rowniez w pdzniejszej twdrczosci
filozofa. Mozemy w nich takze odnalez¢ inspiracje filozofia aksjologiczng L. Lavelle’a
(1883-1951) i R. Le Senne’a (1882-1954). Kierunkiem, ktory ostatecznie uksztattowal
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poglady G. Bastide'a, jest personalizm. Z tego nurtu przejal filozof pojecia osoby,
wolnosci, odpowiedzialnosci, jezyka, dialogu, powotania 1 mitosci. Dzietem, ktore
najbardziej konsekwentnie stworzone zostalo w duchu personalizmu, sa Medytacje
nad etykq osoby (1953).

Rozwigzania podstawowego problemu filozoficznego, jakim zawsze pozostaje dla
filozofa poszukiwanie dla wiasnych pogladow solidnego fundamentu ontologicznego,
dostarczyl Bastide’owi spirytualizm francuski. Bastide przejat od spirytualizmu
przekonanie o pierwszenstwie tego co duchowe, nad tym co materiaine oraz wiarg
w skuteczna refleksje metafizyczng dotyczgca poznawania i rozumienia tresci ducho-
wych - wbrew trudnosciom wysuwanym przez neopozytywistow. Spirytualizm
Bastide'a, augustiansko-kartezjanski w duchu, charakteryzuje si¢ takze silnie wyeks-
ponowanym pogladem, Ze jedynie Bog moze byC pierwsza i najwazniejsza zasada
wszelkiego dzialania, oraz najwyzsza wartoscia, dzigki ktorej swoja wartos¢ i sens
uzyskuja prawda, dobro, pigkno, osoba ludzka. W tej filozofii jedynie Bog, bedacy
centrum Wszech§wiata, jest i moze by¢ gwarantem zapewniajacym trwale fundamenty
dla budowania systemu wartos$ci autentycznych.

Filozofia Bastide’a nie koncentruje si¢ na problemach ontologicznych. Cata jego
praca skupiona jest woko6l problematyki aksjologicznej. Czlowiek dokonuje nieustan-
nych wyborow, pomigdzy dobrem i zlem realizuje si¢ wolnos¢ ludzka. Trzeba wigc
okreli¢, czym jest dobro i czym jest zto. Podobnie jak Kartezjusz i Kant, Bastide
przeprowadza w swoich dzietach refleksj¢ nad tym, co miesci si¢ w Swiadomosci
czlowieka, co zawiera jego sfera duchowa. Chcac zbada¢ podstawowa kategorig
aksjologiczng — warto$¢ moralna, filozofia musi zwraca¢ si¢ w strong swiadomosci
i tam odnajdowaé zrodla moralnoscei ludzkiej. W swojej koncepcji Bastide odnaj-
dujemy to Zrodlo w wahaniu moralnym (scrupule ) odczuwanym podczas dokonywa-
nia wyborow. Niepokdj 6w jest dla Bastide’a wyrazem naturalnego dla czlowieka,
autenlycznego pragnienia doskonatosci i zycia zgodnego z Wartoécia. Ta potrzeba
dazenia do doskonaloscei istnieje w czlowicku potencjalnie, chociaz nie zawsze bywa
uswiadamiana i realizowana. Jak to wyrazit Bastide: ,,Doskondlosc nie jest nam dana,
ale zadana i domaga si¢ wysiltku oraz ascezy z naszej strony”*

II. NAJWAZNIEJSZE KATEGORIE FILOZOFII MORALNEJ G. BASTIDE'A

i. Niepokdj moralny

Czowiek nie zyje sam. Jego naturalnym srodowiskiem jest spotecznos¢ innych ludzi.
Zbiorowo$¢ wymusza na jednostce konkretne zachowania, sytuacje spoteczne powo-
duja koniecznosc ciaglych wyboréw pomigdzy wiasnymi preferencjami a narzucanymi
wzorcami. Czlowick najczesciej dostosowuje si¢ do otoczenia i przyjmuje systemy
wartosci wyznawane przez spolecznosé, w ktorej zyje. Takie przyjecie jest tatwe, nie
wymaga wysitku, czlowiek szybko przywiazuje si¢ do wytworzonych przez wiasne
srodowisko hicrarchii wartosci i uznaje je za wlasne.

Poddajac si¢ narzucanym wzorcom rezygnuje z wlasnych poszukiwan. Nie zyje
whasnym zyciem, lecz jedynie zycia biernie doznaje. Rezygnujac z czynnego ksztal-
towania wlasnego Zycia, staje sig rzecza posrod innych rzeczy. Wyzbyty siebie jest
skazany na ,,zewnetrznos¢”. Pragnie pozadac innych rzeczy 1, otaczajac si¢ przed-
miotami, ktore go do siebie przywiazuja, staje si¢ coraz bardziej wyalienowany.
Przedmioty materialne ujarzmiaja jego wole. Mozliwos¢ jego myslenia redukuje sig.
Jest w stanie mysle¢ jedynie o biezacej chwili. Moze sig skupi€ jedynie na konkretnych
pragmatycznych i doraznych dziataniach. Nie jest w stanie oderwac si¢ od $wiata
przedmiotow, nie jest zdolny do przeniknigeia mysla w sfer¢ duchowa. Mozna
powiedzie¢, ze trwoni on swojg energi¢ w daremnym poszukiwania szczg¢scia, ktorego

! G. Bastide, Cours inédit, Les valeurs spirituelles, Année universitaire 1964-1965.
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zaden przedmiot nie jest w stanie mu zapewniC. Jednakze w nieustannej pogoni za
przyjemnosciami intuicyjnie wyczuwa jaka$ niepokojaca, gleboko zakorzeniona
potrzebg. Potrzeba ta poteguje si¢ wraz z kolejnymi rozwianymi iluzjami. Zaspakajane
dorazne pragnienia uswiadamiaja czlowiekowi brak trwalego dobra, wszystkie
przyjemnosci, ktore odnajduje w $wiecie materialnym, okazuja si¢ zbyt ulotne,
przemijajace, nie daja pelni szczgScia ani poczucia bezpieczenstwa. Kolejne roz-
czarowania, zwigzane z niezaspokojeniem pragmema trwatego szczgscia, wymuszaja
spontaniczne zwrocenie si¢ w strone wlasnego ,,ja”, gdzie cztowiek probuje odnalez¢
trwale dobro. Jednakze tutaj wpada w putapke egocentryzmu i solipsyzmu.

Poszukiwanie przez czlowieka tego co trwale i niezmienne, nalezy do Jego natury.
U podstaw tego rodzaju poszukiwan znajduje si¢ wrodzona wiara (la foi native) w to, iz
w $wiecie poznawanym emplryczme dostrzegamy pewien porzadek przestrzen-
no-czasowy oraz pewna hierarchig?, ktére wskazuja na istnienie jakiej$ nadrzednej,
porzadkujacej $wiat zasady. Oczywnscue ta wrodzona wiara moze prowadzi¢ do
fatszywych wizji §wiata. Szczegolnie gdy poznajaca jazii uogolnia to, co przygodne
i przypadkowe. Takie poznanie, zbyt obcigzone postrzeganiem materialnego wymiaru
$wiata, w ostatecznym rachunku musi si¢ zakoriczy¢ niepowodzeniem. Cziowiek,
ktdry pozostaje przywiazany do $wiata rzeczy, przypomina niewolnika z platonskiej
jaskini. Jest skazany jedynie na ulotna gre cieni, bez mozliwosci odnalezienia dajacego
trwale szcze$cie Swiatla prawdy. Probujac absolutyzowacé to co przygodne, cztowiek,
moze wybiera¢ jedynie migdzy ,,absolutem niepelnym” - gdy akceptuje niektore
sposrod namigtnosci, a ,,absolutem unicestwionym”, gdy akceptuje wszystkie prag-
nienia i dazenia, traktujac je hedonistycznie. W tym przypadku kazda przyjemnosé
tworzy nowe pragnienie, a jego zaspokojenie wzbudza niedosyt i konieczno$é
zaspokojenia jakiego$ nastgpnego. Niemozno$é zaspokojenia wszystkich pragnien
powoduje poczucie pustki.

Istnieje jednak w czlowieku pewien mechanizm samoobrony, uaktywniajacy si¢
w chwilach wyboréw moralnych. Jest nim wlasnie niepokdj moralny (scrupule). Kazdy
czlowiek staje wciaz przed licznymi wyborami. Dazenia pchaja go czesto w przeciwne
strony. Zanim wybierze jedng sposrod wielu mozliwosci, doznaje wahan, niepokdj
ukazuje cztowiekowi dang rzecz od strony jej wartosci, powstrzymuje od wyboru tego
co latwe i stymuluje do dziatania. Sam niepokj jest momentem zwrotnym w rozwoju
wrazliwosci ludzkiej, jednakze temu przezyciu musza towarzyszy¢ konkretne dziata-
nia. Niepokoj wciaz obecny jest w naszych wyborach i poczynaniach, kontestuje je
i wykazuje ich niedoskonatosé. Ten niepokoj, ujawniajacy niewystarczalno$¢ wszel-
kich dobr materialnych, jest zrodiem dociekan filozoficznych i aksjologicznych.

Bastide analizuje ,,dajmoniona’ Sokratesa, jako wyraz wewngtrznego, duchowego
niepokoju, ktory nie dopuszczajac do przyjmowania pozorow za prawde, zmusza do
poszukiwania ostatecznych rozwiazan. Mozna ten niepokoj w sobie zagluszy¢ i zy¢
dalej w §wiecie pozordw, ale mozna réwniez stara¢ si¢ postgpowac zgodnie z tym
whasnym glosem wewnetrznym. W tym wlasnie tkwila, zdaniem Bastide’a, wielko$¢
Sokratesa, ze potrafit by¢ wierny swojemu ,,dajmonionowi” i ze niepokdj moralny
potrafit zamieni¢ na konkretne dzialania, ze nie zabraklio mu odwagi, aby wlasny
niepokdj objawi¢ innym i poszukiwaé odpowiedzi na najtrudniejsze pytania. Niepoko-
jace wahanie w czlowieku jest Swiadectwem protestu $wiadomosci moralnej przeciwko
odchodzeniu od gleboko zakorzenionych w duszy potrzeb. Cztowiek drgczony
niepokojem wewngtrznym uswiadamia sobie brak czegos swoistego i waznego, jakiejs
fundamentalnej wartosci wlasnego zycia.

Niepokoj moralny wskazuje na istnienie autentycznego absolutu, ktory przypomina
o sobie w wazklch chwilach wyboru, ukazujac blaho$¢ i pozornos¢ wartosci
nieautentycznych®. Uswiadamia cziowiekowi pragnienie powrotu do $wiata wartosci

2 G. Bastide, Traité de l'action morale, t.1, PUF, Paryz, 1961, 129.
3 G. Bastlde, Essai d’éthique fondamentale, PUF Paryz, 1971, 215.
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doskonalych, trwalych, ponadczasowych, ktore nadaja sens egzystencji ludzkiej.
Niepokéj moralny pozwala odrozni¢ autentyczne dobro od pozornych dobr, a dzigki
temu przezwycieza ,.falszywa wiarg” przywiazujaca czlowieka do wartosci utylitar-
nych.

Podobnie jak ..dajmonion” Sokratesa, niepokdj moralny w konsekwencji sklania
cziowieka do przyjgcia w sposdb wolny istnienia jedynego absolutu, ktory jest godny
pozadania. Tak pojety Absolut moze 1 powinien stac si¢ Zasada, jednoczaca wszelkie
dazenia cztowieka. Staje si¢ on jedyng wartoscia, do ktorej warto dazyé. Dopiero od tej
chwili zaczyna si¢ autentyczne zycie duchowe czlowieka*. Odwracajac sie od
poznawania rzeczy, zaczyna poznawanie samego siebie i we wlasnej duszy odnajduje to
co prawdziwe. Dopiero teraz, poznajac najglebsze tajniki wilasnej duchowosci,
cztowiek, dzigki refleksji moze rozwiazac swoj najwigkszy dylemat moralny. Od-
czuwajac 1 rozumicjac istnienie najwyzszej wartosci, czlowick zaczyna pragnaé
panowac nad sfera namigtnosci i by¢ postusznym powinnosci moralney.

Z drugiej strony, zgodnie z naturg ludzka., pragnic dokonywaé $wiadomych
i samodzielnych wyborow. Cziowiek uswiadamia sobie te¢ dwoisto$¢ wlasnych
pragnieni poszukuje zasady jednoczacej. Moment odnalezienia tej jednoczacej prawdy
Bastide okre§la jako ,.nawrdcenie™ i1 przyrownuje do ol$nienia, ktore sprawia, ze
dotychczasowe prawdy, wartosci, trudnosci, cale dotychczasowe dzialanie, wydaja sie
biahe i nic nie znaczace. .. To wlasnie w sumienne;j refleksji znajduje si¢ sposob na taki
przewrot. w ktorym nastepuje catkowita zmiana horyzontu etycznego, gdzie dotych-
czasowy mur beznadziejnosci, ktory byt tylko przeszkoda, otwiera nieskoniczong
przestrzen™>.

2. Nawrocenie duchowe

Niepokdj moralny, drazacy $wiadomosé cztowieka, pelni pozytywng rolg w rozwoju
duchowym. pozwalajac czlowiekowi odkrywaé nowe pola dziatania. Cztowiek, stojacy
przed dylematem akceptacji ztudnego Swiata materialnego lub powrotu do sfery
wlasnej duchowosci, jest rozdarty migdzy sprzecznymi potrzebami i pragnieniami.
Neci go kolorowy swiat zjawisk 1 pocigga niezmiennos¢ praw swiata duchowego.

Pelne zaangazowanie si¢ po jednej ze stron prowadzi jednak do zaciemnienia
prawdziwego przeznaczenia czlowieka. Bastide, méwiac o zasadzkach, ktore czyhaja
na drodze czlowieka i doprowadzaja go do alienacji, przywoluje migdzy innymi
zloSliwego geniusza z medytacjt kartezjanskich. Ziosliwy geniusz personifikuje moc
rzeczy zewnetrznych i wprowadza zamieszanie do swiadomosci cztowieka. Czlowiek
jest przekonany, 7e dziata, ze pragnie, 7e jest wolny, cho¢ nie zdaje sobie sprawy, ze jego
poszczegodlne wybory nie sa wyborami $wiadomymi. lecz sa one dokonywane pod
wplywem takich czy innych zadz i ulotnej atrakcyjnosci przedmiotow materialnych.
Rodzi sig pytanie, czy czlowick wyalienowany z wiasnego zycia duchowego moze
przeciwstawi¢ si¢ niepodzielnie panujagcemu w §wiecie zewnetrznym ziosliwemu
geniuszowi. Zdaniem Bastide’a nie wydaje sig to mozliwe bez petnego odizolowania sig
od tego $wiata. Jednakze samo odrzucenie $wiata wartosci materialnych — domeny
zlosliwego geniusza — nie jest jeszcze jednoznaczne z nawrdceniem, Z poznaniem
wartosci duchowych. Odrzucenie ,,zewngtrznosci’” odkrywa przed czlowiekiem sferg
whasnej sSwiadomosci. Poznawanie tej sfery moze by¢ zacheta do odkrywania samego
siebic. Jednakze tutaj, jak zauwaza Bastide, kryje si¢ niebezpieczenstwo solipsyzmu,
postawy zwigzanej ze¢ skrajnym indywidualizmem. Jednostka, akcentujac swoje
duchowe ,.ja”", w dalszym ciggu jest wyalienowana, nie jest w stanie odnalez¢ swojego
migjsca i celu w zyciu. Pomimo odwrocenia si¢ od $wiata rzeczy, pozostaje pod
wplywem empirycznych wartosci, ktore ograniczaja jej mozliwosci postrzegania

4 Tamze, 215.
5 G. Bastide, Méditations pour une éthique de lu personne, PUF, Paryz, 1953, 93.
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wartoéci wyzszych. Swiadomo$¢ w dalszym ciagu gubi si¢ w $wiecie antynomicznych
warto$ci materialnych. Czlowiek, odwracajac si¢ od s$wiata zewngtrznego, bez
zwrocenia si¢ ku wartosciom duchowym, nadal pozostaje w sferze pojec i problemow
$wiata — domeny zlosliwego geniusza.

Kolejne nieudane préby odnalezienia sensu istnienia, w ciasnym $wiecie wlasnych
przezy¢ psychicznych, uswiadamiaja czlowiekowi beznadziejnosé tego rodzaju poszuki-
wan. W tym miejscu korficza zazwyczaj swoje penetracje egzystencjaliscl. Jednakze
czlowiek poszukujacy prawdziwego nawrdcenia nie ogranicza si¢ jedynie do analizy
wlasnych faktow psychicznych, takie ograniczenie zamyka droge do zrozumienia $wiata
wartosci duchowych. Jak to wyrazil nauczyciel i przyjaciel Bastide’a, profesor L.
Brunschvicg — ,,nasze zycie intymne nie zawsze jest zyciem glgbokim. Skoncentrowanie si¢
na samym sobie, kiedy idzie o pomnozenie zarowno radosci, jak i bogactw zycia
wewnetrznego, prowadzi do kultury egzotycznej, zupelnie sztucznej i steryinej, a to
dlatego, ze pozbawiona jest ona przekazywalnosci 1 nie zawiera wartosci powszechnych™®.
Zycie wewnetrzne danej jednostki, zamknigte we wlasnym ,,ja”, skazane jest na jalowg
samotno$¢ 1 oderwanie od zywego, pulsujacego $wiata wartosci duchowych. Juz Spinoza
zwroOcit uwage na ten oczywisty fakt, ze dobr materialnych w trakcie dzielenia ubywa,
natomiast dobra duchowe wzrastaja dzigki wspolnocie korzystajacych z nich ludzi.

Roéwnoznaczne z odwroceniem sie od Swiata materialnego watpienie moze petnic rolg
zarowno destruktywna., jak i konstruktywna. Kartezjusz, u$wiadamiajac sobie te
trudnos¢, watpienie uczynit konstruktywnym elementemn swojej filozofii, mozna powie-
dzie¢ elementem oczyszczajacym, torujacym droge do poznania prawdy. Watpienie, stajac
si¢ metoda stanowi pierwszy krok na tej drodze. To wlasnie w samym akcie watpienia mysl
uswiadamia sobie swoje istnienie: dubito, ergo sum, vel quod idem est: cogito ergo sum(...)".

Dla Bastide’a: ,,Cogito jest intuicja triumfujaca, poniewaz dzigki niemu ego
triumfuje nad zwatpieniem i nad zto$liwym geniuszem, o ktorym jest mowa w pierwszej
«Medytacji». Trzeba jednak przejs¢ przez pewna probe, aby wejs¢ w posiadanie tego
rodzaju intuicji i nikt tego nie moze zapewnié ani faktycznie, ani prawnie”8.

Intuicja triumfujaca jest wynikiem refleksji nad tym, ze cztowiek mysli, jak 1 nad
tym, co mysli. Mozemy powiedzieé, Ze to co mysli moze byc¢ falszywe, ale faktu samego
myslenia nie jesteSmy w stanie zaprzeczyé. Nawrdcenie dokonuje si¢ na drodze
przejscia od wiary wrodzonej (foi native) do wiary nabytej (foi conquise). Wiara
wrodzona wiaze si¢ z pewna spontanicznoscia i zaufaniem w stosunku do $wiata
materialnego, w ktorym przebywamy. Natomiast wiara nabyta kaze nam zwrocié sig
w strong $wiata ducha, w ktérym jest miejsce na swiadome chcenie i myslenie.

Nawrocenie jest momentem zwrotnym dla samotnego ,.ja”, ktore w jednej chwili
uswiadamia sobie swoje miejsce i swoje powinnosci. Nawrdocona swiadomosc (jazn)
jest nieustannie zagrozona i prowokowana przez §wiat empiryczny. Zatem musi by¢
czujna, by nie marnowa¢ energii i wybrac¢ jedyna drog¢ Wartosci ducha, ktora domaga
si¢ katharsis i ascezy. Swiadomos¢ ta zrywa z nicoscia ,.zewnetrznosci” 1 wchodzi
w przymierze z pelnia ducha (plénitude d’intériorité). Jesli po nawroceniu pozostajemy
nadal w tym samym miejscu, to jednak zmierzamy w zupelnie innym kierunku. O ile
$wiadomos$¢ nie-nawrocona szukata tylko cieni, to nawrocenie objawilo jej wszystko.
Teraz jest ona catkiem pewna, Ze cief zostaje poza nia, bo zyje w samej §wiatltosci, oraz
ze droga myéli i zycia, ktore byly nieograniczenie oddalone w perspektywie ,.zewngtrz-
nosci”, w koncu zbiegaja si¢ w perspektywie prawdziwego ducha. ,,Zycie i mysl, ktore
byly sobie obce i uciekaly przed soba kazdorazowo, kiedy usilowali§my je zlaczy¢

$ ). Brunschvicg, Vie intérieure et vie spirituelle, w: Antologie des Philosophes
contemporains, Le Sagittaire, Paryz, 1931, 368.
Kartezjusz, Recherche de la Vérité, Adam et Tannery, t.X, 523.
8 G. Bastide, Cours inédit z dn. 2 lutego 1968 r.: Idéalisme et Réalisme chez
Descartes, cytowane za: M.T. Pradines, J.P.Laffont, Georges Bastide philosophe de la
valeur, Privat, Tuluza, 1970, 51.
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w zewnetrznych przedmiotach, oczekuja siebie teraz z niecierpliwoscia™®. Dzieki
nawroceniu Swiadomos§¢ zrywa z dotychczasowym dualizmem, w ktorym $wiat
empiryczny i duchowy egzystowaly obok siebie, i wchodzi na jedyna drogg, na ktorej
wszelkie decyzje i wybory dokonuja sie wedlug ducha!®. Swiadomos¢ otwiera si¢
i podporzadkowuje wartosciom duchowym, ktore wezesniej porzucita, czy tez ich nie
dostrzegta.

Bez nawrocenia filozofia, tak jak i wszetka mysl, pozostaje na poziomie empirycz-
nym i nie jest w stanie ogarna¢ wartosci ogolniejszych. Dopiero dzigki nawroceniu
przenika do S$wiata wartosci duchowych 1 dopiero wtedy mozna je przyblizyé
cztowickowi. Nawrdcona $wiadomos¢, uwolniona od stuzenia potrzebom zmys-
towym, staje si¢ podatna na wezwanie Absolutu i otwiera si¢ w sposOb autentyczny na
Nieskonczonos¢. Dia Bastide’a Nieskonczono$¢, ktérg poznajemy przy nawrdceniu,
to Bog. Pisze o tym wrgcz: ,,Chodzi wlasnic o Boga, kiedy mamy na uwadze
rozdzielenie dwoch porzadkow wartosci jak i odmienng sytuacje swiadomosci bedacej
w drodze do nawrdcenia”'!. Nienawrécona $wiadomosé ma poczucie pustki,
beznadziejnosci wlasnego polozenia, nic moze odnalezé celu ani sensu istnienia,
znajduje si¢ w sytuacji bez wyjscia, gdyz opanowana jest przez idee z istoty swej puste.
Dopicro dzigki nawrdceniu, odkrywajac istnienie trwalego dobra, mogacego zapewnié
solidne fundamenty dla Zycia godnego czlowieka, spostrzega w sobie pragnienie
doskonatosci. Dzigki temu poszukiwanie Absolutu staje si¢ dla nawroconej $wiado-
mosci bodzcem dla umitowania i wprowadzenia Wartosci w zycie ludzkie. Nawrécona
swiadomo$¢ diametralnie zmienia swoj stosunek do §wiata. Wzorcem dla niej przestaje
by¢ czlowiek ,.empiryczny”, zyjacy pod presja pozadliwosci zmystowej i uczuciowej,
spragniony wcigz nowych przyjemnosci i wrazen, ale dazy do bycia czlowiekiem,
,.ktorego pragnieniem jest nieskonczona doskonalos¢”. Dla Bastida jest oczywiste, ze
,,Tym biegunem, w ktdrego strong kieruje si¢ nawrocona swiadomosc, jest Bog. Dobro
jest Wartoscia Boga™!2.

Zauwazy¢ wypada. ze idea nawrodcenia w filozofii Bastida bliska jest filozofii
Platona, Kartezjusza i Kanta, i pelni identyczng role w odwroéceniu porzadku wartoéci,
w zmianie sposobu postrzegania i rozumienia $wiata. Bastide wrgez odwoluje si¢ do
Medytacji Kartezjusza, cheac przyblizyé odbiorcy wlasne rozumienie nawrocenia. Tg
samy mysl, dotyczaca jednostki zanurzonej w $wiecie empirycznym i tworzgcej idole
(puste idee, zaslaniajace twarz Boga), odnajdujemy w Trzeciej Medytacji. Tutaj
samotne cogito odkrywa nagle w sobie brak czegos fundamentalnego. Ten brak tworzy
poczucie pustki i uswiadamia cztowickowi, ze musi istnie¢ co$ poza nim, co$
poteznigjszego, lepszego. doskonalszego, wlasnie to, czego brak odczuwa. Uswiado-
mienic tego faktu wyzwala w czlowicku pragnienie dazenia do tego dobra, otwiera
przed nim droge do doskonatosci, do wartosci najwyzszych, odwraca od idoli
1 orientuje dazenia w strong Boga. U Bastide’a, podobnie jak w filozofii Kartezjusza,
samotno$¢ cogito — $wiadomosci ludzkicj — znika, gdy przestaje zwracaé sie jedynie
w glab siebie, ale gdy we whasnej duszy dostrzega Boga. ,.Nawrdcenie $wiadomosci™
prowadzi do zmiany horyzontow i kierunkow etyki i w efekcie doprowadza do
transfiguracji wartosci.

3. Wolnos¢

Nawrocenie jest efektem autentycznej refleksji. Bastide z naciskiem podkreSlat
roznice pomigdzy pojeciem ,,autentyczna refleksja” a czgsto z nim utozsamianym
pojeciem . introspekcji”. Introspekcja jest ogladem tresci $wiadomosci, zaklada

? G. Bastide, De la condition humaine, Alcan, Paryz, 1939, 319.

19 G. Bastide, Essai d'éthique fondamentale, 220.

' G. Bastide, La conversion spirituelle, PUF, Paryz, 1956, 46.

12 G. Bastide, Cours inédit; Les Valeurs spirituelles, Année Universitaire 1964-65.
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dwoistos¢ podmiotu badajgcego i przedmiotu badan. Tymczasem refleksja jest z istoty
swej integralnie zwiazana ze swiadomoscia. Nie jest badaniem, lecz przezyciem. Nie
jest analiza tresci $wiadomosci, lecz poszukiwaniem prawdy uniwersalnej., najglebszej
tresci egzystengcji ludzkiej w tym, co cztowiek czyni i czego doswiadceza. Tego rodzaju
refleksja nie moze byc’ dokonana bez odpowicdniego przygotowania, bez wezesniej-
szego oczyszczenia ,.Ja " z fatszujacych jego Postrzeganie iluzji i samookreslenia sig na
nowo po tym akcie poznajacego podmiotu'®. Bastide sugeruye, ze efektem nawrocenia
si¢ przez cztowieka jest zrozumienie idei swiadomosci absolutnej. Swiadomos¢ ludzka
olwiera si¢ na ,,ide¢ Bytu nieskoniczonego (...) a warto$ci, ktore bedg sig odnosi¢ do
tego Bytu, nie bgda wartosciami przynoszacymi tylko zadowolenia empirycznego, lecz
doskonaly rado$é duchowa™**. Dzigki refleksji oczyszczona i nawrocona na spog-
ladanie z innej perspektywy swiadomosc¢ ludzka spostrzega nowy porzadek i zaczyna
zupelnie inaczej rozumied istniejace i otaczajace ja wartosci. Wtedy to ,.co bylo istotne
w mysleniu potocznym, staje si¢ pierwsze wedlug mysli refleksyjnej; mySlenie potoczne
Jest zawsze w stuzbie czegos$, co jest obce duchowi: przyzwyczajenia, namigtnosci,
Jezyk: mysl refleksyjna podporzadkowuje wszystko sobie, jawi sig _]dkO tworcza
1 prostujaca jezyk i zachowanie w sposob wolny, w zgodzie z prawdy™!

Czesto zdarza sig, ze jazn ludzka ulega falszywemu przekonaniu, iz poznata
izrozumiala w calosci swoje autentyczne ,,ja’’. Zazwyczaj nie zdaje sobie sprawy z tego,
ze przebywa jedynie na jego peryferiach, zatrzymujac si¢ jedynie w poznaniu na
plytkiej warstwie dazen, ktore ani nie sa godne ludzkiego ducha, ani nie naleza do jego
istoty. Taka sytuacja powstaje, gdyz czlowiek nie zawsze jest zdolny do glebokie)
refleksji nad wlasnym ,,ja”, boi si¢ zajrze¢ w glab duszy, lub nadmiernie przywiazany
do indywidualistycznego rozumienia ,,ja” — jako niepowtarzalnej, obdarzonej absolut-
na wolnoscia jednostki — nie chce rozwiewac wlasnych mitow. Czlowiek niezdolny do
przelamania tych barier podstawia w miejsce autentycznego zycia duchowego twory
swojej wyobrazni. FantaJJa zastgpuje mu gleboka refleksje.

Obraz wlasnego ,.ja” zostaje zafalszowany przez éwiadomos$¢. Swiat postrzegany
z takie) ptlytkiej perspektywy narzuca $wiadomosci sw01e powierzchowne cele.
Przestaje by¢ wazne ,ja” — najwazniejsze staje si¢ ,.moje”’. Indywidualizm, ktory
w zalozeniu mial odkrywac najglebsze prawdy ducha ludzklego staje si¢ domena
clasnego egocentryzmu i egoizmu. W wyniku tego splycenia w miejscu autentycznych
wartosci duchowych pojawiaja si¢ wartosci sztuczne. Podgzanie za tymi warto$ciami
uniemozliwia wkroczeni¢ na drogg prowadzaca w strong nieskonczonej transcenden-
¢cji, uniemozliwia j Jazm peinie realizaci.

W sposob wyrazny widoczne jest takie zastgpienie wartosci autentycznych przez
sztuczne na przyktadzie pojecia wolnosci. Dla Bastide’a prawdziwa wolno$¢ wigze s1¢
zawsze z wyrzeczeniem i trudem, i stanowi zaprzeczenic wolnosci falszywej*®
Falszywa wolno$¢ jest tatwiejsza do przyjecia: cztowiekowi latwiej jest poddac 31¢
bezczynnosci 1 pozostawa¢ w bezladzie, anizeli odpowiedzie¢ na wezwanie ducha,
ktore pobudza do konkretnych, cho¢ nieraz trudnych dziatan. Poddanie si¢ wlasnej
stabosci, ucieczka przed odpowiedzialnoscia, zamknigcie si¢ w sobie ~ cechuja
czlowieka, ktdry zastepuje prawdziwa wolnos¢ intelektualna konstrukcja pojeciowa,
bedaca w rzeczywistosci zaledwie namiastka prawdziwej wolnosci. Wolnos¢ lezy
w naturze cztowieka, lub, mowiac stowami Bastide’a jest czlowiekowi zadana — do tego
nie zglasza zastrzezen zadna ze szkot filozoficznych. Roznice tkwia jednak w rozumie-

13 G. Bastide, Traité de l'action morale, t.1, 88-89.
14 G. Bastide, La conversion spirituelle, 63.
15 G. Bastide, La spiritualité brunschvicgienne, w: Revue de Métaphysique et de
Morale styczen — kwiecien, 1945, 26.
8 G. Bastide, Les grands thémes moraux de la civilisation occidentale, Bordas,
Paryz, 1946, 259.
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niuczym jest i jak moze zostac osiagnigta wolnos¢. Zdaniem Bastide’a, nie kazda droga
z mozliwych prowadzi do prawdziwe) wolnosci. Czlowiek generalnie ma do wyboru
dwie drogi: poznania empirycznego i duchowego. Nicustannie znajduje si¢ na rozstaju
tych drog, podejmujac swoje decyzje. Wszelka wolnosé jest zwigzana z wyborem
migdzy dwoma rodzajami aktow: pierwszy podlega impulsywnemu dzialaniu woli
mocy, drugi jest normowany przez atrakcyjnos¢ wartosci. Picrwszy rodzaj pozostaje
w kregu zewnetrznosci. Jednostka - .ja” ograniczone w swoim rozwoju jedynie do
tego kregu —separuje si¢ od innych fudzi, cheac ich unicestwic lub zapanowac nad nimi.
Uwazajyc si¢ za samowystarczalng, pragnie pozostac jedyng. Pragnac zaspokoi¢ swoja
wolg mocy pozbawia sig, nic zdajac sobic z tego sprawy, bogactwa duchowego
drugiego cziowicka. Wpada przy tym w putapke bez wyjscia: im bardziej pragnie
pomnozenia swoich wpltywow, tym bardziej wyjalawia swoja wolg. Kiedy pragnienie
panowania czy posiadania zostanie zaspokojone wtedy wola znika.

Najczesciej jednak wola mocy nie zanika nigdy. popychajac jazn do zaspakajania
coraz to nowych pragnien. Taki stan nie moze trwa¢ w nieskonczonosé. W pewnym
momencic pojawia si¢ poczucie pustki, niespeinienia w tej nieustannej gonitwie.
Powstaje dramat rosnacej nieadekwatnosei (lub dysproporcji) pomigdzy $wiadomos-
¢ig istnienia tylu rzeczy i mozliwosci, stojacych przed cztowiekiem, a wola, ktora nie
potrafi wszystkich ich posia$é czy zrealizowa¢. Wola mocy musi zapanowaé nad
wszystkim, co tylko zapragnie posiasé, pragnie panowaé nad czasem 1 przestrzenia,
chce wypetniaé sobg kazdy wymiar ludzkiego dzialania. Wola mocy pragnie wreszcie,
paradoksalnie, bardziej tego, czego niec moze posiasc. niz tego co. jest dla niej dostgpne
tu i teraz. Punktem szczytowym nieadekwatnosci pomigdzy swiadomoscig a wola jest
moment pojecia przez jednostke nieuchronnosci $mierci. Dopiero ta ostateczna
prawda jest dla woli mocy ostateczna i niemozliwa do pokonania przeszkodd,
uswiadamia jednostce beznadziejnos¢ jej dotychczasowego postgpowania. Swiado-
mo$¢ $mierci przekresla wolg Zycia i pragnienie petni jego zaspokojenia. Poteguje tg
wielka przegrana woli niewiedza o tym, co czeka czlowieka po smicrci. Zycie ze
Swiadomodciy Smierci wydaje si¢ by¢ czystym absurdem. Jednakze nie jest to stan bez
mozliwosci wyjscia. Bastide ten moment bezradnosci Po uswiadomieniu nieuchronno-
$ci $mierci okresla jako najnizszy stopien wolnoscil

Tego rodzaju przezycie, odstaniajace ulotnosc i bezwartosciowosé dotychczasowej
egzystencji, zmusza czlowieka do zrewidowania wlasnych pogl4d6w na sens istnienia,
kaze spojrze¢ inaczej na dotychczasowa hierarchi¢ wartosci, obnazajac jej plytkle
fundamenty. Ten wstrzas sktania cztowieka do poszukiwania najistotniejszej wartosci,
ktora bedzie mu mogta przywréci¢ wiarg w sens wlasnego Zycia. Na drodze refleks;ji
filozoficznej, tej samej, ktora przemierzyli Platon, Augustyn, Kartezjusz i wielu
innych, nawroécona jazn dochodzi do przckonania, ze istnieje jedna, jedyna Wartosc,
z ktorej wypltywaja wszelkie inne wartosci, jak z pierworodnego zyciodajnego zrodta.
Tylko przyjecie istnienia tej warto§ci moze uchronié czlowieka od zycia w swiecie
chaosu i absurdu. Kazda inna droga prowadzi donikad. Takze zamknigcic si¢ w sobie
— pozostanie na najnizszym stopniu wolnoséci. Takie zamknigcie jest nie tylko
absurdalne, ale rowniez uniemozliwiajac otworzenie si¢ w strone drugiego, wyjatawia
i zubaza jazn.

Prawdopodobnie czlowiek pozostawatby bezkrytycznie w kregu woli mocy, gdyby
nie $wiadomo$¢ $mierci obnazajaca absurdalno$¢ postawy egoistycznej. Ta $wiado-
mos¢ unaocznia pozornos¢ wolnosci opartej o wole mocy, ukazuje, ze jezeli czlowiek
chee by¢ wolny w sposob autentyczny, musi si¢ wyzwoli¢ od wartosci empirycznych,
czy pragmatycznych i staraé si¢ o zachowanie w zyciu postawy bezinteresownej.
Bezinteresowno$¢ nie oznacza jednak tutaj obojetnosci wobec $wiata materialnego.

7 G. Bastide, Méditations pour une éthique de la personne, 140.
'8 G. Bastide, Le comportement contractuel, w: Annales de la Faculté des Lettres de
Touluse, V année, fascicule 5, Homo 111, 1956, 15.
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Przeciwnie, wiaze si¢ ona ze skupieniem uwagi na tym, co w bycie jest autentyczne,
uniwersalne, obiektywne i wazne. W zyciu codziennym czlowieka jego wszystkie
wybory dokonuja si¢ pomigdzy koniccznosciami wyborow dobr materialnych a war-
tosciami duchowymi. Cheac jednak mie¢ dostep do tych ostatnich, czlowiek po-
trzebuje punktu odniesienia. Swiat materialny, z jego utylitarna hierarchia wartosci
jest niezbedny do poznania $wiata idealnego. Bastide przyrownuje rolg $wiata
materialnego w poznaniu sfery duchowej do trampoliny, od ktorej poznajaca jaza
odbija sig, aby wznies¢ si¢ w strong wartosci duchowych.

Jezeli mozemy si¢ wznie$¢ w sirong wartosci duchowych, to rowniez mozemy si¢ od
nich odwroci¢. Czlowiek porusza si¢ ciagle pomi¢dzy tymi dwoma réznymi $wiatami.
W jednym panuje dialektyka rozktadu (unicestwienia, lub wzrastajgcej entropii — zeby
uzy¢ jezyka nauk empirycznych), a w drugim dialektyka promocji i jednoczenia.
Kazda z nich da si¢ zrozumieé jedynie w potaczeniu z drugg. Realizacja wolnosci zalezy
wige zdaniem Bastide’a od wyboru rodzaju dialektyki jako punktu odniesienia. Wybor
dialektyki rozkladu (dialectique te dissolution) prowadzi do rozproszenia, zas wybor
dialektyki gromocji (dialectique de promotion) daje dostgp do swiata Jednosci
i Wartosci!

Zwroémy uwagg na zasadnicza roznicg pomigdzy klasycznym platonizmem a filozo-
fia G. Bastide’a. U Platona swiat idealny od $wiata poznawalnego empirycznie dzieli
przepasé, sprzecznosci pomigdzy oboma porzadkami wydaja si¢ nie do pogodzenia.
Bastide probuje przetama¢ ten dualizm 1 ratowaé zasadniczg w jego przekonaniu
jednos¢ Swiata. W jego rozumieniu dostrzeganic jednego z dwoch porzadkow
uzaleznione jest od wyboru jednej z dialektyk. Czlowick przyjmujacy dialektyke
rozkladu w ogdle nie dostrzega istnienia $wiata duchowego, natomiast dla cztowieka
przyjmujacego dialektyke promocji $wiat empiryczny stanowi baz¢ do poszukiwania
wartosci idealnych. Swiat empiryczny staje sie probierzem, umozliwiajacym odroz-
nienie wartosci od pseudowartosci. Poprzez swoja zmiennosé i nietrawtos¢ przypomi-
na on cztowickowi o gleboko zakorzenionej w naturze ludzkiej tesknocie do czegos
trwalego i wiecznego, czyli do jedynej i najwyzszej Wartosci. Swiat empiryczny ukazuje
przed czlowiekiem iluzorycznos$¢ i niepetno$¢ wszystkich wartosci zwigzanych z dob-
rami materialnymi.

W tym momencie wydaje si¢ rzecza stuszng ponownie przywotac filozofi¢ Kartez-
jusza, a szczegolnie jego koncepcje wolnosci. Dla Kartezjusza czlowiek jest istota
niekompletng i zalezng, zas Bog jest jedynym bytem doskonatym obdarzonym peing
wolnoscia. Czlowiek odkrywa sicbie jako byt ztoZzony ,,_]dko srodek pomigdzy Bogiem
a nicoscia, tzn. migdzy najwyzszym bytem a nie- bytem , Z tego tez powodu skiania
sie on zarowno w strong bytu, jak tez 1w strong nicosci. Ludzka wola charakteryzuje si¢
absolutng mocy poprzez swoje akty, poprzez tak lub nie w stosunku do tego, co
proponuje jej rozum. Ludzka wolnos¢ wzrasta o tyle, o ile opiera si¢ na jasnych
1 wyraznych ideach rozumu. Mozemy powiedzie¢ w zgodzie z Kartezjuszem, ze
wolnos¢ oswiecona (/iberté éclairée ) jasnymi ideami dazy w strong Wartosci, przez co
zwigksza si¢ rowniez jej warto$C. Kartezjusz myli si¢ jednak twierdzac, ze wola jest
ostatecznym kryterium decydujacym o prawdziwosci lub fatszu danego twierdzenia
proponowanego przez rozum. Arbitralno$¢ woli jest czgéciowo zawieszona poprzez
wewnetrzng sile prawdy danego twierdzenia. Teoretycznie przynajmniej rzecz ujmu-
jac, prawda powinna sklaniac¢ wolg do jej przyjecia.

Nalezy si¢ niewatpliwie zgodzi¢ z twierdzeniem Kartezjusza, iz rozum chcac miec
dostep do jasnych 1 wyraznych idei, musi by¢ wezeéniej do nich prowadzony czy tez
naklaniany przez wolg. Stad imperatyw dla ducha, aby byt czujny i otwarty na prawdg.
Wedlug Kartezjusza czlowiek jest odpowiedzialny za swo;e blgdy popehione
w poznaniu, gdyz bledy te wynikaja ze zlego uzywania wolnej woli2®. To wlasnie woina

19 Kartez;usz Quatriéme Méditation, Adam et Tannery, t. IX, 43.
O Tamze, ss. 47-48.
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wola upodabnia czlowieka do Boga oraz sprawia, ze czlowiek moze by¢ uwazany za
tego, ktory istnieje i odpowiada za swe akty i mysli. Dzigki wolnej woli, jak to
podkresla Bastide, czlowick moze zrezygnowac z tego, co skonczone, aby si¢ wznies¢
w strong tego. co nieskonczone; zaniecha¢ pseudowartosci, aby zdoby¢ Wartosc.
W ostatecznym rozrachunku wolnos¢ jest owocem refleks;ji, jest zgoda rozumu i woli
na idee jasne i wyrazne (les idées claires et distinctes). Wedlug Kartezjusza prawda jest
sita napgdowa wolnej woli, ktora ze swej natury dazy do tego co prawdziwe. Wolna
wola i prawda pozostaje ze soba w $cistym i nierozerwalnym zwiazku. Nie bedzie
przesady w stwierdzeniu, ze wolna wola czlowieka usytuowana jest migdzy absolut-
nym determinizmem panujacym w $wiecie empirycznym a absolutna wolnoscia boska.
Bastide stwierdza, ze ,.dwoisto$¢ wystgpujaca w czlowicku migdzy wolg 4 rozumem,
swiadczy rownoczesnie o obecnosci i oddaleniu Boga. Nieskonczono$¢ naszego
rozumu jest Jego oddaleniem™?!.

111. NAUKA O WARTOSCIACH JAKO DYSCYPLINA PEDAGOGICZNA

Bastide wielokrotnie podkres§lat, ze refleksja filozoficzna nie jest sztukg samg dla
siebie. Spadkobierca kultury zachodniej, szczegélnie w jej nurcie wywodzacym si¢ od
Platona, chcial ukazaé potrzeb¢ uprawiania filozofit nawet w tak trudnych dla
my$lenia refleksyjnego czasach. Chcial rownoczes$nie pokazaé, jakic z refleksji
filozoficznej wyptywaja prawa i obowiazki dla cztowieka. W obliczu niebezpieczenstw,
ktore niost ze soba wick XX, przypominat o wszystkich wartosciach, niesionych przez
najlepsza tradycje filozofii_europejskiej. Bronit sfery duchowej cziowicka przed
roszczeniami utylitarystow 1 pozytywistow.

Bastide, walczac o sfer¢ duchowa, potrafit zachowaé pewien umiar w ocenie
cztowieka; zdawal sobie sprawe z brakow natury ludzkiej. rozumiat réwniez mechaniz-
my powodujace niemozno$¢ budowania pokoju spolecznego. jednakze potrafil
zachowac optymistyczna wiare w site ludzkiego rozumu i woli. Wierzy! w sit¢ ducha,
czyli w to, co jego zdaniem jest jedynie wartosciowe w czlowieku.

Filozofia wedlug Bastide’a powinna pelni¢, tak jak to bylo dawniej, funkcje
przewodniczki, pokazujacej cztowiekowi jego cele zyciowe. Jest ona swego rodzaju
~pedagogia wyzwolenia™ i ma wazne funkcje spoteczne do zrealizowania — szczegolnie
gdy nie istnieja po temu sprzyjajace dla niej okolicznosci. Filozof ma obowiazek
realizowaé w sobie 1 wokol siebie warunki sprzyjajace powstawaniu spoleczenstwa
zyjacego w zgodzie z natura ludzka. Wlasnic filozof poprzez krytyczng refleksje
powinien poméc czlowiekowi wyzwolié sig z tego, co jest uciaziiwe dla jego ducha
1 otworzy¢ go na sSwiatlo rozumu. To $wiatlo moze si¢ okaza¢ dla szarpanego
sprzeczno$ciami XX wieku cztowieka jedynym mozliwym wybawieniem. Egzystencja
czZtowieka musi tworzy¢ spojna catosé z jego zyciem duchowym. To duch jest jedynym
mozliwym przewodnikiem w nieustajacym poszukiwaniu przez czlowieka autentycz-
nej wolnosci. Zdaniem Bastide’a, o tyle ktos jest cztowickiem, na ile rozwinat w sobie
wartosci duchowe.

Rozwdj zycia duchowego, ktore wprowadza cztowieka w §wiat wartosci, wigZe si¢
z pedagogia. Dla Bastide’a wlasnie ta dziedzina ludzkiego ducha jest ostatecznym
celem refleksji filozoficznej nad dzialaniem ludzkim. Wedlug filozofa aktywnos¢
pedagogiczna — laczaca w sobie wyniki refleksji z dzialalno$cia praktyezng — jest
najwyzsza, najbardziej godna szacunku forma dzialania moralnego. Twierdzi wreez,
7e dziatanie moralne jest faktycznie pedagogia. Bastide, aksjolog-moralista, pragnie,
aby wartosci moralne przenikngly do zycia codziennego czlowieka. Z jedne) strony
konieczne jest prowadzenie etyki filozoficznej, z drugiej za$ konkretne zastosowanie
zasad moralnych w zyciu poszczegolnych jednostek, jak rowniez catych spoteczenstw.
Etyka, realizujac te dwa postulaty, ma szanseg sta¢ si¢ swoisty pedagogika, realizujaca

21 G. Bastide, Les grands thémes moraux de la civilisation occidentale, s. 106.
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wartoéci moralne w $wiecie rzeczywistych dziatan ludzkich i w tym $wiecie przy-
czyniajac sie do rozwoju duchowego czlowieka.

Filozof powinien nie tylko snu¢ w samotnosci swoje rozwazania, powinien rowniez
wciela¢ je w zycie. ,,Tylko we wzajemnym zwiazku, jaki si¢ wytwarza w duchu
i w prawdzie pomiedzy {rzema terminami aktywnosci rozumnej, zeby tak powiedziec,
zgodnie z zamiarem Boga, prawdziwa warto$¢ moze si¢ odstonic przed swiadomoscia.
Kazde z tych trzech pojgc (ja ~ ty — to) jest konieczne na swoj sposob: rozumie si¢ kogos
tylko ze wzgledu na dana rzecz, rozumie si¢ dana rzecz tylko przez obecnos¢ kogo$, nie
rozumie si¢ siebie inaczej, jak tylko w dialogu z kim$ przy okazji czego$ (...)"22.

Pedagogika jest dla Bastide’a nazwg pewnego wspolnego wnoszenia wartosei do
zycia indywidualnego i spofecznego. Etyka, ktdra nie zajmuje si¢ zastosowaniem
wartosci moralnych w zyciu, wigcej, ktora nie wnosi tych wartosci w zycie czlowieka,
jest nieporozumieniem. Bastide uwaza, ze pedagogia jest wyzwaniem 1 obowigzkiem
dla filozofa. Przywrocenie jednosei wartosel w zyciu codziennym i w tym wszystkim ¢o
Jjest wytworem ducha: w nauce, sztuce i w filozofi, jest jedynym godnym zadaniem tak
rozumianej nauki.

Filozofia posiada niewatpliwie funkcje spoleczna dopiero wtedy, gdy tkwiace
w sposob czynny w zyciu spoleczenstwa, usituje je lepiej zorganizowaé — oczywiscie nie
w clasnym materialistycznym rozumieniu tego stowa — ,,organizowaé w sobie i wokot
siebie warunki dla spolecznosci ludzkiej, ktora byla by godna tego imienia”?3.

Bastide odnajduje nowe zadanie dla Uniwersytetu we wnoszeniu wartosci moral-
nych w zycie spoleczenistwa. Uniwersytet jest miejscem, gdzie dzigki relacji mistrz
~ uczen mozliwe jest pomaganie w glebokim zrozumieniu i przekazywanie wartosci
duchowych. Jest rzeczg doskonata, jezeli mistrz potrafi zespoli¢ w sobie dwa zadania:
by¢ myslicielem i zarazem pedagogiem. Mistrzem Bastide’a byt Sokrates, uciele$nienie
idealnego medrca-naunczyciela. Sam Bastide z kolei stal sig mistrzem dla wielu pokolen
studentow, zachgcajac ich do myslenia filozoficznego 1 do poszukiwania prawdy.
Podobnie jak Sokrates uwazal, ze filozotii nie mozna si¢ nauczyé - mozna jedynie
poznawaé poglady poszczegdlnych filozoféow. Najwazniejsze jest, aby nauczyc¢ si¢
mysle¢ 1 zeby te umiejetnos¢ potrafic wykorzystywac.

Nauka Bastide’a byla reakcja przeciw skostnieniu filozofii akademickiej i za-
mknigciu sig jej w waskich ramach teoretycznych rozwazan. Patrzac na t¢ mysl z takiej
perspektywy, na pewno warto jg dzisiaj przypomniec, poniewaz nic nie stracita ze swej
aktualnodci. Jest to proba odswiezenia starych i wydawatoby si¢ oczywistych prawd
o roli, jaka powinna w Zyciu cztowicka spelniaé¢ nauczycielka madrosci.

ARKADIUSZ CHRUDZIMSKI

TRANSCENDENTALIZM KANTA I HUSSERLA
1. OGOLNE POJECIE TRANSCENDENTALIZMU

Transcendentalizm, jako nowe stanowisko teoretyczne' polega na odkryciu nowego
sposobu stawiania pytan. Pytanie to powoduje przeksztalcenie calego pola teoretycz-
nego filozofii nietranscendentalnej. Pole to opieralo si¢ na ostrym przeciwstawieniu
porzadku poznania i bytu. W takim polu teoretycznym funkcjonuje klasyczna teoria
poznania, rozwazajaca wiedz¢ odrozniona od bytu i dana w takim odréznieniu, oraz

22 G. Bastide, Traité de I'action morale, t.1, 289.

23 G. Bastide, La fonction sociale de la philosophie, w: Bulletin de la société de
philosophie de Bordeaux, nr 25, 1950, s.6.

1 Por. M. J. Siemek, Idea transcendentalizmu u Fichtego i Kanta. Warszawa 1977.



