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czegoé. Daje ono wiedze, ktora ma zupeknie inny charakter niz ta, jaka jest pochodna
ludzkiego poznania swiadomosciowego. Prawda etyczna jest przekonaniem, ze inny
jest bardziej uprzywilejowany niz ja.

Warto raz jeszcze odwotaé si¢ w tym miejscu do my$li Platona, ktéry uwazal, iz
istnieja pragnienia nie wyrazajace zadnych trosk. Sa nimi pragnienia estetyczne
i duchowe, jak np. cheé studiowania, wolne od poczatkowych trosk i ktopotéw.

Lévinas utrzymuje, ze pragnienie nie bedace pozadaniem jest szlachetnoscig
spowodowang przez drugiego, wyrazem nie zaspokojonego glodu, wspodtczuciem,
ktére nie wyczerpuje sie. Na poparcie swej tezy cytuje on rozmowe Soni Mar-
meladowej z Rodionem Raskolnikowem ze Zbrodni i kary F. Dostojewskiego.
Postawa Soni pokazuje, jego zdaniem, jak bardzo mozna pragnac dobra czlowieka,
ktéry upadl moralnie. Filozofia, jakg proponuje Lévinas, wolna jest od wszelkiego
tryumfalizmu. Jest filozofia kompletnej porazki. Stad tez transcendencja zostaje tam
nazywana diakonig. Nie jest ona jednak zadng rezygnacja, z jaka spotykamy sig¢
w niektorych systemach filozoficznych, choéby w stoicyzmie. Co wigcej, kierunki takie
jak stoicyzm czy epikureizm wydaja si¢ Lévinasowi zwyktymi iluzjami'’. Mowige
bowiem o opanowywaniu swych uczué, napawaja jedynie ztudzeniami, utrzymujac, ze
cztowiek zdota osiagnaé szczgscie, uniknaé najgorszego, uwolnic si¢ od strachu przed
éméqrcia‘, ktbra jest nieroztacznie zwigzana z ludzkim bytowaniem, czyli istnieniem dla
siebie.

Pragnienie drugiego, wyrazajace si¢ w ponoszeniu za niego odpowiedzialnosci, czyli
bycie dla innego, uwalnia od strachu. Przenosi od pozadania rzeczy ku pragnieniu
cztowicka. Stad tez Lévinas uwaza, Zze tradycyjny podzial na dobra duchowe
i materialne nie ma wigkszego znaczenia. Pragnienie jest bowiem wynikiem pobudza-
nia mnie przez dobro i nie jest powodowane rzeczag — dobrem, ktorg staramy si¢

osiggnac.

MIROSEAW MYLIK

SOPHIE GERMAIN - ZAPOMNIANA PREKURSORKA POZYTYWIZMU

WSTEP

Tworca pozytywizmu jest niewatpliwie A. Comte, ale on sam, jak i zwolennicy jego
filozofji, zgodnie uwazaja Sophie Germain za swoja poprzedniczke. Jej bowiem mysli
nie tylko podobne sz do mysli tworcy pozytywizmu, ale nawet on sam przyznaje si¢ do
tego podobiefistwa w swoim Kursie filozofii pozytywnej*.

Ta bowiem francuska mysélicielka naszkicowata celnte to, co pozniej Comte i jego
nastgpey doktadnie opracowali. Od niej tez zwykle wywodzi si¢ program reformy calej
dwezesnej filozofii. Reforma za§ ta polega¢ muata gtownie na tym, ze zaprzestanie si¢
pytaé dlaczego istnieje §wiat, a zacznie odpowiadac jak w nim jest. Tak wiasnie pojeta
reforme filozofii, naszkicowana rowniez przez d’Alemberta, Turgota i Condorceta,
probowat Comte i jego zwolennicy zrealizowa¢ nie tylko jako program nowej,
pozytywnej filozofii, ale i nowej religii.

W zwigzku z tym powstaje szereg pytan, a mianowicie, na czym wiasciwie ta reforma
polegata, a takze, jak to si¢ stalo, ze nie tylko poglady, ale i osoba S. Germain znalazty
sie¢ w polu zainteresowan pozytywistow, oraz dlaczego jej zasadnicze myéli zostaly
podijete i realizowane w szkole Comte’a? Odpowiedz na te wiasnie pytania stanie si¢
przedmiotem ponizszych rozwazan.

17 B, Lévinas, Autrement... dz. cyt., s. 222n.
! Por. A. Comte, Cours de philosophie positive, Paris 1864, t. I1, s. 415 przypis 1.
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1. POGLADY FILOZOFICZNE

Gdyby tworczoéc S. Germein dotyczyla tylko dziedziny matematyki? to nigdy nie
znalaztaby si¢ w dzejach filozofii, ani tym bardziej w pozytywizmie. Jednakze nie
omieszkata w swoich pracach umieéci¢ szereg myslt filozoficznych, przez co Comte
i inni pozytywisci zajeli si¢ odnowieniem nie tylko jej ziemskiego grobu, ale i jej
duchowej spusciznys.

Stato sie to gléwnie pod wplywem jej niewielkiego dzietka pt. Considérations
générales sur l'état des sciences et des lettres aux differentes epoques de leur culture,
wydanego posmiertnie przez jej siostrzenica L’Herbette’a w 1833 r. Dzietko to byloby
zapewne uleglo catkowitemu zapomnieniu, jak to sig stalo z wieloma innymi pracami
rok rocznie drukowanymi w samym tylko Paryzu, gdyby go nie wylansowal Comte,
odwolujac si¢ do jego znaczenia i pokrewiensiwa z wiasna teoriag. W swoim bowiem
Kursie filozofii pozytywnej pisze o tym w nader pochlebnej wzmiance: ,,R ozumianoby
bardzo powierzchownie znaczenie panny Sophie Germain, gdyby osadzono ja li tylko
z punktu widzenia geometrycznego, chociaz znakomite moga byé jej zastugi w mate-
matyce, ktorych dala dowody. Wysmienite jej rozprawy ogloszono po $mierci w
1833 r., o0 ,,Stanie nauk i literatury w ro6znych epokach ich kultury”, ukazuja w nich
bardzo wzniosty filozofig, a zarazem madroéé i energie, o ktorej niewiele wybitnych
umystéw ma dzi§ pojgcie rownie dokladne i glebokie. Bede zawsze przywiazywat
bardzo wielkg wage do powszechnej zgody, ktorg spostrzegam miedzy tymi pismami
a wlasnym zapatrywaniem si¢ na calosé rozwoju umysiowego ludzkoser™4.

Trzeba jednak pamietac, ze kiedy Comte pisal powyzsze stowa, sam nie byt jeszcze
stawny i dlatego nie moglby nada¢ pannie Germain nalezytego rozglosu, gdyby nie
jego uczniowie, ktérzy odkurzyli z lamusa zapomnienia jej dzietko, ktore tak
spodobalo sig ich mistrzowi. Albowiem jeden z nich, H. Stupuy, wydat je ponownie,
dodajac biografie, sentencje i kilkanascie listow, w caloSct zatytulowanej Oeuvres
philosophiques de Sophie Germain, Paris 1879.

Roéwniez w Niemczech Dihring zwrocit uwage w swojej Historii filozofii na
pokrewienistwo mysli filozoficznych Germain z doktryng pozytywistow, jak tez
stusznie ocenit wartoéé tych myéliiich Autorke w nie lada pochwale, iz w szczuptych
ramach jej dziela o Stanie nauk i literatury, mozna znalezé o wiele wigcej mysli
systematycznych, niz czasem w wielotomowych wykladach filozoficznych pozytywis-
tow®. Podobne zdanie maja polscy historycy filozofii, jak np. S. Pawlicki® czy W.

? Podstawowymi zrédiami na temat zycia i tworczosci S. Germain jest przede
wszystkim kilkanascie listdw, od niej lub do niej napisanych, oraz artykut Libriego
zamieszezony w Journal de Debats z 18 maja 1832 roku, Na tych skgpych zrodiach i by
moze kilku jeszeze innych, zebranych z éwezesnej tradycjt lub archiwdéw Akademii
paryskiej, opart H. Stupuy swoja biografic Germain, ktdrg najpierw opublikowat w La
Philosophie positive (numer z wrzesnia i pazdziernika 1879 r.), a potem przedrukowat
Jako wstep do dziela pt. Oeuvres philosophiques de Sophie Germain, Paris 1879, ktore
doczekato sie powtdrnej, znowelizowanej edycji w 1896 r. To drugie wydanie stanie sig
brzedmiotem naszych badan i cytowania skrotem Oeuvres. Por. tez Bibliografie prac

otyczacych zycia i tworczosci S. Germain dolaczonej do artykuhu.
3. Pozytywisci nie tylko przypomnieli zapomniane poglady S. Germain, ale
1 odnowili jej zaniedbany grob lezacy nie opodal ich mistrza — Oeuvres, s. 70-72.

* Por. A. Comte. Cours de philosophie positive wyd. cyt. t. 11, s. 415 przypis 1.

$ E. Diihring, Kritische Geschichte der Philosophie von ihren Anfdngen bis zur
Gegenwart, Berlin 1873, s. 510. _

¢ Por. S. Pawlicki, Studia nad pozytywizmem. Zofia Germain, Przeglad Polski, 1885,
tl.S;g’/ss' 141; oraz tegoz Historia pozytywizmu i szkél pokrewnych, skrypt. Krakéw

9, s. 8.



146 MATERIALY [34]

Tatarkiewicz?, ktorzy twierdza, ze naszkicowata ona to, co pozniej Comte i jego
uczniowie dokiadnie opracowali. Powstaje wigc pytanie, co takiego tkwi w pracach S.
Germain, ze zdobyla ona takie znaczenie i rozglos, przynajmniej wirod pozytywistow?

Ot6z odpowiedz na nie mozna znalezé w jej podstawowym i zarazem jedynym
wiaSciwie dziele filozoficznym, nie liczac Sentencji, to jest we wspomnianych Roz-
wazaniach ogéinych o stanie nauk i literatury w réznych epokach ich kuliury. Dzieli si¢ to
dzielo na dwie gtéwne czgsci. W pierwszej z nich Autorka zajmuje si¢ prawem
rzadzacym wszystkimi utworami naukowymi i literackimi, w drugiej natomiast
traktuje o poziomie nauk i literatury w rdznych epokach ich historyczno-kulturowego
r0zZWOoju.

Gdy chodzi o pierwsza czg§¢ to trudno nie zgodzi¢ si¢ po czgsci z Germain,
dowodzacej na réznych przykiadach, ze wszystkie utwory naukowe i literackie rzadzq
si¢ jakby jednym, wsp6lnym prawem, albo raczej jednym, wspélnym uczuciem (un
sentiment )®. Jak bowiem mialoby by¢ inaczej, skoro ten sam czlowiek, dzigki swojej
Jjednosci psychofizycznej, mysli, czuje, dziala, etc.. Czyz wige wszystkie wytwory ducha
ludzkiego nie ptyna z jednego i tego samego wspOlnego zrédta? Moga natomiast
1 faktycznie wystgpuja roznice migdzy uczonymi w ujgciu tego, co jest w rzeczywistoSci
owym wspolnym zrodtem jednosci wszystkich poczynan ludzkich.

Jednakze pod ta ogoélng prawda mozna i nalezy znalezé jeszcze druga prawde,
owiele glebszg od pierwszej, a mianowicie, ze celem i trescig kazdej pracy naukowej jest
prawda, natomiast istota kazdego dziela sztuki czy literatury jest pigkno. W takim
razie nalezy zapytac, czym sg i co maja ze soba wspolnego oba te pojecia, nalezace
przeciez do jednych z najtrudniejszych poje¢ tak w nauce jak i sztuce?

S. Germain tym si¢ nie zraza i odpowiada, ze kazdy cztowiek ma w swojej duszy jaki$
jeden typ prawdy, ujawma)acy s1§ jako giebokie poczucxe porzadku i proporcji®.
Podobnym uczuciem wyraza si¢ rOwniez pigkno, poniewaz w kazdym dziele pigknym
koniecznie zachowany musi by¢ porzadek, proporcja i prostota?®. Istnieje wigc w nas,
zdaniem Autorki, jaki§ typ nalezacy zarbwno do prawdy, jak i do pigknall,

Dowodzi tego poréwnujgc poznanie naukowe z tworzeniem estetycznym. Uczony
bowiem stara si¢ w sposob pewny poznaé porzadek istniejacy we wszechswiecie, czyli
jakies stafe proporcje, ktére dadza sig zmxerzyc W takim wypadku z rodzacych sig mu
po glowie tysigcy rozmaitych przypuszczen, wybierze z nich jedno, i idac jego $ladem,
poprzez niezliczone fakty szczegdlowe, zamieni to przypuszczenie w prawde powszech-
na, dotaczajac do niej wszelkie relacje, jakie ta prawda posiada z rzeczywistofcig??.

Podobnie postgpuje artysta, ktory z wielu najrozmaitszych pomystoéw, wybiera
jeden i go realizuje, wykazujac jego rozne relacje ze §wiatem, az dokona dziela
skoriczonego, ktore bedzie miato jedno§é pomyst, zgodne czgéci 1 jasnosé formy?3.

7 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1978, t.II, s. 17.

8 ,Capitre I. Comment les sciences et les lettres sont dominées par un sentiment qui
leur est commun’ — por. Oeuvres s. 77.

9 Un sentiment profond d’ordre et de proportions™, tamze s. 78.

10 J’ordre, la proportion et la simplicité ne cessent pas d’étre des nécessités
intellectuelles”, tamze s. 79.

1, Les oracles du gout et les arréts de la raison se ressemblent; 'ordre, la
proportion et la simplicité ne cessent pas d’étre de nécessités intellectuelles. Les sujet
sont différents, mais le jugement est constamment appuyé sur ce type universel qui
appartient également et au beau et au vrai. — tamze, s. 79; Ah! n’en doutons plus, les
sciences, les lettres et les beaux-arts sont nés d’un seul et méme sentiment. Ils ont
reproduit, suivant les moyens qui constituent I’essence de chacum d’eux, des copies
sans cesse renouvelées de ce modeéle inné, type universel de vérité, si fortement empreint
dans les esprits supérieurs.” —tamze. s. 90.

2 Por. tamze s. 78-79.
13 Por. tamze s. 79-80.



35] ARTYKULY 147

Rozwijajac to zalozenie Germain dochodzi do tezy, ze ,,najwznioslejsza literatura
i odkrycia naukowe, ktore wzbogacity wiedzg, zostaly natchnione uczuctem porzadku
i proporcii, a to uczucie jest regulatorem kazdego dzialania umystowego. (...) Nie
dziwimy si¢ temu, bowiem umyst ludzki jest postuszny pewnym prawom, a prawa te sa
prawami jego bytu; one dostarczaja mu miary wspolnej dla wszystkich bytow, kiore
dostrzega na zewnatrz siebie, one tez staja si¢ dla niego koniecznym motorem
wszystkich prac i zroédiem wszystkich jego radosci”4.

Wedtug wigc Autorki tak umyst naukowy jak wyobraznia poety odkrywaja w kazdej
rzeczy mnostwo przymiotow i wiele relacji do innych stworzen. Je§li za§ uczony lub
poeta potrafi te roznorodne dane powigza¢ w jedna catos¢ o czesciach proporcjonal-
nych, to w nastepstwie tego powstanie badz jakas prawda naukowa, badz jaki§ utwor
pickny?3,

Trzeba jednak w tym miejscu powiedziec,ze ta teoria Germain, choé opiera si¢
w jakims§ stopniu na prawdach dowodzonych w metafizyce, ze dusza jest jedna, choc¢
ma rozliczne przymioty, jak tez chyba na tym, ze prawa bytowania odpowiadaja,sq
wprost tym samym, co 1 prawa myslenia, to jednak nie jest ona w §wietle tych prawd
metafizycznych nalezycie i ostatecznie wyjaéniona. Albowiem w filozofii bytu powiada
si¢, ze ens, res, unum, aliquid, verum, bonum et pulchrum convertuntur, czyli ze kazda
rzecz, ktdra istnieje, musi by¢ zarazem bytem, rzecza, jednoscia, odrebnoécia, prawda,
dobrem i pigknem. Sa to tzw. transcendentalia, ktore wyrazaja kazdy byt realnie
istniejacy, z tym, Ze cztery pierwsze nazywa si¢ absolutnymi, bo sa dwiema
koniecznymi stronami jakby tego samego przedmiotu, a trzy kolejne relatywnymi, bo
istnieja i s3 poznawane zarazem pomigdzy bytem jako istnigjgcym i bytem jako osoba.

Nie wchodzace jednak zbytnio w te niuanse metafizyczne, nalezy powiedziec, ze
okreflenie pigkna jakie znajdujemy w ksigzce Germain nie jest wystarczajace,
poniewaz jezeli piekno jest jednos$cia, proporcja czy harmonia, to wymienia ona tylko
Jjego niezbedne przymioty, w czym co prawda zbliza sig do zawezonej definicji pigkna
przedmiotéw materialnych danych nam w ogladze estetycznym, ktorego przed-
miotem jest dzieto sztuki, ale nie podaje niestety jego istoty, w czym z kolei oddala sig
od pigkna transcendentalnego, ktore jest jakby syntezg prawdy i dobra ontycznego.

Taki stan rzeczy potwierdzaja najlepiej powstale w ciagu wiekow setki tysigcy
utworéw literackich, ktére posiadajg tak jednosé catosci, jak i proporcjonalne czescl,
a s niestety czesto nudne, nie daja sig czytaé, nuza czytelnikow, etc., i dlatego zostaty
zapomniane przez pokolenia. Przeciez nawet nie wszystkie dzieta mistrzow pidra sa
powszechnie czytywane i kochane. To samo da si¢ powiedzie¢ o tysiacach obrazoéw,
rzezb, filmow i o wielu jeszcze dzietach innych galezi sztuki.

_ Istota bowiem, pickna, mozna by rzec jego dusza i trefcia, jest zycie (wsparte na
istnieniu bytu!), a proporcja i harmonia sg tylko i az zarazem warunkami jego sposobu
ujawniania sig, jego szata zmystowa, niezbedng w éwiecie doczesnym. Zycie to przeciez
ruch i dzialanie, ktére w nieozywionych tworach jest zastapioane kolorytem, jak ma to
np. w miejsce w architekturze i rzezbie. Tego wiaénie dynamicznego pierwiastka
brakuje w geometrycznej definicji pigkna podanej przez S. Germain, a wigc brakuje

14 En observant la manidre dont il proctde, nous verrons qu’il agit toujours
suivant une méthode constante; et, aprés avoir suivi les différentes époques de la
composition, il deviendra évident que la littérature la plus élevée, comme les
découvertes dont s’enrichit 1a science, ont été inspirées par un sentiment d’ordre et de
proportions qui est le régulateur de tout mouvement intellectuel. Ne nous en étonnons
pas: I'esprit humain obéit 4 des lois; elles sont celles de sa propre existance; elles lui
fournissent une mesure commune entre toutes les existences qu’il congoit en dehors de
la sienne; elle devie nnent necessairement le mobile de tous ses travaux, la source de
tous ses plaisirs” — tamze, s. 81.

5 Por. przypis 10 niniejszego art.
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czynnika najwazniejszego, bez ktorego nie sposob zrozumiet, dlaczego jedne dzieta
sztuki trafiajg wprost jakby do naszej duszy, budzac powszechne upodobanie i mito§c,
a drugie nie. Innymi stowy zabraklo jej klasycznego ujecia pigkna, ktore raz zwraca
uwagg na piekno jako transcendentalna wlasciwosc bytu z jednej strony, a drugiraz na
poznawczy, podmiotowy wyraz samego pigkna w osobowym przezyciu z drugiej
strony.

Podobnie sprawa wyglada, gdy chodzi o rozumienie prawdy przez S. Germain.
Zaklada ona bowiem, ze kazdy z nas posiada w sobie pewien typ prawdy, czyli jaki$
zmystowy z kolei porzadek i proporcije, przez co wszystko, co w $wiecie zewnetrznym
odpowiada temu typowi, nazywamy prawdg.

Jednakze takie okre§lenie prawdy ki tylko w matematyce moze by¢ zastosowane,
a i tam z pewnym zastrzezeniem. Natomiast w innych galeziach wiedzy ludzkiej
powyzsze okreslenie prawdy nie wiele thumaczy, bo jak wiadomo istnieja rozne rodzaje
prawdy, a mianowicie prawdy logiczne, matematyczne, moralne, przyrodnicze,
historyczne, teologiczne, etc. Ponadto przy kazdej z takich prawd mozna i nalezy
zapytac, czy rzecz jest, w jaki sposob jest, skad jest badz tez po co jest? Definiowanie
wigc prawdy jako prawidlowosci lub proporcji zgadza sig co prawda z natura wiedzy
matematycznej, poniewaz kazda prawda wyraza stosunek liczebny, ale juz nie
odpowiada np. naturze nauk przyrodniczych, badajgcych przeciez poczatek i rozwoj
roznych stworzen, ani tez pasuje do dziedziny zjawisk socjologicznych, w ktérej
szukanie motywow i celow nie daje sig zmieéci¢ w sztywne formuly geometryczne. Nie
odpowada wreszcie ujgciu prawdy w metafizyce, w ktorej prawde traktuje si¢ jako
wiasnos§¢ transcendentalng bytu z jednej strony, a zarazem konieczne przyporzad-
kowanie (relacj¢) do intelektu z drugigj strony. W metafizvce bowiem by¢ bytem
i wyrazaé¢ prawdg swojego isinienia jest to jedno i to samo.

Dilatego ostatecznie nalezy powiedzie¢, ze okreSlenie prawdy podane przez S.
Germain jest nieadekwatne, niepelne, gdyz miesci w sobie, rowniez 1 pOZniejszy blad
pozytywistow, zamykajacy wiasciwie zycie (istnienic) w matematycznej proporgji czy
porzadku. Zycie to jednak nie matematyka, ale raczej pewna sila zyciowa niezwykle
trudna do zdefiniowania, cz¢sto nieprzewidywalna, stanowiaca zrodto samowiedzy,
pragnieni i mysli, postanowieni i czyndw, etc. Jest wigc czym$ wykraczajacym poza
zwykle ramy matematyki bagdz nauk jej pokrewnych, i dlatego stanowi przedmiot
badan filozofii.

Powstanie zatem tych biednych, a raczej niedoktadnych okreslen pigkna i prawdy
u Germain nalezy wytlhumaczy¢ ostatecznie jej jednostronnym, matematycznym
wyksztatceniem.

Druga natomiast czgs¢ jej dzieta Considerations generales sur l'etat des sciences et des
lettres, o wiele dhuzsza od pierwszej, ma wiaénie dowies¢, ze duch ludzki, wyrazajacy si¢
poprzez stan nauk i literatury w réznych epokach ich kultury, kierowal si¢ ze
wszystkich sit w strong owego poczucia porzadku, prostoty i jednoScit®.

Otoz wedlug Germain literatura i nauka wziely si¢ od poezji, ktora ttumaczyta
w sposOb antropomorficzny zjawiska przyrody!?. Cziowiek bowiem potrafi swoja
indywidualnos$¢ i umystowo$¢ przenosi¢ do §wiata zewngtrznego, a wtedy, dzigki
pierwotnemu umitowaniu poje¢ ogoélnych i poczuciu analogii, zjawiska przyrodzone
bierze za dziela woli rozumnej. Nie mogac jednak nigdy poznaé¢ tym czy innym

16 Dans le chapitre suivant nous verrons, en jetant un coup d’ oeil sur histoire de
P’ esprithumain, comment, jusque dans ses écarts mémes et en vertu des lois de son étre,
tous ses efforts ont €té dirigés vers I'ordre, la simplicité et I’ unité de conception”.
— Oeuvres, s. 90.

17 La premiere des littératures fut poétique. Ce qui tenait lieu des sciences
physiques n’était pas moins postique que la littérature elle-méme”. — tamze, s. 92-93.
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zmystemn owego ducha badz grupy dusz rzadzacych §wiatem, przez to zamienia je
w niewidzialnych bogow lub inne duchy, ktérym przypisuje cechy stricte ludzkie!®,

W ten oto sposob powstala, zdaniem Autorki, wigkszoéé idei ludzkich, wiacznie
z idea duszy nieSmiertelnej i Boga wiecznego, i z takich wlaénie fikcji ludzkiej
wyobrazni czerpali np. filozofowie swoje pierwsze systemy, a religie pierwiastki swoich
wyznan!®, Ta jednak najprostsza droge rozumu ludzkiego nalezy jej zdaniem
odrzucic?0,

Nie ona jednak pierwsza to uczynila i pewnie nie ona ostatnia. Juz bowiem w jej
wieku encyklopedysci, a potem i pozytywisci, podobnie wyjagniali rozwoéj religii ludow
pierwotnych od fetyszyzmu i politeizmu do monoteizmu. Jednakze takie ich twier-
dzenie, jak i zreszta Germain, jest calkowicie pozbawione podstaw historycznych, gdyz
nie znany jest przypadek w dziejach ludzkosci, zeby nardd o wyznaniu politeistycznym
przeksztalcit swojg wiare w monoteistyczng. Juz w koncu XIX w. S., Pawlicki stusznie
dowodzit, ze dziato si¢ wtasnie wprost odwrotnie, gdyz znamy w historii religii wiele
przypadkow, w ktorych narody o wyznaniu monoteistycznym przechodzily z czasem
w wielobdstwo. Im dalej bowiem cofamy si¢ w badaniach ku poczatkom dziejow
ludzkodci, tym bardziej maleje liczba bozkow, a coraz wyrazZniejszy staje sig
monoteizm. Im dluzej za§ rozwijata si¢ kultura poganska, tym wigcej bozkow jej
przybywalo. Tak na przyklad bylo, Sledzac cywilizacje grecka i rzymska, za cesarza
Augusta, za ktérego panowania stworzono chyba najwigcej rodzimych i cudzych
bogow. Jesli za§ starozytni Grecy i Rzymianie przeszli w koricu z politeizmu
w monoteizm , to nie przeciez przez naturalny rozwoj swojego wielobostwa, jak to
sobie wyobraza Germain czy jej nasladowcy, lecz dzigki apostotom. Albowiem
»hieznany” Bog o jakim §w. Pawet prawil Atenczykom nie byt ani synteza diugiego
rozwoju filozoficznego, ani nie byl wiasciwie ,,nieznany”, lecz byt przypomnieniem
zapomnianego przez nich Boga, kitory na poczatku $wiata objawil sig wszystkim
ludom, ale tylko w zydowskiej tradycji zostal jedynie przechowany i czczony. Z tych
wiaénie powoddéw trudno jest zgodzi¢ si¢ z wywodami S. Germain badz innych
pozytywistow na temat rozwoju religijnego ludéw minionych epok?2?.

Nalezy natomiast zgodzi¢ si¢ po czefci z jej krytyka filozofii Kanta, ktory
nieprawomocnie wprowadza Boga do porzadku moralnego, po wezesniejszym
wyrzuceniu Go z porzadku §wiata materialnego. To jego przejscie uznata Germain za
dowolne (est purement arbitre)*?, gdyz jej zdaniem w uczuciu nie mozna odnalezé
dowodu na istnienie Boga, jesli rozum’ takiego dowodu da¢ nie potrafi. Dlatego
odrzuca w catoéci teorig Kanta, gdyz podwaza ona w samych podstawach wszelka

'8 Son individualité lui a d’abord été connue; cherchant partout sa propre image il
a personnifié les étres inanimés, les éires intellectuels, enfants de son imagination”
~ tamze s. 92.

19 1.alitterature a conservé les fictions qui furent regerdées autrefois comme des
réalités; les sciences physiques ont recueilli les observations que ces fictions exp-
liquaient; ]a philosophie y a puisé ses systémes, et les religions y ont pris les éléments de
leurs croyances, tamze s. 95; Un seul éire a voulu Punivers et il le gouverne; ses volontés
sont immuables. Nous voyons naitre nos semblables, nous avons commencé: I'univers
adonc eu aussi un commencement. Nous avons une éme immatérielle; elle est 1a force
Mmotrice qui produit nos actions. L’Etre des étres est immateriel, il a créé toutes choses,
etil agit sur elles” — tamze, s. 95-96. ) o

20 ,Nous venons de tracer la marche la plus simple que Iintelligence humaine ait pu
Suivre” — tamze s. 98.

21 Por. chotby badania Pawlickiego w tej mierze art. cyt. s. 149-150.

22 L’auteur, apres avoir dénié la prenve de I'existence de Dieu fondée sur la
nécessité d’ une cause premidre & celle de 'univers, (...) Mais il est facile de voir que cette
concession en faveur des idées morales est purement arbitraire” — por. Quvres s. 108.
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pewnof¢ rzeczywistosci bezwzglednej?3. Sadzi to na podstawie tego, ze logika jest
wyrazem absolutnego rozumu (la raison absolue)**, wierzac, ze posiadamy w sobie
pewien typ prawdy (le type du vrai)?3; nie poddajac w watpliwos¢, zeby ten typ prawdy
nie miat rzeczywistosci bezwzglednej (une realite absolue)?5, i wreszcie sadzac, ze ten
typ prawdy wydaje si¢ by¢ bardzo podobnym do idei wrodzonych Kartezjusza,
ktorego uwaza za tworcg nowej epoki w filozofii??.

Na tej tez podstawie trzy wielkie idee kantowskie, to jest Boga, poczatku §wiata oraz
niematerialnej i nieSmiertelnej duszy, odrzuca francuska Autorka uwazajac je za iluzje.

Pierwsza z nich jest tylko odbiciem naszego ja na tle zjawisk przyrody. Czlowiek
bowiem nie moggc wyttumaczy¢ nalezycie praw zjawisk przyrodzonych, nacechowa-
nych prawdziwg rozumnogcia, wymysht sobie na wiasne podobietistwo istote, ktora je
stworzyta i nimi rzadzi.

Idea duszy jest dla niej jeszcze mniej uchwytna zmystami, bo powstaje jakby kopia
z kopii, gdyz czlowiek uczyniwszy sobie Boga wiecznego i niematerialnego, z tej idei
takze w sobie kopiuje podobng istotg duchows, by wytlumaczy¢ objawy wiasnego
zycia.

Wreszcie pozostaje idea poczatku $wiata, na ktora patrzy Autorka niczym czysta
pozytywistka, i z tego wlasnie wzgledu zdobyla sobie miejsce wiekopomne w dziejach
filozofii, zwlaszcza gdy chodzi o kolebk¢ pozytywizmu.

Wedlug niej bowiem zasadnicza przyczyna ludzkich bledow, datujacych sig od
poczatkow rodzaju ludzkiego, jest zewngtrzne, metafizyczne poszukiwanie poczatkow
wszystkich rzeczy?®. Tylko matematyka tego nie czynila i dlatego pozostata wolna od
bledow, bo przedstawiata zawsze rozumowi rzeczywisty i catkowity typ prawdy?°.
Jedynie wiec za jej pomoca mozna dokona¢ reformy nauk szczegélowych, ktore
wyodrebniwszy si¢ z filozofii, doszly niebawem do takiej pewnosci, jaka posiadala
owczesna matematyka. Reforma ta zatem polegala glownie na tym, ze zaprzestano
szukania przyczyn zjawisk, a poprzestano na zbadaniu jakie one sa. Stad nalezy
zdaniem Germain zaprzestaé w ogole pytac, dlaczego lub skqd pochodzi jakie$
zjawisko, a zaczac badaé jakie ono jest. Reforma ta, a raczej jej szkic, stat si¢ wkrotce
programem dla wszystkich badan naukowych, w tym oczywiscie i filozoficznych.
Streszczajg za$ ten program najlepiej same stowa Germain:

,sD0 obecnych az czaséw szukano zawsze przyczyny zjawisk. Teraz jednak zacznie
iig rozwazaé zjawiska jako takie. W wyniku tego zaprzestanie si¢ pytac ,,dla czego”, ale

powie ,jaka jest” kazda rzecz. W ten oto sposéb rzesza pracowitych uczonych
rozpoczeta rozwazaé nature rzeczy. Sami nawet odwaznie wyrzekli si¢ przyjemnosci
thumaczenia ich natury, w nadziei, ze zostawia swoim nastgpcom bardzo wiele
pozytywnych wiadomosci, ktorych wlasciwy zwiazek na pewno odkryty zostanie

23 Ainsi le type interieur qui nous sert & distinquer le bien, le vrai et le beau, serait
bien en effet celui qui convient 4 notre mani€re de sentir, mais n’ aurait en dehors
de nous aucune réalité dont nous pussions obtenir 1’assurance”. ~ tamze s. 108.

24 Sinotre logique n’est autre chose que le recueil des principes de la raison absolu.
(...) L’examen de la premiére de ces questions met hors de doute que le type du vrain’a
jamais cessé de se faire sentir au milieu des erreurs de la raison” — tamze s. 113-114.

25 On demande d’ abord pourqoi nous avons commis tant de méprises, si nous
portons en nous-mémes le type du vrai? - tamze s. 126.

26 Doutera-t- on que le type de I'étre ait une réalité absolue”. — tamze s. 130.

27 Tamsze s. 119-120.

28 Porownaj wypowiedz z dzieta Germain ze s. 78 i nastgpnych.

29 Cest de cette époque, 4 jamais mémorable, qu’il faut dater I’aliance entre les
sciences mathématiques et les sciences physiques” — tamze s. 121.
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w przysztodci. Teraz wigc zaczyna sig¢ zarazem znajomo$¢ przyrody. Dotad bowiem
cztowiek ja sobie ,,wyobrazal”, teraz za$ ,,ujrzal” ja po raz pierwszy’3°.

Stowa te sa jakby katechizmem pozytywizmu, bo stanowia streszczenie calej (ich
wielotomowej i nieraz dos§¢) skomplikowanej teorii: ich Autorke¢ za§ uczynily
Igi'ekufrvs'orkat pozytywizmu, przez co zdobyla sobie stawne miejsce rowniez w dziejach
ilozofii.

Nic wige dziwnego, Ze jej propozycja (szybko) stala si¢ antycypacja pozniejszego
pozytywizmu, ktoérego przedstawiciele, wiacznie z Comte’m na czele, twierdzili, ze
,,PTZy powstaniu rzeczy nie byliSmy i przy ich koficu nie bedziemy, nie mamy wigc
zadnego sposobu poznania ich poczatku lub kofica™ (E. Littré)3?,

Jednakze taki program filozoficzny prowadzi poczatkowo do agnostycyzmu
i sceptycyzmu, a z czasem nawet i do ateizmu.

Z gory bowiem zabraniajac umystowi ludzkiemu zbadania poczatku i kofica kazdej
rzeczy, zagradza si¢ mu zarazem jedyna drogg poznania Boga, przez co rodz si¢
wiasnie agnostycyzm i sceptycyzm. Nie inaczej za§ mozemy poznaé Boga, jak
rozwazajac w stworzeniach wszelkie §lady Jego bytnosci.

Zamykajac natomiast intelektowi droge przyczynowosci od skutku do przyczyny,
zatrzaskujemy mu zarazem mozliwo§¢ dojscia od §wiata skoficzonego do Istoty
nieskoriczonej, czyli Boga (w porzadku teologicznym), co prowadzi z kolei do ateizmu.

W takim wypadku cztowiek znajduje si¢ w trudnosci niemalej, w ktorej znalazta sig
i Germain, a mianowicie, jak wyjasni¢ racje tego, ze zjawiska §wiata powstaja i ging; ze
moglyby nie istnie¢, gdyZz nie maja w sobie racji bytu, a jednak istnieja, znajdujac swoja
racj¢ bytowania nie w sobie, lecz na zewnatrz. Metafizyka znajduje te ostateczng racje
bytu w Absolucie-Bogu, natomiast Germain ratuje si¢ stwierdzeniem, ze §wiat w ogole
jest czyms jedynym i koniecznym32. Jednakze jest to teza materialistyczna, bo przeciez
wszyscy materialiSci, ktorzy nie przyjmuja Boga, dowodza takze, ze zjawiska §wiata sg
przypadkowe, a jego istnienie konieczne.

Tak wigc S. Germain, odrzucajac wszelkie réznice migdzy Bogiem a §wiatem, bytem
koniecznym a przypadkowym, materig a zmystowoscia, ciatem i dusza, wklada w to
miejsce jaki§ monistyczny system punktoéw, ktérego rownowaga bedzie prawda dla
umystu, pigknem dla wyobrazni, i dobrem dla serca. Zdawalo si¢ jej bowiem, Ze to
jedno prawo rzadzi wszystkimi zjawiskami badz to w dziedzinie zycia spolecznego,
badz to wnauce czy sztuce. Prawo to bylo dla niej tak powszechne i nieublagane, ze ani
nad nim, ani pod nim, nie bylo miejsca dla wolnej i rozumnej woli, boskiej czy ludzkiej.
Snuje nawet wizje, ze formuly matematyczne beda kiedy§ stosowane w calej

30 Jusque-l2 on avait toujours cherché les causes des phénomenes. On commencga
alors a les considérer en eux-mémes. Au lieu du pourquoi, on voulut savoir le comment
de chaque chose. Une foule d” observateurs laborieux exaninerént la nature des faites.
1ls renoncérent courageusement pour eux-mémes 2 la satisfaction de les expliquer,
dans I'espérance de léguer 2 leurs successeurs une masse de connaissances positives,
dont la liaison se dévoilerait nécessairement dans un temps plus €loigné. Alors, et
seulement alors, on commenga 4 connaitre la nature. Auparavant, ’homme I’avait
imaginée; il la vit pour la premiére fois” — tamze s. 124. .

31 E. Littré, August Comte et philosophie positive, Paris 1864, s. 107. Podobnie
twierdz tez Celestyn de Blinaiéres (1822-1905), ktdry nastgpujaco wyraza nauke
swojego mistrza: ,,Duch Judzki moze zawsze dochodzi€ jedynie do tego ,,jak” ale to
,Jjak” wystarcza zupenie dla rzeczywistosci naszego zycia”. — Por. Exposition abrégée
et populaire de la philosophie et de la religion positives, Paris 1857, s. 83.

32 Ajoutons que, suivant notre conviction intime, ce fait unique doit étre
nécessaire”. — Quevres, s. 131 i nastgpne. Dla niej bowiem wszystko, co sig stato, stac si¢
musiato z koniecznoéci. Jesli zatem odr6znia si¢ rzeczy przypadkowe od koniecznych,
to wedhug niej najczeéciej dlatego, ze nie poznaliSmy wszystkich warunkow, dzigki
ktorym pierwsze si¢ spehily. — por. tamze s. 131.
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rozciaglodci, a mianowicie w etyce, polityce, metafizyce, a nawet w odniesieniu do
objawow dobrego smaku i estetykl33

Wszystko to pokrétce wyjasnia sympatig i pokrewieristwo materialistdw i pozytywi-
stow dla pogladow S. Germain. Dzielo je] bowiem jest nie tylko, jak méwi Goring,
réwnie gruntownym, jak dowcipnym wstegpem do wspolczesne_] mu filozofii34 ale
ichyba czyms wigcej, gdyz jakby streszcza w sobie jasnym i pelnym wdzigku sposobem
filozofie materialistow i pozytywistow XVIII w. Albowiem poglady filozoficzne
Sophie Germain sg tym vczonym pomostem pomiedzy szkota Condorceta i Diderota
a sceptycyzmem matematycznym Comte’a, oraz stuzg nieposlednio do wlasciwego
uchwycenia ruchu pozytywistycznego, ktory w jej dzietach jawi si¢ jako dalszy ciag
ateizmu ciagnacego si¢ szczegdlnie wyrazmie od czasow encyklopedystow.
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TOMASZ PAWLIKOWSKI

ZAGADNIENIE ,,CONCEPTIONES UNIVERSALES”
W TEKSTACH SW. TOMASZA Z AKWINU

WSTEP

Podejmowane tu zagadnienie z dziedziny teorii poznania, wystepujace w tekstach
Akwinaty, jest obecnie prawie nieznane. Dotyczy ono jednak doéc czesto podejmowanej
problematyki, jakg jest kwestia ludzkiej inteligencji. OkreSlenie wystepujace w tytule
oznacza bowiem ujgcia poznawcze intelektu, za pomoca ktorych otrzymuje on poznanie
i ktdre odzwierciedlaja stopieri doskonatofci tegoz, przystugujacy ze wzgledu na
wynikajace z natury zdolnoéci czlowieka.

QObecny artykut ukazuje najpierw ustalenia Stefana Swiezawskiego, jakich dokonat
w publikacji Nota o conceptiones universales postulujac potrzebe dalszych badan
podejmowangj problematyki, a takze ustalenia znaczenia terminu conceptio branego
w ogolnosci, zarOwno w tekstach samego $§w. Tomasza jak i jemu wspoélczesnych?.
Nastepnie podejmuje si¢ tu probe ustalenia tego, co znaczy termin conceptio u Doktora
Anielskiego. Kolejny krok stanowi charakterystyka poszczegélnych typow concep-
tiones, ktorym przystuguje powszechnos$¢ wzgledem jakiej§ grupy przedmiotow
poznawanych lub tez przystugujacych calym klasom poznajacych podmiotow. Zabieg
taki pozwoli ustali¢, jakie relacje zachodzg migdzy omawianymi tu ,,powszechnymi
ujeciami poznawczymi” a innymi strukturami poznawczymi. Wydaje si¢ nadto, zZe
opisane czynnosci pozwola dos¢ dokladnie okreslic, jak nalezy pojmowac okreslenie
,,conceptiones universales” i odnies¢ si¢ do wstepnych, jak si¢ wydaje, propozycji S.
Swiezawskiego. Nadzieje taka pozwala zywiC oparcie niniejszego opracowania na
obszernym materiale tekstowym?2.

1 S. Swiezawski, Istnienie i tajemnica, Lublin 1993, 83-97,

2 Autor prze§ledzil teksty Summa Theologiae, De veritate, wigkszo§¢ kwestii
dysputowanych w wydaniu: Quaestiones Disputate, Taurini-Marietti, 1931 i kwestii
quodlibetéw zamieszczonych w tym wydaniu, ponadto dzsietka zawarte w: Opuscula
Omnia, R.P.P. Mandonnet, t. 1-5, Parisiis 1927. Inne, cytowane w artykule dzieta
zostaly przejrzane wybibrczo. Autor wspomog! sie tu pozycja: Thomas-Lexikon,
Schiitz Ludwig, Stuttgart 1958.



