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i technice. Jego odpowiedzialno§¢ miesci si¢ juz bowiem wiasnie w zakresie owych
mocy i mozliwosci, czyli musi ona wyprzedzaé okreslone dziatania i decyzje, co tez
czyni ostatecznie bycie czlowieka w swiecie byciem odpowiedzialnym. Nie jest ono
wobec §wiata i wobec innych ludz obojetne, tym bardziej, iz we wspolczesnym §wiecie
wiaze si¢ ono z koniecznoscia akceptacji odpowiedniego poziomu ryzyka i uznania
réwniez niemoznosci jego catkowitego wyeliminowania.,

MALGORZATA MILCAREK

ZAGADNIENIA ANTROPOLOGICZNE W , SCIVIAS”
SW. HILDEGARDY Z BINGEN

Hildegarda z Bingen' (1098-1179), benedyktynka, niemiecka mistyczka jest autor-
kg, ktorej niezwykle réznorodng tworczos§¢ trudno jest jednoznacznie sklasyfikowaé.
Wspoiczesnie najbardziej znane sa jej pisma medyczne (np. Cause et curae), w ktorych
probuje si¢ odnalez¢ recepty na zdrowie, zgodne z natura zycia. Nieco w cieniu
pozostaja teksty o tematyce religijnej, stanowigce najwazniejszy, a zarazem najbardziej
oddzialajacy w Sredniowieczu fragment jej tworczosci. Hildegarda byla autorks,
ktérej pisma religijne oddzialywaly nie tytko na duchowo$¢ zalozonych przez nig
klasztoréw, os6b z nig korespondujacych, ale w ogodle na duchowo$é zeriskich
zgromadzen zakonnych w §redniowieczu. Czytali jej pisma réwniez tworcy nadrefs-
kiej szkoty mistycznej (np. Jan Tauler). O niezwyklej popularnosci jej dziet §wiadcza
ponadto licznie zachowane do dzi§ rgkopisy. Tworczos¢ Hildegardy warta jest uwagi
réwniez z tego powodu, ze byla typowa dla XII wieku. Nawigzujac do podziatu
zaproponowanego przez E. Gilsona, jej pisma religijne mozna by zaliczy¢ do nurtu
»Spekulatywnego mistycyzmu”, i postawi¢ obok dziel §w. Bernarda z Clairvaux,
Wilhelma z Saint Thierry i wiktorynow.

Gtéwnym zrédiem, z ktérego Hildegarda czerpata swoja wiedzg, byty niewatpliwie
Psalmy, ktérych nauczanie stanowilo podstawe wyksztalcenia w klasztorze na gorze
Dysyboda. Ponadto znata Regule $w. Benedykta oraz pozostale ksiegi Pisma
Swigtego?, byé moze tylko z uzytku w chorze zakonnym. W tekstach Hildegardy nie
znajdujemy zadnych cytatéw z pism Ojcéw Kosciota, czy innych pisarzy chrzescijatis-
kich. Badajacy ten problem historycy twierdza, ze jednak musiata by¢ z tymi tekstami
zaznajomiona, gdyz zbyt wiele w jej pracach znajduje si¢ nawigzan do ich my$li. Wérod
autorow, ktérych prawdopodobnie znata Hildegarda, wymienia si¢ §w. Augustyna,
svi'I Grzegg)rza Wielkiego, Bedg¢ Czcigodnego, Hrabana Maura, Ruperta z Deutz
i Hermasa3.

' Zywot (wybor): napisany przez Gotfryda ze §w. Dysyboda u Dietera z Echternach,
Vita sanctae Hildegardis,PY. 197, 91-130; niekompletne akta z procesu kanonizacyj-
nego: Acta institutionis de virtutibus et miraculis sanctae Hildegardis, w: J. Bollandus,
Acta sanctorum ... editio novissima, septembris, t. 5, Paryz 1867, 697-700 (przedruk:
PL197, 131-140).

? Korzystala z wersji Starego i Nowego Testamentu zaleznej od Biblii Alkuina, por.
Hildegarda z Bingen, Scivias, Turnholti 1978, s. XIV.

* Szerzej na ten temat patrz Scivias, dz. cyt., s. XXV-XVIII. Problem wyksztaicenia
Hildegardy z Bingen jest o tyle ciekawy, Zze po pierwsze sama o sobie pisala, ze jest
nieuczona (indocta), a po drugie jest wiele przekazéw, ktore poddajg w watpliwosc jej
znajomos¢ jezyka lcifiskiego. Dyskusje na ten temat przedstawia H. Herwegen, Les
collaborateurs de sainte Hildegarde, ,Revue Benedictine” XXI (1904), 192-203,
302-315, 381-403.
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W tworczosci Hildegardy z Bingen za najlepsze pisma o tematyce religijnej uwaza si¢
komentarze do Reguly §w. Benedykta i symbolu §w. Atanazego, dramat religijny Ordo
virtutum oraz trylogie: Scivias, Liber vitae meritorum i Liber divinorum operum. Probe
odtworzenia antropologii zawartej w mysli Hildegardy podejmuje na podstawie jej
pierwszego dzieta — Scivias (1141-1151 r.)*. W nim znajduja si¢ bowiem wszystkie
najwazniejsze zagadnienia interesujace Hildegarde, ktore pozniej, wprost w nawigza-
niu doScivias, szerzej omawia w Liber divinorum operum, Liber vitae meritorum czy
Ordo virtutum. W tekscie znajduje si¢ ponadto wiele fragmentow najszerzej i najpelniej-
wyjasniajacych podejmowane tu problemy antropologiczne. W tym artykule staratam
si¢ skoncentrowa¢ na zagadnieniu struktury duszy i na sposobie powigzania jej
z ciatem. Takie ujgcie problemu pozwoli mi przedstawi¢ nie tylko sama strukture
cztowieka i charakterystyke poszczeg6lnych jej elementow, ale powigzania zachodzace
pomigdzy dusza i cialem oraz pomigdzy poszczegdlnymi wiadzami duszy. Obszerne
rozwazania na temat samej struktury ciata ludzkiego, zawarte w Liber divinorum
operum, sa ujete raczej z perspektywy przyrodniczej, wskazujacej na procesy fizjo-
logiczne zachodzace w czlowieku. Cala za§ my$l antropologiczna jest powtorzeniem
tego, co zostalo juz wezesniej sformutowane przez autorke w Scivias. Dlatego do tekstu
Liber divinorum operum bede odwolywala sie jedynie wowczas, gdy Hildegarda podaje
w nim pelniejsze wyjasnienie danego zagadnienta lub wprowadza istotne zmiany do
wezesniejszych teorii.

Scivias jest dzietem o tematyce wylacznie ascetycznej, w calej petni ukazujacym zycie
religijne cztowicka. Nie nalezy wigc do zespolu dziel, ktorymi z zasady zajmuje sig
historia filozofii. Mimo to, podobnie jak i inni autorzy tworzacy w XII wieku,
w tekstach o tematyce religijnej Hildegarda postuguje si¢ pewna okreSlona ant-
ropologiz. Antropologia ta, nie bgdaca ani gléwnym przedmiotem, ani gidéwnym
powodem rozwazan, autorki, nigdzie w tekscie nie jest przedstawiona wprost, osobno
omowiona. Hildegarda szerzej si¢ nia zajmuje jedynie w czwartej wizji pierwszej czgsci
Scivias®, przy okazji ogdlnego przedstawiania trudno$ci, ktdre spotyka cztowiek
w zyciu religijnym od momentu poczecia az do $mierci. Trudnosci te zwigzane sa
przede wszystkim z wyborem drogi, kiéra powinien kroczyé czlowiek. Za podjecie
konkrentej decyzji odpowiedzialne sg wiadze duszy, konkretne za§ uczynki dusza
wykonuje wraz z cialem. Tak postawiony problem wymagat od Hildegardy doktad-
niejszego scharakteryzowania struktury cztowieka. W pozostatych czgsciach Scivias
Hildegarda nie wraca juz do tych zagadnien, jedynie uzywa, w miar¢ konsekwentnie,
tych samych rozumien.

Hildegarda wyréznia w cztowieku trzy elementy, nazywane przez nig Sciezkami:
duszg, ciato i zmysh. Sg one ze sobg §cisle zwigzane. Dusza ozywia cialo i ,,tchnie”
z.myszy, cialo przycigga duszg i otwiera zmysly, ktore dotykaja duszg i ,,pozyskuja”
ciato®.

1. NATURA DUSZY 1 CIALA

Podczas analizy tekstu najwigcej trudnosci dostarcza nam nie tylko sam jezyk,
niezwykle alegoryczny, pelen odniesient symbolicznych, ale rowniez podstawowy

* W pracy korzystalam z lacifiskiego, krytycznego wydania Scivias: Hildegardis
Scivias, wyd. A. Fuhrkotter O.S.B, Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis,
43/43A, Turnholti 1978.

° W dalszej czgsci pracy bedg si¢ postugiwala skrotem: S. (Scivias) p. 1. (pars prima)
v.IV. (visio quarta) numer kolumny.

¢ ,Homo autemtres semitas in se habet.(...) Animam, corpus et sensus. In his vita
hominis exercetur. Quomodo? Anima corpus vivificat et sensus exspirat; corpus autem
animam sibi attrahit et sensus aperit; sensus vero animam tangunt et corpus alliciunt™.
S.p.1.v.IV.610-614.
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akcent proponowanej przez Hildegarde antropologii. Jest nim stale podkre§lany
niezwykle silny zwigzek duszy i ciala. Jest on tak silny, ze duszg i cialo nazywa unum
opus’. Powoduje to, ze rozwazania o samym ciele sa niezwykle ogdlne i trudno je
rozdzieli¢ od rozwazan o duszy. Wiasciwie charakterystyka ciala, bez jego zwiazkow
z dusza odnosi si¢ jedynie do okresu, kiedy dusza jeszcze nie wnikneta do ciafa.

Wedtug Hildegardy, najpierw w tonie matki formuje si¢ ,,pelny ksztatt cziowieka®.
Przez,,petny ksztalt cztowieka’™ rozumie ona ksztalt, w ktorym catkowicie wyksztalcity
si¢ wszystkie czionki ciala ludzkiego®. Niezwykle waznym dla pdzniejszej analizy
stwierdzeniem jest to, ze ,,ksztalt cztowieka” rozwija si¢ od momentu poczgcia az do
pelnego wyksztalcenia cztonkéw, bez udzialu duszy. Jest ona niepotrzebna do jego
pelnego zorganizowania. Podkre§la to zastosowane stownictwo. We fragmencie,
w ktorym Hildegarda przedstawia to zagadnienie, na okreSlenie czlowieka przed
wniknigciem do niego duszy nie uzywa stowa cialo, ale stowa ,ksztalt” (,,forma”).
Proponowane przez Hildegarde rozrdznienie!® na dusze i ,, ksztalt cztowieka” pozwala
definiowa¢ ciato ludzkie jako skutek polaczenia duszy i owego ksztaltu. Niedo-
skonatos¢ cial moze pochodzi¢ stad, ze przez pierwszy okres czasu rozwoju zarysu ciata
powstaje on bez kontroli ze strony duszy.

Duszg ozywiajaca ,ksztalt czlowieka” Hildegarda obrazowo przedstawia pod
postacig ,,ognistej kuli”. Kulisty ksztalt przyjmowany przez duszeg, a wigc brak zarysu
czionkdw ciala cztowieka, ma $wiadczy¢ o niecielesnosci duszy!!. Niecielesnosé duszy
akcentuje Hildegarda rowniez w Liber divinorum operum wyjasniajac, ze dusza nie jest
ani ciatem ani krwig'2. Podkre§lajac niecielesno$¢ duszy, Hildegarda ciggle zaznacza %e)
bliski zwiazek z cialem. Uwaza, ze dusza i cialo sa jednym dzietem w dwoch naturach'?.
Bliskos¢ duszy i ciala jest niezbgdna do tego, by cialo moglo zy¢ wraz z dusza, dlatego
dusza otacza cialo zewnatrz i jest w jego wnetrzu'®,

O ile problem niecielesnoéci duszy wydaje si¢ dos¢ mocno akcentowany w tekstach
Hildegardy, o tyle problem niematerialno§ci duszy nie zostal przez Hildegardg
wyraznie zaznaczony. Zwraca na to uwage L. Kuc, twierdzac, ze zdanie ,,Dusza za$
cziowieka jest ognista, cale cialo czlowieka ogrzewa i ozywia™'® nalezy rozumieé
dostownie. Uwaza on, ze w tekstach Hildegardy czgsto zaciera si¢ réznica miedzy
znakiem a desygnatem's, Problem ten, niezwykle interesujacy, wydaje si¢ trudny
obecnie do rozwigzania.

——t

" Cyt.*7& L. Kuc, Z historii pogladow na czlowieka w wieku dwunastym. Swieta

Hildegarda 2 Bingen, ,,Roczniki Filozoficzne” 2-3 (1949-1950), 404.
& S.p.l.v.IV.60, 561-562.

® Splv.IV.564.

10 Rozroznienie to nie jest konsekwentnie stosowane w catym tekscie Scivias, ale
w omawianym fragmencie Hildegarda nie uzywa stowa ,,cialo” na okreslenie ptodu
ludzkiego przed wniknigciem do niego duszy. Konsekwentnie uzywa sformutowania
,.ksztalt cztowieka”. Por.S.p.L.v.IV.68,562, 565, 585.

1 quoniam ipsa nec corporea nec caduca quemadmodum corpus hominis est”
S.p.L.v.IV.570-579. Por. S.p.1.v.IV.70.

2 Ipsa namquecaro et sanquis non est”. Cyt. za L. Kuc, dz. cyt., 402.

13 ,Unde anima etcaro in duabus naturis unum opus existunt”. Cyt. za L. Kuc, dz.
cyt., 404.

" L. Kue, dz. cyt., 404.

15 Anima vero hominisignea est, totumque corpus hominis calefacit ac vivificat”
cyt. zal. Kuc, dz. cyt., 403.

16 L. Kuc, dz. cyt., 405.
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2. ZALEZNOSC MIEDZY DUSZA A CIALEM

Dusza w ciele pelni trzy zasadnicze funkcje: ozywia cialo, rzadzi nim i kieruje.

Wediug Hildegardy przejawem Zzycia jest ruch. Zasadg ruchu w cztowieku jest
dusza'’. Aby moglo byé ozywione cale cialo cztowieka, dusza musi dotknaé,
przenikna¢ kazdy jego element’®. Nie jest to jednak jednorazowe poruszenie elemen-
téw, ale dziatanie trwajace przez cate zycie czlowieka'®. Cialo jest zywe, dopoki dusza
jest w nim obecna®.

Aby moc ozywic cialo, dusza musi je cale przenikal, jak woda ziemig, jak sok
drzewo. Dlatego Hildegarda pisze, ze dusza jest w pewien sposéb ciatem cziowieka®.
Aby podkreslic t¢ niezwykig role duszy, podaje ze dusza ,,jak sklepienie niebieskie
obejmuje rzeczy nizsze i przykrywa wyzsze’ 2, Dusza jest wigc bezposrednio na granicy
$wiata materialnego i §wiata duchowego.

Poza wprowadzeniem ,ksztaltu” w roch, dusza, oddzialujac poprzez serce,
nieustannie zarzadza (regif) cialem, organizujac jego strukture. Serce, wediug Hil-
degardy, jest fundamentem ciala, miejscem, z kidrego mozna nim zarzadzac®
i z ktorego dusza najlepiej widzi wszystkie potrzeby ciata®. Zarzadzanie cialem polega
na jego uporzadkowaniu, czyli okre§leniu odpowiednich proporcji elementéw wcho-
dzacych w sklad ciata®. Chodzi tu réwniez o nadanie mu ,,czerstwosci’*. Zarzadzanie

17" hoc est quia postquam femina humanum semen conceperit, in integritate
membrorum suorum infansin abdito cubiculo ventris ipsiusformatur. Et ecce per
secretam dispositionem superni conditoris eadem forma motum vividae motionis dat:
quoniam cum in secreta et occulta iussione et voluntateDejinfans in materno
uterocongruo et recte divinitus dispositio tempore spiritum acceperit, motu corporis
sui vivere ostendit”, S.p.1.v.IV.562-570.

18 ,acse per omnia membra hominis transfundit, quoniam viriditatem medullarum
ac venarum et omnium membrorum toti corpori tribuit, velut arbor exsua radice
sucum et viriditatem omnibus ramis dat™. S.p.1.v.IV.67, 582-584.

19 Et secundum hunc modum corpus hominis ab anima solicatur et sustentatur”
S.%I.V.IV.769-770.

,,oed deinde ego pauperculasphaera ex lineamentis formae suae se contrahens
nodos eius resoluitet se ab eis cum gemitu extraxit, sedemque suam maerens dirupit”
S.IZ).I.V.IV.450.

' ,quemadmodum corpus hominis” S.p.1.v.IV.575. Nie jest jednak cialem w sensie
wiasciwym, co dokiadnie omowitam w rozdziale o naturze duszy.

2 =anima) velut firmamentum caeli inferiora continet et superiora tegit”.
S.g.l.v.IV. 578-579.

? [anima] ,,cor hominis confortat, quod quasi fundamentum corporis existens
totum corpus regit,”S.p.1.v.IV. 577-578.

% Anima statin angulo domus id est in firmamento cordis velut aliquis homo quiin
aligulo domus suae consistit, ut totam domum perspiciens omnia instrumentadomus
regat, scilicet dextrum brachium levans signando est ostendendo quaeque utilia
iusdemdomus et se ad orientem vertens”. S.p.1.v.IV. 649-654,

2 Sed et aerem cogitando, calorem congregando,ignemsuscipiendo, aquam
immittendo ac viriditatem germinando corpori hominisinducit”. Cyt. za L. Kuc, dz.
cyt., 404.

% ac se per omnia membra hominis transfundit, quoniam viriditatem medullarum
ac venarum et omnium membrorum toti corpori tribuit”,S.p.1.v.IV. 582-584. Por tez.
S.p.L.v.IV. 65. Hildegarda nie wyjasnie blizej terminu ,,czerstwos¢”. By¢ moze mozna
go rozumie¢ jako nadanie okreslonej cechy iloSci.



[21] PRACE PRZEGLADOWE 115

jest wige jakimé nieustannym, wewngtrznym porzadkowaniem struktury ciata. Struk-
tura ciata trwa, dopoki ozywiajaca je dusza zarzadza nim?.

Kolejnym dziataniem duszy jest kierowanie ciatem®, Z zagadnieniem tym wiaze si¢
niezwykle bogaty zespo! problemoéw dotyczacych wykonywania przez duszg i ciato
uczynk6w. Aby czlowiek mdgt by¢ zdolny do tego rodzaju dzatan, dusza dotyka
mozgu cziowieka®?. Wiaze si¢ to ze zdolnoScia duszy do poznawania spraw Boskich
i do odrdzniania tego, co pochodzi od Boga, od tego, co pochodzi od cztowieka.
Kierowanie rozni si¢ wige od pozostatych dziatan duszy. Po pierwsze jest dziataniem,
ktorego skutkiem sg uczynki, zewngtrzne wobec struktury czlowieka, a po drugie
dusza wykonuje to dziatanie wraz z cialem — cialo nie jest wigc juz tylko przedmiotem
dzialan duszy, ale bedac miejscem przebywania duszy dziata wraz z nig*.

W podsumowaniu dotychczasowych ustalei mozna powiedzie¢, ze wedhug Hil-
degardy dusza wykonuje trzy dziatania: 1) ozywia cialo cztowieka, nadajac mu ruch
i w tym ruchu podtrzymuja, dlatego musi przenikng¢ cale cialo cztowieka; 2) rzadzi
ciatem, dlatego przebywa w sercu cztowieka, gdzie korzysta z wiedzy pozwalajacej jej
rozezna¢ si¢ w tym, co dobre dla ciala cztowieka; 3) kieruje uczynkami czlowieka,
przebywajac w mozgu i majgc rozeznanie tego, co dobre ze wzgledu na Boga.

3. STRUKTURA WLADZ DUSZY

Nastgpnym problemem wynikajacym z analizowania tekstow jest zagadnienie wiadz
duszy. Hildegarda wyr6znia w duszy czlowieka dwie gtowne wiadze: intelekt i wolg.
Poprzez wladze dusza ujawnia si¢ na zewnatrz. Wykorzystujac pordwnanie do
czionkow ciata cztowieka, Hildegarda nazywa te wladze ,,ramionami duszy”*.

A. Intelekt

Intelekt jest najwazniejszq wiadza duszy, dziatajaca w okreslone;j jej czgdei, roznej od
tej, w ktorej dziata wola. Porownujac go do ramienia, Hildegarda chee podkresli¢ jego
trzy cechy: to, ze jest wiadza duszy, ze wspétdziata z innymi wladzami i ze jest
najwazniejsza wladza duszy. Po pierwsze, tak jak rami¢ umocowane jest w ciele, tak
intelekt pochodzi z duszy. Po drugie, tak samo jak ramig jest zak oiczone palcami, tak
intelekt jest ztaczony z pozostatymi wiadzami duszy. Po trzecie, tak jak rami¢ wychodz
z barku, tak intelekt géruje nad pozostatymi wiladzami duszy (jest ,,szczytem
pozostatych wiadz duszy’*?). Méwiac o intelekcie jako ramieniu duszy, Hildegarda nie
precyzuje, czy ma on by¢ prawym czy lewym ramieniem. Dopiero podczas omawiania
woli nazywa jg prawym ramieniem. W takim razie nalezaloby rozumie¢ intelekt jako
lewe rami¢ duszy. Hildegarda jednak nie wiaze z takim odniesieniem zadnego
znaczenia symbolicznego, ktére utatwiloby nam zrozumienie dzialania intelektu®.

2 Anima totum corpus in vivificatione regit,corpus autem regimen vivificationis
illius suscipit, quoniam si anima corpus non vivificaret, corpus in solutione difflueret”.
S.g,.l.v.IV. 747-749.

8 ,Anima autem est magistra, caro vero ancilla” S.p.Lv.IV. 746.

» | quia in viribus suis non solum terrena sed etiam caelestia sapit, cum Deum
sag)ienter cognoscit”. S.p.J.v.IV. 580-582.

0 ,Corpus autem omnium virium animae tabernaculum et sublevamen
est,quoniam animain corpore manens cum corpore operatur et corpus cum illa, sive
bonum sive malum sit”. S.p.J.v.IV. 714-717.

M SplvIV. 615-619.

2 S.plvlV. 622-625, 635-636.

¥ S.plvIV. 650-655.
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Omawiajac dziatanie intelektu, poréwnuje go Hildegarda do dzialania wykonywa-
nego przez dusze w sercu®. Podobnie jak serce jest centrum zarzadzania wszystkimi
czeSciami ciala, tak intelekt jest nauczyciclem innych wiadz duszy. Jako pierwszy
rozumie, co jest dobre, a co zle, podobnie jak aniolowie, ktorzy mituja dobro,
a odrzucaja to co zte*. Rozumie roéwniez boskos¢ i cztowieczefistwo w Chrystusie.
Pozostate wiadze duszy dowiadu'g, si¢ o tym wiasnie poprzez intelekt, bez tych
informacji sa ,,mdle i nierozumne™.

B. Wola

Wola cztowieka jest symbolizowana przez prawe ramig. Aby ulatwi¢ zrozumienie
roli jakg peini wola, Hildegarda po raz kolejny odwotuje si¢ do symboliki serca. Dusza
przebywajaca w ciele znajduje si¢ jakby na firmamencie serca, to jest w miejscu,
z ktorego widac¢ catego cztowieka. Takie potozenie ulatwia kierowanie wszystkimi
dziataniami czlowieka. Dusza (jak gospodarz domu) przez wole, (prawe ramig
gospodarza kierujacego domem) zaznacza i pokazuje wszystko, co jest uzyteczne dla
tego domu (cziowiekag. Gioéwnym zadaniem woli jest wigc to, co Hildegarda nazywa
,,ogrzewaniem dzieta Y, czyli pobudzanie cziowieka do wykonania uczynku. Wola nie
rozréznia jednak dobra i zta, wykonuje kazde dzieto — dobre lub zte®.

C. Umyst*

Omawiajac zagadnienie umystu, Hildegarda nie precyzuje, czy jest on wiadzg duszy.
Dopiero ujmujac catoé¢ zagadnienia wladz duszy, mozna wysunac wniosek, ze jest to
jednak wiadza duszy. Po pierwsze omawiajac wolg i intelekt, Hildegarda wspomina
o jeszcze innych wiadzach duszy, zaleznych od tych dwoch gidwnych wiadz. Po drugie,
omawiajac problem zaleznoéci wiadz duszy i sit ciala ludzkiego, jako wiadze duszy,
poza intelektem i wola, Hildegarda wymienia rdwniez umyst (animus), rozum i zmyst*.

Umyst nazywa Hildegarda ,,przybytkiem woli”. Umieszcza go w piersiach cztowie-
ka. Jest to ,miejsce”, w ktérym gromadza si¢ i facza moce wszystkich wiadz duszy.
Hildegarda o tym dziataniu umystu méwi, ze ,,umyst przyjmuje”’. W umysle pewne
uczucia laczac si¢ z humorami ciala powoduja powstanie okreslonych sklonnosci
cztowieka (standw jego umystu). Uczucie gniewu (ira), powoduje stan gniewu, szpetna
wesoto$¢ (turpis laetitia) powoduje rozpuste. Na umyst oddziatywuje réwniez Duch
Swigty, pod Jgo wplywem powstaje ,,powabna rado$¢” (amabile gaudium). Mozna
wigc fatwo zauwazy¢, ze umyst jest to miejsce gromadzace wiele stanow, ktore autorka
nazywa narzedziami umystu. Maja one zupetnie rozne, a nawet przeciwne jakosci. Jest
tam bowiem gniew, smutek, rozpusta, nieche¢é, zatwardzialo§e,hrdos¢, ale i powabna
rado§¢, powodwana przez dziatanie Ducha §wi¢tego. Hildegarda okrela ten stan
umystu zbjeganiem si¢ przeciwnych przyczyn. Skutkiem tego jest to, ze umyst staje si¢
wielkim zbiorowiskiem dobra i zta®.

Jak juz wspomniatem, umyst jest przybytkiem woli. Wola zupeinie dowolnie moze
poruszaé jego ,narzedziami”. Oznacza to, ze jezeli ktore§ z ,narzedzi” (standw
umystu) podoba sig woli, to przygotowuje ona czlowicka do wykonania dzieta

3 Bt ut corpus habet cor, ita et anima intelectum, qui etiam in hac parte animae
vim suam exercet, sicut voluntas in altera”. S.p.J.v.IV. 646-648.

3 Spl.v. 645.

% Splv.IV. 626-637.

37 Voluntas enim opus calefacit”, S.p.l.v.IV.643.

% Splv.IV. 658-659.

¥ W Scivias Hildegarda uzywa dwoch termindw: animus i mens. Wydaje sig, ze
obydwa te terminy sg uzywane zamiennie i oznaczaja t¢ sama wiadzg duszy. Por.
S.E.I.V.IV. 677-680, 693-706; S.p.JI1.v.VIII.

0 S.plv.IV. 763-769.

4 Spl.v.IV. 677-698.
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(uczynku) zgodnego z tym stanem. Jezeli za$ ktore§ z ,,narzedzi” nie podoba si¢ woli, to
kaze mu opusci¢ umyst. To dziatani¢ woli Hildegarda ttumaczy przez poréwnanie do
zarzadzania wojskiem*.

Wydaje sig, ze ostatecznie umyst nalezaloby rozumie¢ nie jako miejsce, ani nie jako
wiladzg¢ duszy, lecz raczej jako pierwszy etap dziatania woli, w ktorym decyduje si¢ ona
na to, czy wykona dzieto, czy nie. Jest to okres rozwazania uczynku.

D. Rozum

Funkcja rozumu nie zostata przez Hildegarde szerzej omowiona. Gléwnym jego
dziataniem jest wytworzenie pobudzonego przez wole, a przyjetego przez umyst dziefa.
Czytamy, ze rozum (ratio) jest w intelekcie i woli ,,oddzwigkiem” (sonitus) duszy.
Oznacza to, ze tak dlugo dzwigczy dzwigk duszy (rozum) w tych wiadzach, poty dzieto
nie zostanie wykonane. Trwanie tego dzwigku daje pewno$é¢, ze dzielo zostanie
doprowadzone do spetienia®.

Dzielo to oczywiscie jest wykonywane przez ciato, ktore jak juz wspomniano,
wykonuje wraz z dusza wszystkie uczynki, bez wzgledu na to, czy sa one dobre czy zle.

E. Zmyst

Zmyst zalicza Hildegarda do wiadz duszy*. Jest to wiadza, ktérej dziatanie
bzposrednio zalezy zaréwno od funkcjonowania ciata, jak i od pozostatych wiadz
duszy. Gdy dusza ozywia cialo, to jednocze$nie ,,tchnie” (exspirat) zmyst*. Dusza
ozywia ciato wtedy, gdy wszystkie czlonki ciala, a wigc i organy cielesne, ktorymi
postuguja si¢ zmysly, sa juz w pelni wyksztalcone. Wynika z tego, ze zmyst zaczyna
dziata¢ jeszcze przed narodzeniem czlowieka, gdy pozostate wiadze duszy jeszcze nie
dzialajg*®. Obrazowo Hildegarda moéwi, ze cialo ,,otwiera zmyst*?’.

Zmyst wykonuje wszystkie dzieta zlecone mu przez wiadze duszy* oraz informuje je
o skutkach ich dziel (uczynkow)®.

4. WNIOSKI

Wedtug Hildegardy z Bingen cialo czlowieka jest efektem polgczenia duszy
czlowieka z ,,pelnym ksztattem czlowieka”, wytworzonym w fonie matki bez udzialu
duszy. Dusza cztowieka jest niecielesna, bardzo silnie zwiazana z ciatem, otaczajaca je
wewnatrz i zewnatrz. W Scivias 1 Liber divinorum operum problem niematerialnos$ci
duszy jest niejasny i trudny obecnie do rozstrzygniecia.

Dusza petni w cztowieku trzy funkcje: przenikajackazdy element ciala ozywia je nadajac
mu ruch; rzadz cialem, organizujac i podtrzymujgc jego strukturg poprzez
okreslenie odpowiednich proporcji elementéw go stanowiacych; ponadto kieruje dziata-
niami cztowieka odrézniajac to co pochodzi od Boga, od tego co pochodzi od czlowieka.

# ,Unde et in ipso tabernaculoplurima turba boni et mali exsurgit, velut cum
aliquis ecercitus in aliquoloco coadunatur. Sed cum princeps eiusdem exercitussuper-
venerit, si exercitus ille ipsiplacuerit, eum suscipit,si veroipsi displicuerit, illum abire
iubet. Sic et voluntas facit. Quomodo? Si bonum velsi malum in praecordio cordis
surrexerit, voluntas illudaut perficit aut neglegit”. S.p.I.v.IV. 700-706.

“ SpI.v.IV.708-713.

4 ,Sed et anima in corpore est velut sucus in arbore, et vires ipsius quasi arboris
go61gn7aﬁ.9(...) sensus vero quasi altitudo et extensio latitudinis ipsius”. S.p.I.v.IV.

4 Splv.IV. 612

% S.p.a.v.IV. 723-724.

47 Splv.IV. 613.

% S§plv.IV. 721-723.

4, Zmyst za§ jest tym, z czym wiaze si¢ dzielo wewnetrznych wiadz duszy, tak, ze
one same sa przez niego rozumiane w owocach kazdego dzeta”. S.p.I.v.IV. 719-721.
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Hildegarda wymienia pie¢ wladz duszy poprzez ktore dusza ujawnia si¢ na zewnatrz.
Sa to intelekt, wola, umysl, rozum i zmyst.

Intelekt, wspoldzialajac z pozostalymi wiadzami informuje je o tym co jest dobre
a co zle, rozumie réwniez bosko$¢ i cztowieczefistwo w Chrystusie. Wola pobudza
cziowieka do wykonania uczynku zgodnie z tym, co uzna za uzyteczne dla cztowieka,
nie rozumiejac jednak dobra i zia. Umyst daje do dyspozycji woli rézne ,,stany umystu™
np. gniew, rado§¢, smutek. Wola wybierajac ten ,,stan umystu”, ktéry uzna za
uzyteczny dla cztowieka, decyduje si¢ wykonac dzieto lub nie. Umyst jest wigc okresem
rozwazania uczynku. Rozum motywuje cztowicka do wykonania pobudzonego przez
wolg, a przyjetego przez umyst uczynku. Zmyst za§ wykonuje dzieta (uczynki) zlecone
mu przez wiadze duszy i informuje je o skutkach tych uczynkow.

Struktura cztowieka przedstawiona przez Hildegarde wynika wigc nie z rozpoznania
tego, co czlowieka stanowi, ale jest skutkiem rozumienia czlowieka jako stworzenia
Bozego, ktérego budowa ma go uzdalnia¢ do wykonywania dziet mitych Bogu.

)

TOMASZ PIOTR TERLIKOWSKI

ZYCIE I DZIELO JANA FRANCISZKA DREWNOWSKIEGO

1. WSTEP

Historia polskiej my$li neoscholastycznej i neotomistyczne;j jest polem badawczym
niemal nienaruszonym. Kilku badaczy, min. M. Gogacz, A. B. Stepien, przedstawito
wprawdzie szkice historyczne dotyczace neotomizmu, ale dotyczyly one przede
wszystkim myslicieli powojennych dzialajacych gtownie na terenie KUL-u i prezen-
tujacych tzw. tomizm egzystencjalny. Nie funkcjonuje natomiast na naszym gruncie
powazne opracowanie dotyczace metafizyk esencjalnych i tradycyjnych' mogace
poszerzy¢ wiedzg o dokonaniach np. K. Micha]skiego, K. Wajsa, P. Chojnackiego, Fr.
Kwiatkowskiego, I. Radziszewskiego, St. Kobyleckiego i wielu innych. Mozna czasem
odnie§¢ wrazenie, ze ci mysliciele w ogole nie istnieli.

Podobnie nie opracowano dotychczas, najwigkszego — zdaniem wielu badaczy
— osiagnigcia polskiej filozofii neoscholastycznej okresu migdzywojennego, dziatalno-
sci Kota Krakowskiego. Istnieje, co prawda, powazna monografia po§wigcona jego
historii®, ale nie ma monografii czy nawet dhizszych artykulow o poszczegdlnych
czionkach grupy. Swego monograficznego opracowania nie doczekat si¢ nawet ojciec
i mistrz Kola Krakowskiego J. Salamucha.

Artyku! niniejszy chce zapehi¢, chociaz czgSciowo, wspomniang luke w badaniach
nad historig neoscholastyki i neotomizmu polskiego, i przypomnie¢ zapomniang niemal
postaé Jana Franciszka Drewnowskiego. Dzieli si¢ ona na dwie czgéci. W czgéci
pierwszej zostanie omdwiona dziatalno$¢ Drewnowskiego w okresie migdzywojennym.
Przedstawiono poglady zawarte w Zarysie programu filozoficznego (uwazanego za
manifest metodologiczny Kola Krakowskiego) 1 Technice wiedzy, oraz dziatalno$é¢
w Kole Krakowskim. Czg§¢ druga natomiast charakteryzuje dziatalnos¢ Jana Francisz-
ka w czasie wojny oraz w okresie powojennym i omawia przede wszystkim ciekawe
$wiatopogladowo Wyklady z Murnau, oraz spér ze Stanistawem Kamudiskim.

Taki podzial artykulu, nie jest czyms przgpadkowym. Wyznacza go nie tylko granica
wojny, ale przede wszystkim rozny charakter dziatalno$ci Drewnowskiego przed i po
wojnie. Okres przedwojenny to czas badan logicznych, préb zbudowania

! Rozroznienie to przyjmuje za E. Morawcem, Odkrycie metafizyki egzystencjalnej,
Warszawa 1994, oraz M. Gogaczem, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987.
2 7Zb. Wolak, Neotomizm a szkola lwowsko-warszawska, Krakow 1993.



