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Zdaniem B. Quelquejeu, ludzie akceptuja nawet niewygodne dla nich normy, o ile odpowiadaja
zyciowym potrzebom innych ludzi. Czlowiek jednak nigdy nie podda si¢ normom abstrakcyjnym,
nie majacym zadnego zwiazku z ethosem spotecznym. Najlepszym przyktadem moze by¢ — zda-
niem Quelquejeu — pozyczanie pienigdzy na procent. Z chwila, gdy zmienita si¢ funkcja pienigdza,
pozyczanie pieniedzy, choéby potaczone to byto z pobieraniem odsetek, nie jest zadng lichwa, ale
formg pomocy miedzyludzkiej, o ile nawet nie wyrazem mifo$ci blizniego. Nie mozna wigc trzy-
mac si¢ sztywnych systemdw normatywnych, lecz zostawi¢ mozliwo§¢ oceny indywidualnemu su-
mieniu poszczegdlnych Iudzi i pozwoli¢ na podejmowanie pewnego ryzyka, na mozliwos¢ popet-
nienie btedu. Przeprowadzanie dyskursu normatywnego jest zbyt monotonne i jest oznaka umiera-
nia etyki.

4. OCENA KONCEPCIJI

Quelquejeu uchyla sie jednak od odpowiedzi na pytanie, czy zostawienie wszystkiego ocenie in-
dywidualnego cztowieka nie doprowadzi w praktyce do relatywizmu moralnego. O istnieniu takiego
niebezpieczefistwa $wiadcza chocby podejmowane w ostatnim czasie w Polsce préby ustalenia od-
powiednich kodeks6éw etycznych dla poszczegSlnych grup spotecznych czy zawodowych. Okazato
si¢ bowiem, iz z chwilg rezygnacji z norm etycznych, proponowanych przez etyke chrzescijariska,
powstata wielka pustka. A osady ludzkich sumiefi okazaly si¢ by¢ tak bardzo rozmaite i na tyle
sprzeczne ze soba, iz zaczgto dazyé do jakiego§ ich ujednolicenia. Rozpoczgto poszukiwanie teore-
tycznego uzasadnienia dla poszczegdlnych decyzji. Nie podlega bowiem dyskusji, iz nie da si¢ prze-
widzie¢ i okresli¢, ktdre z tysiecy ludzkich zachowar sa dobre moralnie, a ktére zfe. Rola sumienia
jest w tym wzgledzie niezastgpiona. Nie znaczy jednak, iz nie da si¢ wydzieli¢ pewnych kategorii
czyndw, co do ktérych ludzkie oceny moga byé jednakowe. Co wigcej, wydaje sie, iz mysliciele o
zupelnie przeciwstawnych przekonaniach $wiatopogladowych czy religijnych mogg dojs¢ do
whniosku, 12 tylko niektdre sposréd wielu jawia sie jako bezwzglednie obowiazujace w danej sytu-
acji. Podobnie tez sprawa przedstawia sig, jezeli idzie o rézne wizje wlasnego szcze$cia. Tu tez moz-
na znalez¢ wiele wspélnych ptaszczyzn porozumienia i ostatecznie stwierdzi¢, iz dane postgpowanie
nie jest w Zaden spos6b pochodng obowigzku bycia szczg$liwym czy bycia sprawiedliwym i ze
nalezy oceni¢ je jako zte. Istnieje przeto jaka$ mozliwo§¢ sprowadzenia niektérych dziatan ludzkich
do wspdlnego mianownika i pokazania, iz obowiazuja one niezaleznie od miejsca i czasu.

Oceniajgc etyke B. Quelquejeu z punktu widzenia metodologicznego, trzeba powiedziet, iz
jest to bardziej teoria antropologiczna niz etyczna. Nie bardzo wiadomo na czym ma si¢ opie-
raé jej normatywny charakter. Z pragnienia szczg$cia nie wynika obowiazek bycia szczeéli-
wym, ani z obowiazku bycia szczeSliwym nie da si¢ wprost wyprowadzié¢ obowiazku bycia
sprawiedliwym czy meznym. Dobro (szczescie) nie jawi sie jako cel, ktéry cztowiek rozpoz-
naje, ale jako zadanie, ktére sam sobie okresla. Trudno wigc doszukaé si¢ w niej ostatecznego
uzasadnienia powinnosci bycia dobrym.

STANISEAW A. POREBSKI

JAKUB Z PARADYZA I FILOZOFIA W POLSCE W XV WIEKU!

Jakub z Paradyza, zwany takze Iacobus de Clusa, Iacobus de Clara Tumba, lacobus de
Cracovia, lacobus de Erfordia, Iacobus von Jutterrbock, Iacobus Carthusiensis, mistrz Uni-
wersytetu Jagiellofiskiego, najpierw cysters a pdZniej (okoto 22 ostatnich lat zycia) kartuz w Er-
furcie, urodzif sie w 1380 roku w okolicach cysterskiego klasztoru —~ Paradyz w WielkopolsceZ.

I Referat wygloszony w jezyku francuskim na X Miedzynarodowym Kongresie
Filozoficznym w Erfurcie, 26 sierpnia 1997 r.

2 Date urodzenia pozwala ustali¢ przed$miertna wypowiedZ Jakuba skierowana do
obstugujacego go brata zakonnego: ,,Dzisiaj, méj synu, osiemdziesiat cztery lat mi dochodzi i
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Studia uniwersyteckie na wydziale artium rozpoczat dos¢ p6Zno, bo w 40 roku zycia, to zna-
czy w 1420 r. W latach 1423-1431 odbyt studia teologiczne uwieticzone w 1430 roku dok-
toratem. Miat wtedy 52 lata zycia.

W czasie studiéw petnil funkcje kaznodziei uniwersyteckiego, czego Swiadectwem sg
Collationes habitas in Universitate Cracoviensi gtoszone do profesoréw i zakonnikéw. Tres¢
kazan osnuta jest na mistyce Bernarda z Clairvaux.

W okresie dziatalnosci profesorskiej Jakub byt mocno zaangazowany w prace soboru bazyle-
jskiego, w zwigzku z ktérymi napisal koncyliarystyczny traktat o wiadzy soboru pod tytutem:
Determinatio de ecclesia. Funkcje profesora teologii w uniwersytecie krakowskim mistrz Jakub
sprawowal prawie 10 lat, to jest do 1441 roku, kiedy to po raz ostatni wystepuje w Krakowie.

Po opuszczeniu Krakowa przenidst si¢ do Sulejowa a nastepnie wstgpit do zakonu kartuzéw
na Schanbergu i reszte zycia spedzil w kartuzji erfurckiej Swietego Zbawiciela. Powodem
opuszczenia Krakowa przez Jakuba i zmiany przynaleznosci zakonnej bylo pogiebiajace si¢
rozprzezenie dyscypliny zycia klasztornego mnichéw, wsréd ktérych wypadto mu zy¢ a do
ktérych kierowat swe krytyczne pouczenia.

Niepopularne byto jego otwarte wystepowanie w kazaniach przeciw posiadaniu débr ziemskich
przez klasztory ponad te miarg, jakiej wymagato zaspokojenie potrzeb zycia wspdlnego. Bedac
obroficg niezaleznosci Kosciota od panstwa Jakub byt pierwszym duchownym, ktéry zaproponowat
warunkowg i czasowa sekularyzacje dobr zakonnych jako remedium na zepsucie i bogacenie si¢
mnichéw. Pisze o tym w traktacie De statu et officio ecclesiasticarum personarum, capitulum IX. Jesli
ze$wiecczonym zakonnikom odbierze si¢ ich dobra w trybie administracyjnym pafistwowym, to si¢
na pewno poprawia, a jesliby i to nie pomogto, nalezy ich zdecydowanie przymusié do klauzury, pisze
Jakub. Przeznaczeniem braci zakonnych winna by¢ kontemplacja, stuzba Bogu i Jego chwata. Nie
dostrzegat tych zalet zycia zakonnego wéréd cysterséw, dlatego zwrdcit si¢ ku kartuzom.

Wedtug tradycji erfurckiej, w 1441 roku Jakub miat przyby¢ do Bazylei, w ktérej odbywat
sie sobér 1 wobec zgromadzonych tam ojcéw soborowych wyglosit mowe3.

Pobyt w kartuzji erfurckiej pod wezwaniem Swietego Zbawiciela charakteryzuje sie
wylacznie dziatalno$cig pisarskg, poniewaz kartuzom nie wolno byto dziata¢ aktywnie poza
klasztorem. Nie mogli wigc przepowiadaé stowa Bozego. Jakub, ukochawszy milczenie,
wiedzie zycie wytacznie kontemplacyjne i pisarskie, czego wynikiem jest przebogata spusciz-
na literacka liczaca okoto 145 opuskuléw.

Zmart 30 kwietnia 1464 roku po czteroletniej, cigzkiej chorobie w opinii gigbokiej
poboznosci i §wietodci zycia.

PROBLEMATYKA PODEIMOWANA PRZEZ JAKUBA Z PARADYZA

Pierwsza pofowa XV wieku w §rodowisku krakowskim jest okresem dominacji viae moder-
nae. Wydziat teologiczny Uniwersytetu Jagiellofiskiego, na ktérym studiowat i wyktadat Jakub
z Paradyza pozostawal pod wptywem orientacji nominalistycznej. Nominalistami byli pierwszy
rektor odnowionego w 1400 roku Stanistaw ze Skarbimierza, Benedykt Hesse z Krakowa,
Mateusz z Krakowa, Mikotaj z Gorzkowa, Andrzej z Kokorzyna a takze Jakub z Paradyza, by
wymieni¢ co znaczniejszych.

Cechami nowej drogi (przypomnijmy) byly gtéwnie: a) rozdzial porzadkéw teologii i filo-
zofii; b) antyspekulatywne nastawienie; c) utylitaryzm i praktycyzm. Cechy te wyznaczaty
zarazem kierunek uprawianych dyscyplin, a wigc przede wszystkim etyki, polityki, ekonomii
czy tez teologii moralnej. Dyscypliny te'miaty zmierza¢ do uszlachetnienia obyczajéw ludzkich
i wiasciwego postepowania cztowieka%.

juz wkrétce zejde z tego §wiata”. Poniewaz zmart w 1464 roku, trzeba przyja¢ rok 1380 jako
rok jego urodzin.

3 ,,Anno 1441 bona suorum venia profectus est Basileam ad synodum; ibidemque declama-
vit sermonem coram concilii patribus ...”, por. E. Kliipfel, Vetus Bibliotheca ecclesiastica,
Friburgi Brisg., p. V.

4 Por. J. Rebeta, Metodologiczno-filozoficzne zalozenia problematyki dyscyplin prak-
tykowanych w Polsce na poczqtku XV w., w: Studia i Materialy z Dziejow Nauki Polskiej, Seria
E, z. 3(1968), 17-22.
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Wyksztatcenie Jakuba zdobyte w nominalistycznym §rodowisku krakowskim oraz formacja
zakonna byty podstawa zainteresowan praktycznych. Chodzi tu mianowicie o takie zagadnienia
jak: teoria Kosciota (koncyliaryzm) i jego reforma, ktéra wigze si¢ z odnowg zycia moralnego
Jjego cztonkéw, zaréwno kleru jak iludzi §wieckich; kwestia nowej teologii wobec kryzysu tej
dyscypliny uprawianej na uniwersytetach, kryzysu dokonujacego si¢ w wyniku usuwania z teo-
logii metafizyki na rzecz logiki. Ten stan rzeczy spowodowat odejscie od studium Pisma §w.,
od tradycji Ojcéw i zagadnien Zycia wewnetrznegoS. Jakub przeciwstawial si¢ naduzyciom
teologii spekulatywnej, zajmujacej si¢ mnostwem drobiazgowych i bezuzytecznych kwestii.
Czgsto powtarzal: trzeba bene vivere, non astuté discernere.

I wreszcie trzeci zespét zagadnienl po§wigcony aktualnym sprawom spornym: o poszanowa-
niu dnia §wigtego, o mszy i czestej komunii §wigtej, o odpustach, wyderkaufach i o Smierci.

Te trzy zespoly zagadniefi sg osnowg calej twérczosci pisarskiej Jakuba z Paradyza. Jest on
tym pisarzem i myS$licielem, ktory najwszechstronniej rozwaza te problematyke w Sred-
niowieczu polskim. Swoimi dzietami wyszed! poza mentalno$é i spekulacje filozoféw $red-
niowiecznych, do ktérych bardzo czesto nawiazuje. Jego pisma, wbrew pozorom, §wiadczg
wyraznie o innym pojmowaniu i traktowaniu etyki chrzescijanskiej. Chodzito mu o wy-
chowanie nowych zastepéw duchownych, ktérzy te etyke bedg realizowaé w Zyciu gloszong
przez nich nauka i osobistym przykiadem.

ZAGADNIENIE KONCYLIARYZMU

Problem koncyliaryzmu, o ktérym pisat Jakub w dzietku Determinatio de ecclesia ujawnit
si¢ po raz pierwszy na soborze w Pizie (1409 r.), kiedy to bylo trzech papiezy (Grzegorz XII
oraz dwaj antypapieze: Aleksander V 1 Jan XXIII), ale nieporéwnanie powazniejsza role w da-
zeniach kocyliarystycznych odegrat sob6r w Konstancji (1414-1418). Bylo to jedno z najwigk-
szych zgromadzen Sredniowiecza. Uczestniczyla w tym soborze takze delegacja Uniwersytetu
Jagielloniskiego, ktérg stanowili: Stanistaw ze Skarbimierza, Pawet Wiodkowic, Andrzej
Laskarz, Piotr Wolfram, Mikotaj Lasocki i Stanistaw Ciotek®.

Sobér w Konstancji ostatecznie doprowadzit do odzyskania przez Kosciét jednosci papiest-
wa. Jan XXIII potgpiony i ztozony z urzedu, Grzegorz XII abdykowat, Benedykt XIII zostat
zdetronizowany w 1417 r. Konklawe wybrato na papieza rzymianina, Ottona Collonng, ktéry
przybral imi¢ Marcina V. Schizma zostata zlikwidowana, ale tylko na pewien okres. Doszto
bowiem do nowego roztamu w czasie soboru w Bazylei migdzy antypapiezem Feliksem V i so-
borem w Bazylei z jednej strony a Eugeniuszem IV z drugie;j.

W takich okoliczno§ciach zabral gtos Jakub z Paradyza i wykiada swe koncyliarystyozne
tezy w wymienionym wyzej traktacie.

Papiez, zdaniem Jakuba, jest glowa Kosciota narzedng i stuzebng wobec poszczegélnych
wiernych — dico Romanum pontificem esse caput ministeriale singulorum membrorum eiusdem
ecclesiae’. Te stuzebnosé odnosi Jakub do poszczegdlnych Kosciotéw lokalnych, aczkolwiek posia-
da on pierwszefistwo pod wzgledem godnosci, autorytetu, stanowiska i wiadzy. Niemniej jednak
winien by¢ poddany Kosciotowi powszechnemu lub osobom reprezentujacym go, czyli soborowi8.

Nastepnie Jakub zdecydowanie podkresla, ze papiez nie moze by¢ glowa Kosciota naczelna,
bo jest nig Chrystus, a wigc nie posiada petni wiadzy Chrystusowej. Wtedy bowiem Kosciét
miatby dwie glowy, co wygladatoby jak monstrum. Dwie gtowy posiadatby Kosciét réwniez
wtedy, gdyby biskup Rzymu byt réwny w godnosci i autorytecie Chrystusowi, co takze wyda-
je si¢ by¢ absurdem®. ’

5 Por. Z. Wiodek, Filozofia a teologia w ujeciu mistrzéw krakowskich, w: Filozofia polska
XV wieku, red. R. Palacz, Warszawa 1972, 66.

6 Por. S. Swiezawski, Eklezjologia péinosredniowieczna na rozdrozu, Krakéw 1990, 150.

7 Jacobus de Paradiso, Determinatio Basiliensis, wyd. H. Anzulewicz, Warszawa 1987,
» Textus et studia historiam theologiae in Polonia exultae spectantia”, XXIII, 87.

8 Ibidem, p. 87, v. 24-28.

9 Ibidem, p. 77-78, v. 41-44.
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Jesli papiez miatby by¢ naczelng glowa Kosciota powszechnego tak jak Chrystus, nalezatoby
aby byl obdarzony takg madroscia, cnotami, bezgrzesznoscia, jaka posiadat Chrystus, co jest
niemozliwe, bo jest podlegty grzechowi, omylny i zalezny w swych sadach od innych!0. D]atego
Chrystus zapewnil nieustanng pomoc Ducha Swigtego wielu osobom a nie jednej, 0 czym §wiad-
czg liczne wypowiedzi zawarte w PiSmie §w.: ,Ja prosi¢ bede Ojca, a On da wam innego
Pocieszyciela, aby zostal z wami na zawsze, Ducha Prawdy, ktérego §wiat przyja¢ nie moze”
(Jan 14, 16-17). Znaczy to, ze nie skierowat tych stéw do samego tylko Piotra, lecz za posred-
nictwem apostotow do calego KoSciota, ktéry beda reprezentowac apostotowie. Chrystus zwraca
si¢ do Apostotéw w liczbie mnogiej i swa pomoc, jak réwniez asystencje obiecuje nie jednemu,
lecz wielu, czyli zgromadzeniu, 0 czym czytamy u Mateusza: ,,Gdzie dwaj lub trzej zgromadzeni
w imi¢ moje, tam ja jestem wsréd nich”, a nie gdzie jest sam jeden, tzn. papiez.

Poniewaz za$ niektérzy papieze byli przewrotnymi heretykami'i niegodnymi stugami Boga
jak np. Jan XXIII, czlowiek nie majacy zadnych kwalifikacji moralnych i duchowych, czy
Eugeniusz IV, ktérego sobér w Bazylei ztozyt w 1439 roku z tronu jako heretyka, nie mégt im
Chrystus udzieli¢ catej swojej wiadzy, aby pod ich niegodziwymi rzadami Kosciota nie byli
narazeni na niebezpieczenstwa plynace z ich przeciwnym boskim przykazaniom poczynaf.
Chociaz bowiem klucze Kosciota przekazane zostaty Piotrowi, pierwszemu papiezowi, to jed-
nak t¢ wiadze kluczy zarezerwowat takze sobie. Wszak nigdzie nie jest napisane, ze wladze te
Chrystus przekazat nad catym Kosciotem, lecz nad poszczegélnymi jego czionkamill,

Piotr, zdaniem Jakuba, jest figura, typem, wyobrazeniem Ko$ciota i on, jako osoba, otrzy-
mat wiadze kluczy. Twierdzenie to podtrzymujg wszyscy koncyliarysci, odwolujgc si¢ do
wypowiedzi §wietego Augustyna: ,,Si Petro hoc tantum dictum est, non hoc facit ecclesia. Si
autem et in ecclesia fuit, Petrus, quando claves accepit, ecclesiam sanctam significavit”12,

Kto$ jednak mogtby zapytaé, na jakiej mocy dziata papieska wiadza zwigzywania i rozwig-
zywania w catym kosciele i w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych?

Ot6z, na tak postawione pytanie Jakub odpowiada, iz petnia wladzy Kos$ciota powszechnego
lub jego reprezentantéw pochodzi bezposrednio od Chrystusa, jako naczelnej glowy Kosciota.
Od niego bowiem Kosciot otrzymat t¢ wladze bezposrednio, a nie od glowy narzednej (a capite
ministeriali)!3. Ten fakt posiadania przez Kosciél powszechny wiadzy kluczy badz jego pra-
wowicie reprezentujacego, czyli soboru, potwierdza znana wypowiedz Chrystusa: ,,Wszystko,
co zwiazecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebiesiech, a wszystko co rozwigzecie na ziemi,
bedzie rozwigzane w niebiesiech” (Mt 18, 17)14.

O tym, ze wiadza w KoSciele powszechnym zostata powierzona apostotom, ktérzy reprezentuja
Kosciot, swiadczy wiele faktéw z zycia pierwotnego Kosciota opisanych w Dziejach Apostolskich.
Oto, dla przyktadu: wybér Macieja w miejsce Judasza — zdrajcy dokonany zostal przez jedenastu
(Dz. Ap. 1), a nie przez samego Piotra. Podobnie réwniez wybranych zostato siedmiu diakonéw
przez cate zgromadzenie dwczesnego Kosciota (Dz. Ap. 6). Réwniez wspdlnie apostolowie i star-
si wybierali delegatéw, aby ich posta¢ do Antiochii razem z Pawtem i Banaba (Dz. Ap. 15) ; tak
tez bylo z decyzjg o wystaniu Piotra i Jana do Samarii (Dz. Ap. 8). O tym, ze Chrystus przekazat
wladze bezposrednio apostotom, a nie jednej osobie, méwi Pawet w liscie do Efezjan: ,,A ten, ktéry
zstgpil, to ten sam, ktdry wstapit ponad wszystkie niebiosa, by wszech§wiat napetni¢. On to
ustanowit jednych apostotami, drugich prorokami, innych ewangelistami, pasterzami i nauczy-
cielami” (Ef. 4, 10-11)15.

Jakub konkluduje sw6j wywdd: nie samemu Piotrowi, lecz wszystkim apostotom zostata
powierzona wiadza w Kosciele!®. .

10 Tbidem, p. 88, v. 4-7.

11 Ibidem, p. 88, v. 34-37.

12 Augustinus, in Ioan. Evang. Trac. 50, ad cap. 12, c. 6.

13 JTacobus de Paradiso, op. cit., p. 89, v. 27-30.

14 Tbidem, p. 89, v. 30-35.

15 Ibidem, p. 90, v. 11-35.

16 Sic ergo conclusio principalis: non soli Petro, sed omnibus est reservata”, ibidem, p. 90,
v. 26-27.
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Te my$l Jakuba z Paradyza potwierdza takze wypowiedZ $w. Izydora, ktéry méwi, ze obecno$¢
Ducha Swigtego zapewniona jest zgromadzeniu kaptanéw: ,,Gdy dwaj lub trzej zgromadzeni sa
w imi¢ moje, tam ja jestem z nimi”. Nigdzie natomiast nie jest powiedziane, aby swoja ustawiczng
asystencje 1 pomoc przyrzekt Chrystus tylko jednemu, jako ze kazdy cztowiek jest ufomny!7.

Inne potwierdzenie tej idei znajduje Jakub w Ewangelii Janowej (10, 27-28), gdzie jest
napisane: ,,Owce moje stuchajg glosu mego; znam je i daj¢ im Zycie wieczne; nie zging nigdy
i nikt nie wyrwie ich z rgk moich”. Jesli zatem owczarnia Chrystusa nie przepadnie na wieki,
ani tez nikt nie wyrwie mu jej z rgk, to musi by¢ kto§ taki, kto by owce owe wprowadzat,
prowadzit i wyprowadzat do owego pastwiska. Tym pastwiskiem jest Kosciét!8,

U podstaw nauki o Kosciele, jaka prezentuje Jakub z Paradyza i pozostali mistrzowie
krakowscy (Benedykt Hesse, Jan Elgot i Wawrzyniec z Raciborza), autorzy traktatéw kon-
cyliarystycznych, tkwito najgorgtsze pragnienie i troska o usunigcie zgorszenia, jakim byta
schizma zachodnia. Droga synodalna do uzdrowienia sytuacji w Kosciele byta prawie zupetnie
przez stolice rzymska zaniechana.

Ostatecznie idea koncyliaryzmu upada na rzecz absolutyzmu papieskiego. Najdtuzej przy
idei koncyliaryzmu, poza uniwersytetami niemieckimi (Koln, Leipzig, Erfurt), a takze uniwer-
sytetem wiedefiskim, trwaty uniwersytety Paryza i Krakowa.

Innym przejawem troski Jakuba o uzdrowienie Kosciota jest jego pisarstwo dotyczace zycia
zakonnego. Aczkolwiek wielkg nadziej¢ poktadat w soborze bazylejskim i spotkat go zawdd,
to jednak nie przestaje pisa¢ na temat reformy KoSciota in capite et in membris. W 1447 r.,
zwracajac si¢ do calej spolecznosci koscielnej, wytyka jej wady i grzechy, i nawotuje do
poprawy zycia. Pisze o tym w traktacie De malo huius saeculi per omnes aetates'®.

W rok pdzniej (1448) wydaje De officiis et statu ecclesiasticarum personarum. W traktacie
tym gani niegodziwosci stanu duchownego, gtéwnie symonig20.

Ide¢ reformy rozwija Jakub w kolejnym napisanym dzietku, bardziej szczegbtowym w swej
tresci, bo dotyczacym wylacznie zagadniefi sprawowania i nabywania przez osoby duchowne
urzedéw koscielnych, czyli o symonii2!. Wida¢ tu pewna zbieznos$¢ tematu, a moze nawet
wzorowanie si¢ na Mateuszu z Krakowa, ktdry takze poruszyt te problematyke?2.

W 1449 r. Jakub z Paradyza po raz trzeci wypowiada si¢ na temat reformy Kosciota;
wypowiada si¢ w spos6b najpetniejszy i najbardziej zasadniczy w dziele De auctoritate eccle-
siae et de eius reformatione?3. Dzielko to weszlo niejako do kanonu pism reformatorskich,
natomiast autorowi przyniosto wysoka range wéréd koncyliarystycznych teologéw XV wieku,
jako ze skierowane jest wprost do papieza Mikotaja V.

Obok problematyki dotyczacej uzdrowienia zycia w Kosciele, Jakub wypowiadat si¢ takze
na temat naduzy¢, jakie miaty miejsce w gospodarczym zyciu spotecznym. Tej sprawie po§wig-

17 | Et Isidorus: Spiritus Sancti praesentiam testatur congregatio sacerdotum, quia non potest
veritas ipsa mentiri, *ubi duo vel tres congregati sunt in medio eorum’ etc. Nusquam tamen legi-
tur suam indificientem assistentiam uni soli promisisse, propter quod ’omnis homo mendax’”,
ibidem, p. 91, v. 27-31.

18 Ibidem, p. 364.

19 Vide: ,, Textus et studia ...”, op. cit., vol. VI (1978), p. 106-273.

20 ,,Olim schismata legimus fuisse de articulis fidei temnore haereticorum, hodie de superi-
oritate, quis eorum videtur esse maior, ut incorrigibiles habeatur et nulli alteri subsit, ne bursa
eis inanijor fiat. Ideo pertinax pugna inter assertorem veri et placiti defensionem perseverat ...
pluresque placiti quam veri rationem sequuntur propter insatiabilem cupiditatem”, vide Cod. I,
Fol. 321, Bibl. Univ. Wroctaw, f. 36a.

21 De simonia, inc.: ,,Ad rectificandum intentiones ...”, rkps Berlin, PK Cod. Theol. Lat. Qu.
343, f. 141v-153r.

22 Vide De praxi Romanae Curiae, ed. W. Sefiko, Wroctaw-Warszawa-Krak6w 1969, p. 72-122.

23 Vide ,, Textus et studia ...”, vol. VI (1978), p. 12-17 et 23-47.

24 Jacobus de Paradiso, De contractibus, ed. D. A. Ku§, ,, Textus et studia historiam theolo-
giae in Polonia excultae spectantia”, Warszawa 1974, vol. II, fasc. 2, p. 98-122.
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cit traktat De contractibus?+. Chodzi tu o stosowane praktyki lichwiarskie, ktére byty sprzeczne
z zasadami sprawiedliwos$ci. Szczegbélnym przypadkiem byt handel tak zwanymi wyderkaufa-
mi, czyli sprzedaz z prawem odkupu. Godziwo$é tego typu sprzedazy i kupna byla kwes-
tionowana z punktu widzenia moralnego. Na te tematy wypowiadali si¢ liczni teologowie
i prawnicy, w tym takze profesorowie Uniwersytetu Jagiellofiskiego.

Jakub z Paradyza uwazal, ze podstawa uczciwej umowy nie jest jej prawny aspekt, lecz
dobra intencja umawiajacych si¢ stron, w mys] pouczenia §w. Bernarda z Clairvaux, kiedy
bedziemy kierowaé si¢ prawdg w wyborze i mitoécig w dazeniu25.

Podejmowana przez Jakuba problematyka spoteczna ma charakter moralnego pouczenia
i jest konsekwencja otrzymanego wyksztalcenia (nominalistyczny praktycyzm, moralizm,
konkretyzm) oraz naturalnej wrazliwosci taczace] scientiam z sapientiam.

Na zakoriczenie nalezy podkreslié, ze tendencje viae modernae dominowaty w Krakowie
w pierwszej potowie XV w., za§ w drugiej polowie zaczela przewazal via antiqua i stara
scholastyka wzieta gore. Jej wptywy na Srodowisko krakowskie dochodzity z Kolonii, gdzie
rozwijaty si¢ poglady Tomasza z Akwinu i Alberta Wielkiego. Pojawia si¢ takze szkotyzm
przeniesiony z Paryza przez Michata z Bystrzykowa.

W XV w. Uniwersytecie Krakowskim oprécz filozofii i teologii rozwingto si¢ takze
empiryczne przyrodoznawstwo, ktére réwniez pobudzilo zycie naukowe. Ten rozkwit nauk
matematycznych i astronomii Uniwersytet Jagiellofiski zawdzigcza gléwnie trzem uczonym:
Marcinowi Krélowi z Przemysla, Marcinowi Bylicy z Olkusza i Wojciechowi z Brudzewa.
Dziatalno§¢ tych trzech uczonych chronologicznie poprzedza wystapienie Mikolaja Kopernika.
W wieku X VI Polske objat potezny prad humanizmu, ale réwnolegle rozwijata si¢ scholastyka,
dominujac na uczelni krakowskiej. I mimo, ze na zachodzie rozwijata si¢ filozofia nowozytna,
w Polsce nadal wiodfa prym scholastyka dzigki kolegiom jezuickim, ktére przejety doktryne
$w. Tomasza 1 uczynily ja swoja wiasna.

JAGNA BRUDZINSKA

PSYCHOLOGIA FENOMENOLOGICZNA EDYTY STEIN W SWIETLE DZIEJOW
NOWOZYTNEJ MYSLI PSYCHOLOGICZNE]J

Twérczosé naukowa Edyty STEIN (1891-1942) — swego czasu catym sercem oddanej pracy
naukowej filozof-fenomenolog, péiniej karmelitanki bosej, siostry Teresy Benedykty od
Krzyza usitujacej pogodzi¢ w swej egzystencjalnej refleksji my$l Edmunda Husserla z filozofia
§w. Tomasza z Akwinu, aby ostatecznie poszukiwac odpowiedzi na dreczace jg pytania w §wie-
cie mistyki, kroczac tropem $§w. Teresy z Awili 1 $w. Jana od Krzyza — do dnia dzisiejszego na-
strecza wiele trudnosci interpretacyjnych.

Przyczyny tego stanu rzeczy sg wielorakie. Faktem jest jednak, iz dorobek naukowy Stein,
podobnie jak za jej zycia, tak tez i po jej tragicznej $mierci byl tylko marginalnie postrzegany
przez §wiat nauki. Uzasadnione zdaje si¢ by¢ nawet twierdzenie, iz do lat 90-tych biezacego
stulecia nie zostal on poddany rzetelnej krytycznej dyskusji. Fenomenologowie w swojej wigk-
szosci odnosili si¢ przez diugi czas z niejakim dystansem do jej — tylko pobieznie znanych — tez,
przypisujac autorce O zagadnieniu wezucia po pierwsze, niesamodzielno$¢ a po drugie, fenom-
enologiczny grzech giéwny — obecno$é pierwiastkéw §wiatopogladowych juz w jej wezesnym
dziele. Za$ $wiat filozofii chrzescijafiskiej podchodzi do twérczosci Edyty Stein w dalszym ciagu
z analogicznym sceptycyzmem, w przekonaniu, iz nigdy nie wyzwolila si¢ ona spod wptywow

25 _In omni actione humana, ut deformitas devitetur, oculus cordis primitus est purificandus,
que purificatio in duobus consistit secundum Bernardum, ut sit veritas in cognitione et caritas
in intentione”, vide: Jacobus de Paradiso, De contractibus”, ,, Textus et studia ...”, vol. 11, fasc.
2,p. 102, v. 154 -158.



