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DOKTRYNA MISTYCZNA DE THEOLOGIA MYSTICA JANA GERSONA
OGOLNE TLO HISTORY CZNO-DOKTRYNALNE

W dziejach rozwoju chrzescijanskiej doktryny teologiczno-filozoficzne;j
szczegdlne miejsce od samego poczatku zajmuje problematyka mistyczna,
ktérej naturalna inspiracja wydaje si¢ by¢ biblijna wizja ,Boga
odstaniajgcego tajemnice” (Dn 2, 28). Wzmozone zainteresowanie mistyka
prawie zawsze zwigzane bylo z pewnym przeakcentowaniem i dominacja w
kulturze aspektu racjonalnego. Stad dla mistyki chrzescijanskiej ogromne
znaczenie posiadalo powiedzenie $wigtego Pawla o ,zabijajacej literze” 1
»0zywiajacym Duchu” (2 Kor 3,6)t.

Kluczowym jednak momentem w rozwoju tradycji mistycznej staty sig
pisma Corpus Dionysiacum, w ktérych zostal sformutowany poglad o abso-
lutnie mepoznawalnej intelektualnie naturze Boga: ,,Nie mozna o Nim niczego
zaprzeczy¢, ani nic pewnego orzeka¢ (...) Ta najdoskonalsza przyczyna wszys-
tkiego jest bowiem ponad wszelkim potwierdzeniem i ponad wszelkim
zaprzeczeniem; wyzsza nad wszystko, calkowicie niezalezna od wszystkiego
1 przenoszaca wszystko™2. Jednoczeénie to, ze nie mozna Boga pozna¢ intelek-
tem, nie oznaczato, ze nie mozna Go poznaé w og6le. Mozna doswiadczyé Go
bowiem w przekraczajacym wszystko, co zmystowe i umyslowe,
nieokreslonym blizej przez Pseudo-Dionizego, przezyciu mistycznym®.

Zgodme z tg tendencja mistyka rozumiana najszerzej jako: ,,.zespot
przezyé i faktéw wystepujacych w réznym nasileniu 1 wyrazajacych
do$wiadczalny kontakt z Bogiem™ byla rowniez zjawiskiem obecnym w
wielorakich odmianach w catym $redniowieczu, spetniajac role swoistego
correctorium wobec niebezpieczenstwa najpierw skrajnego racjonalizmu, a
w pdéznym $redniowieczu, formalizmu scholastyki. Wyrazona najpierw
przez Boecjusza (Fidem, si poteris, rationemque coniunge) a pozniej
rowniez przez Anzelma z Canterbury (Fides quaerens intellectum) uzasad-
niona potrzeba ,,racjonalnego zrozumienia” rzeczy podanych do wierzenia,
tak zeby wierzgcy orientowal si¢ w tre$ci Objawienia, nieustannie grozita

! Por. J. Tomkowski, Mistyka i herezja, Warszawa 1993, 19.

2 Pseudo-Dionizy Arcopagita, Teologia mistyczna V, w: Pisma teologiczne, thum. M.
Dzielska, Krakow 1997, 170.

31 wtedy Mojzesz, porzucajac tych, ktérzy widza, i to, co jest widzialne, wstapit w
prawdziwa mistyczng ciemnosé niepoznawalnodei i w tym zatracit wszelkie pojmowanie przez
wicdzg, i znalazt si¢ w tym, co catkowicie niepojete i niewidzialne (...), poznajac, ponad
intelektem, przez catkowity niewiedze” (Teologia mistyczna I, 4, w: Pisma teologiczne, dz. cyt.,
165).

4°S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, Bdg, t. 4, Warszawa 1979, 45.
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catkowitym usunigciem naturalnego dla rehgn charakteru tajemnicy. Z tego
powodu m:styka opierajaca si¢ najczgsciej o teologi¢ apofatyczna, ktorej
»hegatywne” wypowiedzi nie mialy jednak przyczyny w braku dowodow,
lecz w wyraznie ,racjonalnym zrozumieniu”, ze Bog nieskoficzenie
przekracza mozliwoéci ludzkiego poznania, mogta skutecznie réwnowazy¢
przerosty racjonalizmu. Dlatego wiasnie do§wiadczenie mistyczne, cho¢ tak
mato w swoich tre$ciach jednoznaczne i zasadniczo opisywane jezykiem
jedynie metaforycznym, pozostaje w kregu dociekan zaréwno teologicznych
jak 1 filozoficznych. Wér6d wielu tak réznych koncepcji mistycznych, ktdre
pojawily si¢ w drugiej potowie wiekéw $rednich, jak: mistycyzm begardéw
1 beginek, mistycyzm nadrenski, matematyczny (geometryczny), teo-
zoficzny czy kabalistyczny, i pos$réd zjawisk o charakterze pseudomisty-
cznym, w ktérych dominowaly elementy magiczne i okultystyczne,
szczegblne miejsce zajmowata propozycja wyrosta na gruncie devotio mo-
derna, a w pelni wyrazona miedzy innymi przez Tomasza (Kempis, Piotra z
Ailly czy Jana Gersonas. Generalnie stanowisko devotio moderna ktadzie
akcent na ide¢ ,stawania si¢ lepszym” wyraznie dystansujac si¢ od
scholastyki a zblizajac sie do wczesnego moralizmu humanistycznego,
reprezentowanego miedzy innymi przez Petrarke. Tomasz a Kempis
nauczajac na przyklad, ze to nie wielkie stowa czynia cztowieka §wigtym 1
sprawiedliwym, lecz jego szlachetne zycie, opowiada si¢ przede wszystkim
przeciwko scholastycznemu ,,scjentyzmowi Scholastyce zostat w ten
sposob przeciwstawiony ideat etyczny zycia chrzescuansklego dostepny dla
wszystkich i nie wymagajacy zabiegéw charakterystycznych dla sformali-
zowanego 1 teoretycznego ideatu filozofii szkolnejs.

Zainteresowania Devoten problematyka mistyczna wiaza si¢ wigc z
glebokim przeswiadczeniem tego $rodowiska o potrzebie gruntownej odnowy
teologii i zycia Kosciota. Kryzys teologii spekulatywnej, formalizacja zycia
religijnego oraz znaczne ostabienie autorytetu tradycyjnych instytucji kosciel-
nych z zakonami oraz kurig rzymska wiacznie uaktywnialy w tonie samego
Koéciota dazenia reformatorskie o wyraznym pigtnie mistycznym. Mistycyzm
w tym kontekécie byt zatem caloksztaltem postaw i dziatah o charakterze
religijnym, intelektualnym i spotecznym zmierzajacym w kierunku odbudowy
owcezesnej Christianitas, a nie tylko, jak to sig czesto przyjmuje, pewna anty-
intelektualng tendencja zycia religijnego’”. W tym sensie devotio moderna

5 Wigcej informacji o mistyce begardéw i beginek znajdziemy np. w pracy: K. Marciniak,
Historia teologii Zycia wewnetrznego, dz. cyt., cz. 2, 73~75; o mistycyzmie nadrefiskim: A. von
Haas, Sermo mysticus, Studien zu Theologie und Sprache der deutschen Mystik, Fribourg 1979;
o mistycyzmie geometrycznym: D. Mahnke, Unendliche Sphére und Allmittelpunkt, Beitrdge
zur Genealogie der mathematischen Mystic, Halle 1937; o mistyce kabalistycznej i teo-
zoficznej: M. Prokopowicz, Wprowadzenie do Ksiegi Jecirah, V-XXIX, Warszawa 1994 oraz J.
Ochman, Sredniowieczna filozofia zydowska, Krakéw 1995, 219-279; O problemie magii,
okultyzmu i astrologii w $redniowieczu pisze m. i.: S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej
XV wieku, Czlowiek, t. 6, Warszawa 1983, 251-337.

6 Por. J. Domansk1 Metamorjozy pojecia filozofii, Warszawa 1996, 73-74.

7 ,,Chodzi przede wszystklm 0 to, ze stato si¢ niejako locus communis w dziejach mysli i
kultury przeciwstawianie mistyki nurtom o orientacji proracjonalnej lub prointelektualne;j.
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nalezy do tego nurtu, ktory taczy generalne ozywienie zycia chrzescijan z
potrzeba powszechnego doswiadczenia mistycznego, ktdre dotychczas zarez-
erwowane bylto dla nielicznej grupy duchownych z zakonéw kontempla-
cyjnych. Droge takiej postawie ,,poboznych” utorowali w pewnym sensie juz
mistycy nadrefiscy, ktérzy pomimo uwiklania sig jeszcze w terminologie i
zasady scholastyczne, dowartodciowali tzw. ,,pobozno$é¢ ludowa”, prawosé
zycia 1 ,,mistyke codziennosci” oraz wypracowali nowe formy jezyka i
zwiazkow stowotworezych, ktére otworzyly dla przezycia mistycznego wigk-
sze mozliwoéci wyrazus. Inng inspiracja Devoten byla ,klasyczna” tradycja
mistyczna wywodzaca si¢ od Pseudo-Dionizego Areopagity, Augustyna,
Hugona ze Sw. Wiktora, Bernarda z Clairvaux i Bonawentury, ktéra uchronita
ich przed redukcjg do$wiadczen mistycznych do wyjatkowego przezycia,
nadzwyczajnych objawien czy krotkotrwalej egzaltacji oraz wskazata na
mitoéé jako podstawowe ,,narzedzie” zjednoczenia z Bogiem?.

U podstaw rozwazaf prowadzonych przez ,,poboznych” nad teologia
mistyczng lezalo przekonanie, ze nie nalezy tworzy¢ nowych elit kosciel-
nych, lecz udostepni¢ wszystkim ludziom cale bogactwo zycia religijnego z
jego najwyzszym przejawem, jakim jest do§wiadczenie mistyczne wiacznie.
Postulat ,,demokratyzacji mistyki” nie byt oczywiscie przez wszystkich
Devoten oraz ich zwolennikéw rozumiany doktadnie w ten sam sposdb. Te
kregi devotio moderna, ktore doktrynalnie bardziej zwiazane byly z twér-
czoscig najblizszych uczniéw i duchowych spadkobiercow G. Groota jak:
Gerard de Zutphen, Gerlach Peters i oczywiscie wieloletni mistrz nowicjatu
w Zwolle, Tomasz 4 Kempis, domniemany autor ,,O nasladowaniu
Chrystusa”, sktanialy si¢ ku stanowisku radykalnego porzucenia $wiata
doczesnego i dowartosciowania afektywnej sfery cziowieka. Natomiast
zwolennicy ,,nowej poboznosci” pozostajacy pod wpltywem Jana Gersona,
cheac przetamaé tradycyjny poglad o zalezno$ci teologii mistycznej od
$rodowiska typu klasztornego, nie podkreslali tak stanowczo potrzeby izo-
lacji wobec $wiata oraz w wigkszym wymiarze dopuszczali udziat intelektu
w do$wiadczeniu mistycznym. W pewnym stopniu rozréznienie to odpowia-
da réwniez wigkszej zaleznoéci pierwszych od $w. Bernarda z Clairvaux, za$
drugich od $w. Bonawentury!0, By¢ moze te odmienne preferencje, w jakims

Dlatego tak czgsto w opracowaniach dziejow filozofii i teologii péznego $redniowiccza méwi
si¢ o tak zwancj ,,ucieczce do mistyki” jako o skutku zywych wowczas pradéw krytycznych i
sceptycznych. Wyglada to jak gdyby kazda mistyka z istoty swojej byla fideistyczna i irracjo-
nalna, a droga najpewniej wiodaca do mistyki miato by¢ bankructwo rozumu i intelektu.
Przyjmujac taka interpretacje, dopuszczamy si¢ niedozwolonego uproszczenia, bo wyraznie
antyintelektualna mistyka jest nastgpstwem niektorych tylko sposrod wielu mozliwych teorii
do$wiadczen mistycznych” (S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt., t. 4, 45).

8 Por. M.A. Liicker, Meister Eckhart und die Devotio Moderna, ,Studien und Texte zur
Geschichte des Mittelalters” t. 1, Leiden 1950, 70-78.

9 Por. A van Biezen, Zur Spiritualitit von Windesheim, ,Studia Vindesemensia. Beitrige zur
Erforschung der Devotio Moderna und des Kanonikalen Lebens”, Band 1, Studien zur Devotio
Moderna, Bonn1980, 30--31.

10 O zaleznoéci Kongregacji z Windesheim od éw. Bernarda pisze A. von Biezen: ,,Unter
dem Einflul St. Bernhards machten die mystischen Betrachtungen einen wesentlichen
Bestandteil des geistlichen Lebens au (...) Die Kongregation von Windesheim hat diese Lehre
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sensie, zdeterminowane byly takze geografia poszczegélnych srodowisk 1
zalezaly od mentalnosci intelektualnej i typu poboznoéci réznej dla pétnoc-
nych (Holandia i péinocne Niemcy) i dla potudniowych czesci Europy
(Francja). Sugeruje to J. Huizinga, argumentujac, ze ,,poboznosc francuska
ma charakter bardziej namigtny i spazmatyczny niz holenderska, fatwiej
popada w formy przesadne i réwniez fatwiej zanika”, narazajac si¢ na
,hiebezpieczenstwo marzycielskiego zablakania sie na manowce herezji”,
czemu mialo przeciwdziataé wérdd francuskich Devoten wyakcentowanie w
przezyciu religijnym wigkszej roli rozumu. Zagrozenia to nie dotyczylo
»panujacej w potnocnej Holandii naturalnej surowej poboznoéci, (...) nace-
chowanej prawowierno$cig 1 postuszefistwem”!, Pomimo nieco odmiennego
rozlozenia akcentéw zaréwno ,,péinocna” orientacja devotio moderna jak i
»poludniowa” za cel przyjmuja upowszechnienie mistyki, czyli petnego prak-
tykowania mitodci, i1 traktowania jej jako ,,modelu religijnosci, do ktorego
powotani sg wszyscy ludzie, a nie tylko specjalnie wybrane jednostki™12.

SPECYFIKA TEOLOGI MISTYCZNEJ JANA GERSONA

Charakterystyczny przede wszystkim dla francuskiego srodowiska devo-
tio moderna typ doktryny mistycznej nawiazuje do wielkich tradycji teologii
negatywnej Pseudo-Dionizego Areopagity, do wiktorynéw oraz do
Bonawentury 1 w duzej mierze oparty jest o zasady wyznaczone przez Jana
Gersona, ktory urodzil si¢ w 1363 r. jako jedno z dwanasciorga dzieci
zamoznej rodziny z szlachty francuskiej. W roku 1378 wstgpuje do
znakomitej w tamtych czasach szkoty paryskiej, College de Navarre, gdzie
spotyka jako nauczycieli migdzy innymi: Wawrzynca de Chavanges, Piotra
z Ailly oraz Idziego des Champs. Wkrotce staje si¢ studentem, nastgpnie
wyktadowca a w 1395 r. kanclerzem Uniwersytetu Paryskiego (stad tytut
honorowy loannes Cancellarius). W pierwszym dziesigcioleciu pigtnastego
stulecia na skutek wewnetrzno — politycznych walk o wiadze miedzy frakcja
burgundczykdéw a aramaniakoéw Gerson wraz z grupa innych profesoréw
zmuszony jest opusci¢ Paryz i przebywa przez nastgpne lata w Niemczech
oraz w Austril. Wraca do Francji w 1418 r., lecz osiedla si¢ juz nie w Paryzu,
lecz w Lyonie. Bierze aktywny udzial na soborach w Pizie oraz Konstancji.
Jest czestym go$ciem zaréwno dworu papieskiego w Rzymie jak 1 w
Awinionie. Umiera w 1429 r. Bogata dziatalno$¢ publiczna Gersona byta
wynikiem jego szczegélnej troski o odnowg moralng europejskiej
Christianitas. Angazowal si¢ miedzy innymi w proces przezwycigzenia
schizmy zachodniej, napigtnowat naduzycia teologiczne Jana Petit oraz Jana
Falkenberga, bronit w Konstancji Kongregacji Kanonikow Regulamych z

des mystisch begabten Autors nicht weniger angenommen als z.B. der Franziskaner-Orden”
(Zur Spiritualitit von Windesheim, ,Studia Vindesemensia”, dz. cyt., 30); O wplywie $w.
Bonawentury na J. Gersona pisze: A. Combes, La theologie mystique de Gerson. Profil de son
evolution, t. 1, Paris 1963, 32-33.

U J, Huizinga, Jesiern sredniowiecza, Warszawa 1992, 229.

12S. Swiezawski, Dzigje filozofii europejskiej, dz. cyt. t. 4, 51.
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Windesheim, zachgcat tam do umiarkowanego koncyliaryzmu, a takze wziat
udzial w potepieniu Jana Husa oraz Hieronima z Pragi.

Jednak za najwazniejsze dzielo swego zycia uznat propagowanie nowe;j filo-
zofii i nowej teologii czyli tzw. teologii mistycznej, ktdra bytaby remedium na
powszechne zepsucie moralne i formalizm intelektualny. Jednym z
najwazniejszych dziet Gersona, ktdre podejmuje zagadnienie teologii misty-
cznej jest traktat zatytutowany De theologia mystica'3. Ma on strukture czter-
dziestu trzech rozwazan zawartych w o§miu czeéciach, ktore kolejno dotyczal4:
1. zagadnien wstepnych z zakresu teologii mistycznej,

. sze$ciu whadz duszy rozumne;j,

. o$wieconych stow mocy,

. kontemplacji, medytacji i refleksji,

. trzech oczu duszy 1 odpowiadajacych im trzech uczué,

. zalet teologii mistycznej i dziesigciu roznigcych ja cech od teologii speku-
latywnej,

. mitoéci 1 jej potréjnych whasciwosci oraz zachwytu i ekstazy,

. wprowadzajacej trwaly spoczynek jednoczacej mitosci z Bogiem!s.

Na poczatku traktatu Gerson odroznia teologie mistyczng od teologii
wlasciwej (racjonalnej) i symboliczne;j: ,,Inna jest teologia mistyczna od tej,
ktora okresla sie mianem badz symbolicznej badZ wlasciwej. W ten bowiem
sposob odroznia je pod wlasnym imieniem btogostawiony Dionizy, pou-
czony o niebianiskich sekretach przez Pawtla. Pisze bowiem o teologii sym-
bolicznej, ktéra postuguje si¢ odnoszonymi do Boga podobiefstwami
cielesnymi, takimi jak: lew, $wiatlo, baranek, kamien itp. Charakteryzuje on
réwniez teologie wiasciwa, dzigki ktérej z odczué odkrytych w stworze-
niach, zwlaszeza tych doskonalszych, wznosimy si¢ do takich twierdzen
okreslajacych Boga jak to, ze jest, ze jest bytem i Zyciem, dzigki ktdremu
wszystkim stworzeniom podarowane zostalo istnienie i zycie. Wreszcie
podaje dla niektorych doskonalszy sposob odnajdywania Boga, ktéry przez
wyrzeczenie i zachwyt umyshu pozwala widzie¢ Boga jakby w niebianskim
obtoku, to jest w miejscu tajemnym i ukrytym, gdzie mrok uczynil swoim

oo AN

13 Wiele analogii z doktryng mistyczng Gersona mozna znalez< np. w traktacie Bonawentury
De triplici via zwanej rowniez Theologia mystica lub Incendium amoris (Bonawentura, De trip-
lici via, w: Pisma ascetyczno-mistyczne, ttum. C. Niezgoda, Warszawa 1984, 15-30),

14 Niektorzy przyjmuja, ze trakataty: De mystica theologia practica i De mystica theologia
et eius elucidatione sa kolejnymi rozdziatami dzietka De theologia mystica.

15 Tractatus iste de mystica theologia 43 considerationes continet et octo partes habet sive
materias principale Pritma pars est de quibusdam praeambulis ad theologiam mysticam a
prima consideratione usque ad nonam inclusive. Secunda est ne natura animae rationalis et sex
potentias eius, a nona consideratione usque ad decimam-septimam. Tertia est de luminositate
dictarum potentiarum, a decima-septima consideratione usque ad vicesimam-primam. Quarta
de contemplatione, meditatione et cogitatione, a vicesima-prima usque ad 26. Quinta de tribus
oculis animae et de tribus affectionibus correspondentibus, in 26 et 27. Sexta est de acquisi-
tione theologiae mysticae et de decem eius differentiis ad theologiam speculativam a 28 usque
ad 35. Septima est de amore et eius triplici proprietate, et ibi de raptu et extasi a 35 usque ad
40. Octava est de vi amoris, quae amantem unit cum Deo et stabilitat et requiescere facit a
quadragesima usque ad finem (1. Gerson, De mystica theologia, w: Tertia pars operum, mysti-
cam theologiam, et meditandi rationem demonstrat, Parisiis 1606, 254 d—f).
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ukryciem. Jeden z prorokéw mrok 6w przekraczajac krzyczal: «Prawdziwie

Ty jeste$ Bogiem ukrytym!» Dlatego tez ksigga ta jest zatytulowana ,,0

teologii mistycznej”, przy czym mistyczny rozumie si¢ tutaj jako ukryty”1s.
Decydujace znaczenie w koncepcji mistycznej Gersona, zwlaszcza w

kontekscie tak zywego w $redniowieczu sporu zwolennikéw mistyki afekty-

wnej z przedstawicielami mistyki spekulatywnej o rolg i miejsce intelektu i

afektéw w przezyciu mistycznym, wydaje si¢ mieé teza o koniecznosci har-

monii migdzy sfera afektywna i intelektualng oraz przyznanie tej pierwszej
zdolno$ci poznawczych. Ot6z, kazdej wladzy poznawczej (vis cognitiva)
odpowiadaja zwigzane z nimi wladze afektywne (vis affectiva), ktore

dopiero przy zgodnej wspdipracy umozliwiaja wlasciwe poznanie i

dziatanie. Gerson przyjmuje zatem trzy wiadze tzw. duszy rozumne;j i kore-

spondujace z nimi trzy wladze afektywne:

1. Umystowi prostemu (intelligentia simplex), ktory, bedac sitag duszy
rozumnej, odbiera bezposrednio od Boga naturalne §wiatto, w ktérym i
poprzez ktore poznaje pierwsze zasady bytu i ujmuje je w pojgcia,
odpowiada syndereza (synderesis), ktora, bedac wiladzgq pozadawcza,
odbiera bezposrednio od Boga swoja naturalng sktonno$¢ do dobra i akty-
wizuje obrazy tegoz dobra zawarte w ujeciach umyshu prostego!”.

2. Rozumowi (ratio), ktory, bedac sita poznawcza, wyprowadza wnioski z
przestanek i wydobywa wiasna mocg abstrakcyjne cechy istoty, odpowia-
da wola (appetitus rationalis; voluntas), ktéra, bedac wtadza pozadawcza,
nakierowuje si¢ na dobro dzigki bezposrednim poruszeniom przez poz-
nawcze ujecia rozumuls.

3. Poznawczej wladzy zmystowej (vis cognitiva sensualis), ktéra, bedac sitq
duszy rozumnej, uzywa w swoich dzialaniach narzadow ciata zaréwno

16 Aliqua est theologia mystica ultra eam quae vel symbolica vel propria nominatur. Ita enim
separate tractavit de ea sub proprio titulo beatus Dionysius a conscio divinorum secretorum
Paulo doctu Cum enim scripsisset de theologia symbolica quae utitur corporeis similitudinibus
translatis ad Deum, ut quod est leo, lux, agnus, lapis, et similia, secundum quam dicitur Deus
omninomiu Cum praeterea tradidisset theologiam propriam per quam ex affectibus repertis in
creaturis praesertim perfectioribus ad extra consurgimus ad affirmandum aliqua de Deo, ut
quod est ens et vita, a quo omnibus derivatum est esse et vivere. Tandem addidit modum inve-
niendi Deum perfectiorem caeteris, quo per abnegationem et per excessus mentales tanquam in
divina caligine videatur Deus, hoc est in occulto et in abscondito, ubi posuit tenebras latibu-
lum suum, quod attedens unus ex prophetis sub assertione clamavit: Vere tu es Deus abscondi-
tus, proptera hic liber intitulatur de theologia mystica. Mystica autem interpretatur abscondi-
tum (Tamze, 254-255 a—c).

17 Intelligentia simplex est vis animae cognitiva suscipiens immediate a Deo naturalem
quandam lucem, in qua et per quam principia prima cognoscuntur esse verba et certissima ter-
minis apprehensis (Tamze, 260 f); Synderesis est vis animae appetitiva suscipiens immediate a
Deo naturalem quandam inclinationem ad bonum per quam trahitur insequi monitionem boni
ex apprehensione simplicis inteligentiae praesentati (Tamze, 263 b).

18 Ratio est vis animae cognoscitiva, deductiva conclusionum ex praemissis, elicitiva quoque
insensatorum ex sensatis et abstractiva quidditatum, nullo organo in operatione sua egens
(Tamze, 261 e); Appetitus rationalis est vis animae gffectiva apta moveri immediate ab appre-
hensione cognoscitiva rationi Hic appetitus si sit respectu possibilium et impossibilium nomi-
natur quandogue voluntas (Tamze, 263 f).
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wewnetrznych jak i zewnetrznych, dzigki czemu poznaje przedmioty

podpadajace pod zmyty, odpowiada pozadanie zmystowe (appetitus ani-

malis vel sensualis), ktre, bedac wladza duszy pozadawczej, kieruje sig
ku dobru poprzez bezposredme poruszenia ujeé zmystowych!o.

Tak wigc trzem wiadzom poznawczym odpowiadajg trzy wiadze

pozadawcze, ktére w dziataniu nawzajem si¢ wspieraja i odpowiednio
uzupe&majagﬂ Proces ten uwyraznia si¢ zwlaszcza w charakterystycznych
dla tych wiadz sposobach dzialania (modi cognoscendi — modi affectionis),
ktore réwniez $cisle sobie odpowiadaja. I tak trzem sposobom poznania,
ktorymi, zdaniem Gersona, sa: refleksja (cogitatio), medytacja (meditatio),
kontemplacja (contemplatzo), odpowiadaja trzy afekty: pozadanie (cupido)
nazywane réwniez zadza (libido) lub pragnieniem (concupiscentia),
poboznos¢ (devotio) nazywana takze skrucha (contritio), zalem (conpunc-
tio) lub modlitwa (oratio), i w kofcu mito§¢ (dilectio). Najwyzszym prze-
jawem funkcjonowania umystu prostego jest kontemplacja za$
najpelniejszym wyrazem dziatania synderezy jest wprowadzajaca na droge
teologii mistycznej milo$é, ktora bedac ,,mito$cia ekstatyczna, anagogiczna,
prowadzi ku gérze i zdobywa niebo™2!.

Refleksja, ktdra jest niewyraznym spojrzeniem duszy w naturg rzeczy
widzialnych oraz pozadanie zmystowe nie maja wigkszego znaczenia dla
teologii mistycznej. Medytacja zag, ktdra jest uprzednim wejrzeniem duszy
w rozpoznang prawde i kontemplacja, ktéra jest bystrym, wolnym i catkow-
itym przypatrywaniem si¢ duszy przedmiotom duchowym wraz z
poboznoscia stanowia etap przygotowawczy do doSwiadczenia misty-
cznego, ktore w swej istocie najpeiniej zwiazane jest z mitoécig
niewyrazalng i przewyzszajaca wszystkie inne doznania22. I to jest wiaénie
okryta tajemnica madro$é Boza. To jest teologia mistyczna, ktdrg poszuku-
jemy, a ktdra prowadzi do anagogicznych i ponadumystowych zachwytow,
ktore niekiedy nosza nazwe mitosci (caritas) a niekiedy miloédci zyczliwej

19 Vis cognitiva sensualis est vis animae utens in sua operatione organo corporeo tam exte-
riori quam interiori ad ea quae sensibilia sunt per se vel per accidens cognoscenda (Tamze, 262
¢); Appetitus animalis vel sensulais est vis animae affectiva apta moveri immediate solum ab
apprehensione sensitiva (Tamze, 264 ¢).

20 Super est igitur recto ordine ut postquam describere studuimus vires cognoscitivas in
homine, et distinximus in genere tres virtutes cognoscitivas, scilicet: imaginationem, rationem
et intelligentiam. Et tres affectivas proportionabiles, quae sunt et appetitus sensitivus, appeti-
tus volitivus, appetitus quidam superior, qui synderesis nominari potest eo quod sequitur appre-
hensionem (Tamze, 269 c).

2! Tribus praenommatts cognoscendi modis qui sunt cogitatio, meditatio, contemplatio, tres
affectionis maneries correspandent quae sunt cupido vel libido sive concumpiscentia, secundo
devotio vel contritio sive conpunctio aut oratio, fertio dilectio, non quaecunque; sed extatica et
anagogica in sursum ducens et rapiens in divina (Tamze, 274 ¢).

22, cogitatio est improvidus animae obtutu .. Meditatio est providius animae obtutus in ver-
itatis cognitione sive inquisitione vehementer occupatu Contemplatio est perspicax et liber, id est
expeditus animi contuitus, in res spiritales perspiciendas usquequaque diffusus et in divina spec-
ula suspensu Cogitatio igitur vagatur et serpit sine labore et fructu. Meditatio nititur et intendit
cum labore et fructu. Contemplatio circumvolat et circumfertur sine labove et cum fructu. In cog-
itatione est evagatio, in meditatione inquisitio, in contemplatione admiratio (Tamze, 269 ¢).
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(amor caritativi)’ss. Mito$¢ jest zatem dla teologii mistycznej tym ele-
mentem, ktdry porywa, jednoczy i zaspakaja: ,,Po pierwsze mito$¢ porywa
do przedmiotu mitowania i wprawia w ekstaze. Po drugie mito$¢ zespala z
przedmiotem mitowania i czyni jakby jednym. Po trzecie mito§é sobie
wystarcza 1 nie szuka niczego poza milowaniem”2. Mito§¢ jednoczgca
przedmiot milowania z tym, ktéry miluje nie oznacza u Gersona zjed-
noczenia cielesnego lecz duchowe, ktére nie narusza substancjalnej odreb-
nosci 1 wasnej tozsamosci obydwu bytéw. Jest to zjednoczenie oparte o akt
mitosci i zgodno$é woli?s, Przy czym zjednoczenie mistyczne choé dokonu-
Jje sie dzigki mitosci, to jednak nie wyklucza faktu poznania. Bowiem bez
poznania uprzedniego dusza nie mogtaby osiagnaé Boga i cieszyé si¢ intym-
nym zjednoczeniem z Nim. Gerson przyjmuje zatem konieczno$¢ przygo-
towania tego aktu przez poznawcze wladze duszy rozumnej, ale przypisuje
réwnoczes$nie zdolno$é poznania wiadzom afektywnym, ktéra najpehniej
ujawnia si¢ w ,,doskonatej mitosci’2s,

Jakkolwiek mistyczna koncepcja Gersona nie tylko nie jest antyintelektu-
alna, ale wrecz postuluje udzial wladz umystowych zaréwno w przygo-
towaniu przezycia mistycznego jak i w jego przebiegu, to jednak wydaje sie,
ze decydujace znaczenie przypisuje on glownej wiladzy afektywne duszy
tzn. synderezie 1 mitoSci ekstatycznej. Stanowisko to uwyraznia sie
zwlaszcza w kontekscie okre$lenia roznic jakie, zdaniem Gersona, dzielg
teologie mistyczng od spekulatywnej, co nabiera szczegdlnej wymowy
wobec dwczesnego napigcia migdzy zdecydowanymi zwolennikami mistyki
o charakterze spekulatywnym i afektywnym?’. Jednym i drugim chodzito o
upowszechnienie mistyki jako podstawowego do$wiadczenia religijnego,
lecz zwolennicy intelektualnej interpretacji mistyki chcieli to czynié na
drodze upowszechnienia wyksztatcenia teologicznego, za$ ci, ktorzy istote

23 Et haec est sapientia dei in mysterio abscondita. Haec est mystica theologia quam quaer-
imus, quae ad anagogica et supermentales excessus deducit, quam aliquando nomine caritatis,
ali%uando caritativi amoris lego nomine apellatam (Tamze, 275 b).

4 Amor enim rapit, unit, satisfacit. Primo quidem amor rapit ad amatum, et inde exrasim
Jacit. Secundo amor iungit cum amato et quasi unum efficit. tertio amor sibi sufficit nec aliud
praeter amare quaerit (Tamze, 283 c).

25 Sed cum haec unio de qua loquimur non corporalis est, sed spiritualis, de corporalibus
unionibus nihil hic dicendum est... Haec vero unio amantis cum amanto ab Aristotele in ethicis
tangitu, ubi ait: Amicus est alter ego, cuius unionis ratio exprimi videtur, cum ab eodem dici-
tur: Amicorum est idem velle et idem nolle, spiritus ergo noster cum Deo adhaeret per intimum
amorem, unus spiritus est cum eo per voluntatis conformitatem, solus enim amor perfectus et
perfecte Deo adhaerens veraciter orat (Tamze, 286 a—d).

26 Okreslenie refleksji, medytacji 1 kontemplacji oraz rola tych sposobéw poznania w
do$wiadczeniu mistycznym i znaczenie w tym procesie uczucia mitoci wprost nawiazuja do
nauki Hugona ze $w. Wiktora (por. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach $red-
nich, Warszawa 1987, 157-158).

27 Niektorzy klasyczni zwolennicy mistyki afektywnej zarzucali Gersonowi zgode w jego
koncepcji na nadmierng obecno$é intelektu w przezyciu mistycznym. Np. Wincenty z
Aggsbach twierdzit, ze in mystica theologia intelectus nec praecedit nec concomitatur, sed
sequitur affectum i definiowal teologi¢ mistyczng jako ,przezycie wstgpowania poprzez
plonace uczucia mitosci jednoczacej na szczyt, dopuszczajac jedynie funkcje intelektu na koticu
tego procesu” (por. S. Swiczawski, Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt., t. 4, 55).
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do$wiadczenia mistycznego upatrywali w intensywnych stanach uczu-

ciowych, przekonywali, ze tatwiej zachegci¢ ludzi do rozbudzenia w sobie

przezy¢ afektywnych niz sktoni¢ do wysitku intelektualnego i studidéw, ktdre
czesto wymagaja stosownych warunkdw, zdolnosci itp.28

Gerson unikat zajecia stanowisk skrajnych i nie deprecjonujac znaczenia
poznawczych wladz duszy rozumnej, ktérych role dostrzegal zwlaszcza na
niezbednym etapie teologii negatywnej, pewne pierwszefnstwo w przezyciu
religijnym przyznawal sferze afektywnej?. Uzasadnial to wskazujac na
réznice miedzy teologia spekulatywna i mistyczna:

1. Teologia spekulatywna jest zwigzana z intelektualng wiadza poznawcza,
stad jej przedmiotem jest prawda, za$ teologia mistyczna bedac zwiazana
z wladza afektywna za przedmiot ma dobro, ktére w praktyce wyznacza
nasze dzialania. Wzajemne relacje umystu nakierowanego na prawdg i
afektéw skierowanych ku dobru, ilustruje obraz naczynia napetnionego
wodg 1 zbhzonego do ognia. Najpierw nagrzewa si¢ sama waza, lecz
kledy juz stanie si¢ goraca, to zawarta w niej woda zaczyna wrze¢ i bul-
gota¢, ,przekraczajac siebie” i przekazujac swe cieplo na zewnafrz.
Podobnie umyst nie ogrzany cieptem mito$ci zamkniety jest w sobie i
gromadzi je najpierw dla siebie, lecz potem dzigki zarowi ducha mito$ci
umyst ,,przekracza siebie” angazujac si¢ w dzialania zewnetrzne i
wewnetrzne30,

2. Inng droga dochodzi si¢ do osiagnigcia teologii spekulatywnej a inng do
mistycznej. Pierwsza z nich wymaga diugich studiow w metafizyce, log-
ice i gramatyce, bogatej literatury, sporych zdolnosci oraz czasu (schola
intellectus, schola scientiae vel cognitionis). Druga z nich zdobywa si¢
przez piclggnacje cn6t moralnych i wkroczenie duszy na droge
oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia (schola affectus, schola religio-
nis vel amoris). Pierwsza nie koniecznie zwiazana jest ze $wigtoscia
zycia, druga posiedli apostotowie i tacy Swigci jak np. niewyksztatcony
Antoni Wielki. Dlatego teologia spekulatywna nigdy sama z siebie nie
bedzie doskonata, za$ teologia mistyczna przeciwnie, moze by¢ bez
spekulatywnej doskonata3!.

28 Por. tamze, 53-54.

29 Por. S. Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem a czasami nowymi, dz. cyt., 152,

30 Speculativa theologia est in potentia intellectiva, cuius obiectum est verum. Mysticam
vero reponimus in potentia affectiva, cui pro obiecto bonum assignamu .. Primum quidem de
aqua in vase, quae dum apponitur igni, calescit primo se continens in'vase. Sed dum fervescit
et bullit, videtur quodammodo seipsam non capere sed excedere atque superferri virtute calori
Sic mens non dum amore calescens, intra seipsum continet se. Sed spiritu fervoris amore con-
cepto supergreditur quodammodo seipsam, quasi extra se saltitans atque volitans (J. Gerson,
De theologia mystica, dz. cyt., 276-277 c; b).

31 Mystica vero theologia sicut non versatur in tali cognitione litteratoria, sic non habet nec-
essariam talem scholam, quae schola intellectus dici potest, sed acquiritur per scholam affec-
tus et per exercitium vehemens moralium virtutum, disponentium animam ad purgationem, et in
theologicis illuminationibus eam in beatificis virtutibus eam perficientibus proportionabilis ad
tres actu hierarchicos, qui sunt purgere, illuminare ef perficere (Tamze, 277 o-f).
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3. Wiedza zwigzana z teologia spekulatywna nadyma pycha, za§ milo§é
wyplywajaca z teologii mistycznej pobudza do pobozno$ci. Nie dzieje sig
tak jednak z tego powodu, ze madros¢ 1 wiedza same z siebie sg zle, lecz
dlatego, ze tatwoscia sig ich naduzywas2.

4. Teologia spekulatywna ze swojej natury jest teoretyczna za$ teologia
mistyczna jest praktyczna. I tak jak przy pomocy samego pomystu lub
planu nie da si¢ wybudowaé domu tak i sama tylko wiedza nie da sig
osiagnal przezycia mistycznego. Gerson ilustruje tg¢ tezg obrazem
czlowieka bieglego-w teorii muzyki, lecz nie ¢wiczacego si¢ w §piewie
czy grze na instrumentach. Pozostanie on na zawsze z glosem ochryptym,
instrumentami rozstrojonymi i nigdy nie wyda pigknej harmonii
dzwigkow. Choé nalezy réwniez pamigtaé za Arystotelesem, ze aby
dobrze dziataé trzeba jednoczesnie dobrze planowadss,

Mistyczna koncepcja J. Gersona wydaje sie by¢ §wiadoma kontynuacja
nauki Bonawentury (Ego vero eligo s. Bonaventuram), ktéra zmierzala do
zgodnego dowarto§ciowania w do$wiadczeniu religijnym czynnikéw
racjonalnych i afektywno-wolitywnych34. Wiasnie dzigki wpltywowi
Bonawentury odchodzi Gerson od przyjmowanych wczedniej stanowisk
skrajnie afektywnych i antyintelektualistycznych i sklania si¢ ku rozwiazan-
iom umiarkowanym, uwzgledniajacym udzial intelektu w dos$wiadczeniu
mistycznym. Stanowisko to staje si¢ jeszcze wyrazniejsze przy uwzglednie-
niu faktu, ze wedtug przytoczonej wezedniej swoistej Gersonowskiej gnose-
ologii, woli i afektom przystuguja takze zdolno$ci poznawcze, ktérych brak
zaréwno w teologii apofatyczne) Pseudo-Dionizego jak i w skrajnie afekty-
wnej teologii Hugona de Palma, Wincentego z Aggsbach czy Mikotaja
Kempf ze Strasburga. Opierajac zatem mistyk¢ na do$wiadczeniu
wewnetrznym, zyskuje Gerson dla teologii mistycznej baze pozytywno-
poznawcza. W ten sposob zaskakujaco, jak pisze S. Swiezawski, wiasnie
potozenie nacisku na afekt czyni z teologii mistycznej u Gersona wiedze

32 Scientia inflat, caritas autem aedificat (Tamze, 279 d).

33 In hominibus non perversis nec adversis a Deo fine suo, potes altera inter theologum
speculativum misticum differentia inveniri, quia unus ab altero secernitur, qualiter artifex
solum speculativus sine instrumentis convenientibus et habitibus acquisistis, differat a practi-
co experto, et in virtusque abundante. ... Si quis peritissimus in arte musicae, non autem exer-
cuerit se in vocali cantu neque in cordis aut organis, immo vocem habeat rautam, et instru-
menta musicalia discordia, satagit tamen iste vel cantare, vel instrumenta pulsare, nulli dubi-
um quin oberrabit, et neque dulcem neque suavem symphoniam valebit affere. ... sed ut bene
operando boni efficiamus, ait Aristoteles (Tamze, 280 d; ).

34 P. Glorieux w studium pos$wigconym wplywowi Bonawentury na Gersona napisal:
,Gerson szukat i odnalazt w Bonawenturze: specjaliste i mistrza zycia duchowego; réwniez
wz0r wiernego i zarliwego przekazywania postannictwa... «Byl wsréd wielu najmadrzejszym
w sferze umystowej, jak réwniez najpobozniejszym w uczuciach; dlatego tez pewny i
skuteczny w przekazywaniu owocéw — 6w czcigodny Bonawentura, shusznie nazwany
Doktorem Serafickim... Najmadrzejszy, najpobozniejszy, godny zaufania i skuteczny»; Gerson
o nikim innym tak pochwalnie si¢ nie wyrazit” (P. Glorieux, Gerson et Saint Bonawenture, w:
Bonaventura 1274—1974, Grottaferrata ~Roma 1974, 791; cyt. za: S. Swiezawski, Miedzy Sred-
niowieczem a czasami nowymi, dz. cyt., 157; por. A. Combes, La theologie mystique de Gerson,
dz. cyt. 32; 78).



[11] PRACE PRZEGLADOWE 133

przynajmniej cze¢Sciowo pozytywna, bo opartg na do§wiadczeniu. Choé wigc
jest to teologia niewatpliwie afektywna i praktyczna, to nie rezygnuje z
udzialu w jej nawet wyzszych przejawach intelektu’s. Ogniwem, ktore taczy
wiare 1 rozum, jest bowiem mito$¢, ktéra otwiera droge ku teologii misty-
cznej, teologii, ktora nie tylko ogranicza si¢ do o§wiecenia intelektu a nawet
same] kontemplacji, ale rozpala réwniez uczucia, udostgpniajac w ten
sposob szczyty wiedzy teologiczne;j 1 praktyki zycia wewnetrznego nie tylko
wyksztatconym, lecz wszystkim cnotliwym i poboznym chrzeécijanom3s.
Sktonno$¢ do upowszechniania mistyki, rozumianej jako doswiadczalne
poznanie Boga (experimentalis Deo perceptio), Gerson roOwnoczeénie wiazat
z gleboka nieufnoscia wobec nadzwyczajnych widzen, niezwyklych cuddw,
wzruszef czy proroczych wizji. Sadzil, ze zycie mistyczne kryje w sobie
wiele niebezpieczenstw. W traktacie De distinctione verarum visionum a fal-
sis ostrzegal: ,Swiat w tych ostatnich czasach, na krétko przed swoim
koncem, podobny jest do stabego na umysle starca, wydanego na hup wszel-
kich fantazji, majakéw sennych i zhudzen, ktére niejednego odwodza od
prawdy. Wielu bez nalezytego kierownictwa poddaje si¢ nazbyt surowym
postom, zbyt dlugim czuwaniom, nadmiernym upustom fez, ktérymi drecza
swéj mozg”3. ,,Nie wystarczytoby mi bowiem dnia gdybym chcial wymienié
niezliczone przejawy obledu kochajacych, a raczej oszalatych (amantium,
immo et amentium)’®. Ostatecznym sprawdzianem prawdziwosci doz-
nawanych uczué i przezy¢ religijnych moze by¢ jedynie codzienne Zzycie
praktyczne, poniewaz zdaniem Gersona, nie moze si¢ urzeczywistnia¢ auten-
tyczne zycie wewnetrzne bez rownoczesnego rozkwitu zycia praktycznego.
Mysl Jana Gersona powstawala, jak si¢ wydaje, w nieustannym, czasami
nawet bardzo polemicznym, dialogu z tradycja scholastyczna, réznymi
pradami mistycznymi i tendencjami wczesnohumanistycznymi. Owocem
tego procesu jest propozycja teologii mistycznej, w ktorej szczegdlne
miejsce zajmuje milo§é. Jej poczatkiem jest oczyszczenie duszy przez
odwrdcenie sie od, zdaniem Gersona tak charakterystycznej dla modelu
scholastycznego, proznej ciekawosci (vana curiositatis). Oczyszczenie
umozliwia, dzieki proporcjonalnemu udziatowi schola affectus et schola
intellectus, wkroczenie na droge prawdy o catym §wiecie realnym. Ostatnim
etapem tego klasycznego, zaczerpnigtego od Pseudo-Dionizego Areopagity,
trojpedziatu jest mistyczne zjednoczenie, ktore nie narusza jednak odrgb-
nosci bytowej duszy 1 Boga, lecz stanowi harmoni¢ woli w akcie mitosci i

35 Por. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt., t. 4, 224-225.

36 Pro multi sunt apud quos damnabilis iudicanda esset omissio contemplationis inquiren-
dae, quemadmodum positi in schola religionis, quae schola devotionis, orationis et fletuum,
quales insuper esse convenit Ecclesiasticos, qui labores populorum in otio possident, ut custo-
diant iustificationes Domini, et legem eius exquirant. Quales demum plures inveniuntur viri et
Jfeminae de seculo, quibus sufficiens otium, instructio et ingenium suppetunt, ut se totas in Deum
convertant et rapiant ( 1. Gerson, De mystica theologia practica, dz. cyt., 298 b-d).

37 J. Gerson, De distinctione verarum visionum a falsis, Opera, I, 44 (cyt. za: J. Huizinga,
Jesien $redniowiecza, dz. cyt., 230).

38 J. Gerson, Epistola contra libellum lohannis de Schonhavia, Opera, I, 82 (cyt. za: J.
Huizinga. Jesien Sredniowiecza, dz. cyt., 233).
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ujawnia si¢ nie tylko w nadzwyczajnym przezyciu, lecz takze w prakty-
cznym zycm dnia codziennego. Takie uj¢cie sprzyjato wyakcentowaniu w
calej pozniejszej kulturze Sredniowiecznej swoistego praktycyzmu i umi-
arkowanego afektyzmu oraz w pewnym stopniu przetarfo drogi renesan-
sowej koncepcji moralizmu humanistycznego.



