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1. UWAGI WPROWADZAJACE

Wielki niemieckojgzyczny stownik pojeé filozoficznych (Historisches
Worterbuch der Philosophie), odnosi opracowane w 1972 r. hasto ,,do-
$wiadczenie transcendentalne” (franszendentale Erfahrung) wylacznie
do p6znej fazy tworczosci E. Husserla, a zwlaszcza do jego Medytacji
kartezjariskich'. Z perspektywy niemal trzydziestu lat, jakie mingly od
napisania owego hasla, trzeba je uzna¢ za dalece niewystarczajace. Jesz-
cze w latach pig¢dziesiatych, gtéwnie w literaturze niemieckojgzyczne;j,
zaczgto bowiem uzywaé pojecia doswiadczenia transcendentalnego
w roznych dziedzinach filozofii: w metafizyce, filozofii religii, antropo-
logii filozoficznej, w filozofii dziejow. Najwigkszy rozglos zyskaty dwie
teorie do§wiadczenia transcendentalnego: K. Rahnera, ktory nadat temu
aktowi znamiona do§wiadczenia religijnego, oraz J.B. Lotza, ktéry z ko-
lei widzial w nim nowa metodg rozwijania tradycyjnej problematyki
metafizycznej, a zwlaszcza teorii transcendentalidéw. Do koncepcji Rah-
nera i Lotza $wiadomie nawiazywat i rozwijal je R. Schaeffler. Chcac
przesledzié rozwdj tego pojgcia, uwzglgdniajac w nim wzajemne prze-
nikanie si¢ i oddziatywanie réznych tradycji (Wirkungsgeschichte), nie
sposob pominaé osoby 1 dzieta M. Miillera. Wydaje sig, Ze to on byl tym

L. Claesges, Erfahrung, transzendentale, w: Historisches Worterbuch der Philo-
sophie, red. J. Ritter, t. 2, Basel — Stuttgart 1972, 623-624.
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myslicielem, ktérego teoria stworzyla pomost pomigdzy fenomenolo-
gicznym rozumieniem do$wiadczenia transcendentalnego, a koncepcja-
mi wspomnianymi wyzej (i innymi).

Problemem doswiadczenia filozoficznego Miiller zajmowat si¢ od
konca lat czterdziestych. W pierwszym wydaniu swej pracy o filozofii
egzystencjalnej wprowadzﬂ on pojqcie doswiadczenia ontologiczne-
80, ktore odtad bylo juz obecne i poglebiane w jego pismach®. Nazwy
»do$wiadczenie transcendentalne”, uzy! po raz pierwszy, jak sie zdaje,
w 1957 r. w swych goscinnych wykladach wygloszonych w instytu-
cie filozoficznym im. D. Merciera w Lowanium. Zostaly one wydane
drukiem w 1959 1. 1 opatrzone tytutem: Doswiadczenie i dzieje
(Expérience et histoire)®. Ide¢ do§wiadczenia transcendentalnego ba-
dal on przez kilka nastgpnych lat, a efektem tych badan byt szereg ar-
tykuléw na ten temat, zebranych nastgpnie w wydanym w 1971 r. to-
mie pt. Erfahrung und Geschichte®.

Wprowadzona przez Miillera nazwa ,,do§wiadczenie transcenden-
talne” moze sugerowac zwiazki terminologiczne z ré6znymi tradycja-
mi filozoficznymi, a wigc: ze scholastyka (koncepcja transcendenta-
liow), z filozofia Kanta (metoda transcendentalna), czy wreszcie z fe-
nomenologia Husserla (do$wiadczenie transcendentalne).
W sformulowanych przez siebie tezach dotyczacych zadan filozofii
wspolczesnej Miiller napisal, Ze filozofia jest transcendentalnym i on-
tologicznym do§wiadczeniem oraz opracowaniem tego doswiadcze-
nia. Nast¢pnie wyjasnil, ze okreslenie ,transcendentalne” ma ozna-
czaé to, ze doSwiadczane sa tu takie podstawy, ktore przekraczaja
wszelkie granice bytow, czy ich dziedzin®. Wyjasnienie to zdaje sig
wige nawigzywacé do klasycznego sensu transcendentaliéw, ktore prze-
ciez definiuje sig jako to, co ponadkategorialne. Podstawowym przed-

2 M. Miiller, Existenzphilosophie im geistigen Leben der Gegenwart, Heidelberg
1949, 100-103.

3 Tenze, Expérience et histoire, Lovain — Paris 1959 (niemiecka wersja tego tekstu,
Erfahrung und Geschichte, znajduje si¢ w pracy: M. Miiller, Erfahrung und Geschichte.
Grundziige einer Philosophie der Freiheit als transzendentale Erfahrung, Freiburg —
Miinchen 1971, 223-260).

4 M. Miiller, Expérience et histoire, dz. cyt., 1012, 21-26, 77-88; tenze, Erfah-
rung und Geschichte, dz. cyt., 18-19, 46-48, 152-153, 223-260, 300-305, 517-521,
600; tenze, Existenzphilosophie. Von der Metaphysik zur Metahistorik, wyd. 4, red.
A. Halder, Freiburg — Miinchen 1971, 199-203.

* Por. tenze, Existenzphilosophie, dz. cyt., 201.
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miotem doswiadczenia transcendentalnego bylyby wigc bytowe trans-
cendentalia, poczawszy od naczelnego, jakim jest sam byt, czy tez
bycie (ideg transcendentaliéw uzyskiwanych droga dos§wiadczenia
transcendentalnego doktadniej opracowat potem J. B. Lotz®). Stoso-
wana przez Miillera terminologia nawigzywata jednak i do nowozyt-
nej, Kantowskiej koncepcji transcendentaliow. Przypomnijmy, ze
Kant nazywat ,transcendentalnym wszelkie poznanie, ktére zajmuje
si¢ w ogole nie tyle przedmiotami, ile naszym sposobem poznawania
przedmiotow, o ile sposob ten ma by¢ a priori mozliwy™’. Miiller
uwazal, ze poznanie transcendentalne (czy tez, jak czasem moéwil,
»formalno-transcendentalne”) jest nastawione na dostrzezenie tego,
,»jak”, ,,w jaki sposob” byt istnieje. Jest to wigc poznanie nakierowa-
ne bardziej na percepcjg struktur i relacji, anizeli tre§ciowego uposa-
Zenia poznawanego przedmiotu. Ujawnienie owego ,,jak” wymaga
jednak zastosowania refleksji wzgledem aktéw do$wiadczenia. W tym
sensie poznanie (do§wiadczenie) transcendentalne, o ktérym pisat
Miiller, byto skierowane réwniez na sposéb poznawania, a przez to
wykazywato zwiazki z terminologia Kanta. W aktach do§wiadczenia
wystgpuje pewien fenomen, ktory Miiller okreslit trudnym do prze-
kfadu na jezyk polski stowem Zugleich (dostownie: ,,jednoczesnie”,
,.zarazem”)®. Stowo to zdaje si¢ wyrazac t¢ mysl, ze w jednym akcie
doswiadczenia wystepuja rownoczesnie (zugleich) roézne aspekty
przedmiotow, relacji podmiotu do przedmiotu, itd. Pomimo réwno-
czesnosci ich wystgpowania nie mozna ich réwnoczes$nie ujac. Nie-
ktore z nich wystgpuja wigc na pierwszym planie doswiadczenia, inne
pozostaja w tle. Nieodzowna jest zatem refleksja, ktéra pozwala na
wydobycie z tla tych aspektow, ktore nie zostaly uwyraznione w sa-
mym akcie doswiadczenia. Sens Miillerowskiego terminu Zugleich
mozna by zatem oddac przy pomocy bardziej tradycyjnych pojec teo-
riopoznawczych, a mianowicie przy pomocy pojecia refleksji towa-
rzyszacej (reflexio in actu exercito) oraz refleksji aktowej (reflexio
in actu signato), w ktorej to refleksji moze nastapi¢ uwyraznienie
tresci wspotdoswiadczanych w samym akcie (in actu exercito) jakie-
go$ do§wiadczenia.

¢1B. Lotz, Die Grundbestimmungen des Seins vollzogen als transzendentale Er-
fahrung, Innsbruck — Wien 1988.

1. Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. R.Ingarden, t. 1, Warszawa 1986, 86.

! M. Miiller, Erfahrung und Geschichte, dz. cyt., 229.
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Pozostaje jeszcze pytanie, jak Miiller ustosunkowywat si¢ do wy-
stgpujacego w fenomenologii Husserla pojgcia doswiadczenia trans-
cendentalnego. Czy mamy tu do czynienia tylko z przypadkowa zbiez-
noscia terminologiczna, czy tez ze §wiadomym nawiazaniem do Me-
dytacji kartezjanskich? Bardziej prawdopodobna i uzasadniona wydaje
si¢ druga mozliwos¢. Miiller nie tylko komentowatl przedsiewzigcie
Husserla, ale zaproponowat ponadto pewna jego interpretacjg, nawia-
zujaca do komentarzy L. Landgrebego®. Za tym komentatorem Hus-
serla Miiller wyakcentowat to, ze sama metoda redukcji transcenden-
talnej musiata zaktada¢ pewien moment wolnosci u tego, kto jej doko-
nal. Przeprowadzenie redukcji wymagato bowiem podjgcia decyzji
o rezygnacji z uprzednich nastawien wzgledem $wiata. Bez gotowosci
do tej rezygnacji sama redukcja tracitaby swoj sens. Wolno$¢ oraz do-
konywana w niej decyzja stanowily wigc nieodtaczne elementy catego
procesu, prowadzacego od doswiadczenia zewngtrznego az do zreali-
zowania doswiadczenia transcendentalnego, cho¢ Husserl ich nie eks-
ponowal, a by¢ moze nawet w petni sobie ich nie uswiadamiat. Reduk-
cje byly stosowane w celu uzyskania odpowiedzi na pytanie o sens fe-
nomendow. Husserl, jak wiadomo, szczegbtowo opisat proces konstytucji
sensu przez $wiadomos$¢ transcendentalng. Zdaniem Miillera, byto to
jednak znaczne zawgzenie rozumienia procesu konstytucji sensu. Z te-
g0 ograniczenia, narzuconego przez fenomenologig, wyzwolita filozo-
fig mysl Heideggera. To dopiero w jej §wietle wida¢ wyraznie, Ze sens
fenomendw staje si¢ zrozumialy w szerszym horyzoncie. A horyzont
ten jest wspottworzony nie tylko przez Swiadomo$¢ transcendentalna,
ale i przez dziejowe fakty, retencjg i protencje, konkretne czyny i de-
cyzje ludzkie. Miiller wiec powatpiewal w skuteczno$¢ i zasadnos¢
redukcji, ktora obejmowataby swym zasiggiem caty ten horyzont do-
$wiadczenia. W zwiazku z tym pole do$wiadczenia transcendentalne-
go stato si¢ dla niego czyms$ dziejowym, a nie zredukowanym do czy-
stej subiektywnosci transcendentalnej, jak to mialo miejsce u Husser-
la. Taka interpretacja doswiadczenia transcendentalnego Husserla
doprowadzita Miillera do dos¢ zaskakujacego wniosku méwiacego, ze
fenomenologia transcendentalna przybliza si¢ do filozofii wolnosci i fi-
lozofii dziejow, w ktora powinna sig przeobrazi¢'’. Poniewaz zapropo-

L. Landgrebe, Husserls Abschied vom Cartesianismus, w: tenze, Der Weg der Phéno-
menologie. Das Problem einer urspriinglichen Erfahrung, Giitersloh 1978, 168-169.
1© M. Miiller, Erfahrung und Geschichte, dz. cyt., 517-521.



[5] M. MULLERA DOSWIADCZENIE TRANSCENDENTALNE 55

nowana przez Miillera teoria do§wiadczenia transcendentalnego chciata
by¢ takaz filozofia wolnosci i dziejow, mozna uznaé, Ze autor ten nie
tylko nawiazywat rzeczowo 1 terminologicznie do Husserla, ale ze swoja
koncepcjg uwazat wrgcz za dopetnienie jego dzieta.

Akty do$wiadczenia transcendentalnego Husserla i Miillera wyka-
zuja pewne analogie struktur. Oto niektdre z nich. Miiller akceptowat
wystepujace w pismach fenomenologéw poszerzone pojgcie doswiad-
czenia (tzn. nie ograniczone do spostrzezenia zmystowego). Wspoine
dlaniego i dla Husserla bylo przekonanie o nieodzowne;j roli refleksji
w wydobywaniu treSci doswiadczenia. Refleksji towarzyszyla jakas
forma redukcji, gdyz nastawienie na wydobycie jednego aspektu do-
$wiadczenia musi si¢ taczy¢ z rezygnacja z innych. Doswiadczenie
transcendentalne miato prowadzi¢ do odkrycia jakich§ fundamentéw
(u Husserla — poznania, u Miillera — bytu jako takiego, czy bytu okre-
$lonej kategorii). Poznanie zbudowane na do§wiadczeniu transcenden-
talnym bylo poznaniem bardziej formalnym niz tresciowym, tzn. pro-
wadzito do odkrycia niezmiennikéw w formie koniecznych relacji
i struktur. Pomimo tych analogii oba akty do§wiadczenia transcenden-
talnego doprowadzily do zasadniczo odmiennych rezultatéw, ponie-
waz zrealizowane zostaly w réznych polach.

2.ROZWOJ POJECIA DOSWIADCZENIA TRANSCENDENTALNEGO

Poj¢cie doswiadczenia transcendentalnego podlegato w filozofii
Miillera pewnej ewolucji. Jak juz wspomniano, niemal z definicji mia-
fo ono by¢ przede wszystkim doswiadczeniem ponadkategorialnego
sensu bytow, czyli bycia (ale takze i innych transcendentaliéw, a zwlasz-
cza prawdy). Rodzi si¢ wigc pytanie o to, jak sig¢ ma doSwiadczenie
transcendentalne do wprowadzonego przez Miillera wczes$niej pojgcia
doswiadczenia ontologicznego. Doswiadczenie ontologiczne, poprze-
dzone do$wiadczeniem zmystowym (do$wiadczeniem ontycznym) oraz
poznaniem istotowym (doswiadczeniem ejdetycznym), miato mie€ za
swodj przedmiot podstawg bytow, czyli bycie. W niektorych miejscach
swych pism Miiller wyraznie utozsamial doswiadczenie ontologiczne
i transcendentalne''. Odréznienie tych do§wiadczen znajdujemy nato-
miast w pracy: Expérience et histoire i w pracach pozniejszych. Zgod-

" Tenze, Existenzphilosophie, dz. cyt., 201~ 202.
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nie z tym odréznieniem, do§wiadczenie transcendentalne nie jest ani
czwartym szczeblem doswiadczenia, po ontycznym, ejdetycznym i on-
tologicznym, ani nie moze by¢ z zadnym z nich utozsamiane. Jest ono
raczej doSwiadczeniem wewngtrznych zwiazkow tych trzech szczebli
do$wiadczenia. Doswiadczenie transcendentalne byloby wigc takim
do$wiadczeniem, w ktéorym uobecniajg si¢ relacje i struktury, wystg-
pujace pomigdzy spostrzezeniem zmystowym, poznaniem istoty i do-
$wiadczeniem bycia'2. Pomigdzy tymi dwoma sposobami ujgcia rela-
cji doswiadczenia ontologicznego i transcendentalnego nie musi jed-
nak zachodzi¢ jakas niezgodnos$¢. Doswiadczenie ontologiczne ujmuje
bowiem bycie, jako co$, co przenika wszelkie kategorie bytow. Od-
niesienie bytow do bycia jest wigc podstawowa relacja, odkrywana we
wszystkim, co istnieje. Do§wiadczenie transcendentalne, odrozniane
od ontologicznego, byloby raczej nastawione na poznanie innych jesz-
cze wlasnosci, relacji, a takze samych warunkéw mozliwosci aktow
do$wiadczenia.

Swiadectwem dalszych przemian pojgcia doswiadczenia transcen-
dentalnego jest praca: Erfahrung und Geschichte, w ktorej Miiller chciat
wykazag, ze pojgcie to moze si¢ okaza¢ przydatne i owocne w opraco-
waniu filozoficznej teorii osoby, dziejow, wolnosci oraz wychowania'.
Zauwazamy zarazem, ze Miiller zaczat uzywac¢ w niej nazwy ,,doswiad-
czenie transcendentalne” rowniez w liczbie mnogiej, co moze sugero-
wagé, Zze uznawatl on istnienie roznych odmian tego doswiadczenia. Za
podstawowa cechg do§wiadczen nazywanych transcendentalnymi uwa-
zat on uchwycenie relacji zachodzacych pomigdzy réznymi doswiad-
czeniami sktadowymi. Nie wymagat teraz jednak juz tego, by byly to
wylacznie relacje zachodzace pomigdzy doswiadczeniem ontycznym,
ejdetycznym i ontologicznym. Doswiadczenia transcendentalne moga
si¢ zatem zrealizowac réwniez na podstawie innych do§wiadczen skla-
dowych'. Np. transcendentalne doswiadczenie osoby jest wynikiem
poréwnania ze soba takich do§wiadczen, jak: doswiadczenie wlasnego
zycia duchowego, doswiadczenie $mierci oraz do§wiadczenie wolno-
$ci. Juz same te skladowe wyrastaja z szeregu innych, bardziej podsta-
wowych doswiadczen, a wigc sa rOwniez w szerszym sensie ,,trans-

12 Tenze, Expérience et histoire, dz. cyt., 21-22; tenze, Erfahrung und Geschichte,
dz. cyt., 46-47, 229.

13 Por. tenze, Erfahrung und Geschichte, dz. cyt., 600.

¥ Tamze, 59, 61, 67, 69, 76-77, 244-245,
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cendentalne”. Moga wreszcie istnie¢ i takie do§wiadczenia transcen-
dentalne, ktore rodza si¢ w wyniku poréwnania réznych do$wiadczen
filozoficznych, utrwalonych w dzietach autoréw z dawniejszych cza-
sow, a nawet w dzietach literackich, czy w dzietach sztuki. Miiller czesto
w swoich pismach odwotywal si¢ do historii filozofii i z klasycznych
dziet prébowal wydoby¢ sens podstawowych dos§wiadczen, lezacych
u ich podstaw. Rodzi si¢ pytanie, jak pogodzi¢ mozliwos¢ istnienia ta-
kich doswiadczen z podstawowym dla Miillera kryterium bycia do-
$wiadczeniem, jakim jest zywa i aktualna obecno$¢ przedmiotu. Nie-
watpliwie nie mamy do czynienia z taka obecnoscia wowczas, gdy
poznajemy przedmiot posrednio, a mianowicie poprzez tekst jakiego$
autora. Jednakze relacje, jakie odkrywamy poréwnujac ze soba rozne
opisy doswiadczen, moga si¢ zywo zaprezentowa¢ w umys$le i przezto
sta¢ si¢ przedmiotem odrgbnego do$§wiadczenia transcendentalnego.
Rozszerzone w ten sposob pojgcie doswiadczenia transcendentalnego
stato si¢ dla Miillera podstawowa metoda, przy pomocy ktorej rozwi-
jat on swoje poglady filozoficzne, przede wszystkim w wymienionych
wyzej czterech dziedzinach (filozofia osoby, dziejéw, wolnosci, wy-
chowania). Przesledzmy wigc opisywane akty doswiadczen transcen-
dentalnych oraz petnione przez nie funkcje

3. FUNKCJE DOSWIADCZENIA TRANSCENDENTALNEGO

Chronologicznie pierwszym zagadnieniem, w opracowaniu kto-
rego Miiller odwolywat si¢ do do§wiadczenia transcendentalnego,
bylo zagadnienie dziejow. Potem probowat on wykorzystac akty do-
$wiadczenia transcendentalnego (W szerszym rozumieniu) w opra-
cowywaniu 1 innych zagadnien filozoficznych. Porzadek chronolo-
giczny, w jakim rozwijat on teorig tego do§wiadczenia oraz wypro-
wadzal z niego filozoficzne tezy, nie pokrywat si¢ wigc catkowicie
z porzadkiem rzeczowym, w jakim uporzadkowane zostaty jego
rozwazania w najdojrzalszej pracy na ten temat, tzn. w wydane;j
w 1971 r. ksiazce: Erfahrung und Geschichte. W niniejszej prezen-
tacji bede si¢ jednak opierat na porzadku rzeczowym. Zgodnie z nim,
doswiadczenie transcendentalne odgrywato rolg w opracowaniu teo-
rii osoby, dziejow, wolnosci i wychowania. Tytut (doswiadczenie
i dzieje) oraz podtytut pracy (filozofia wolnosci) sugeruja, ze spo-
$rdd czterech dziedzin najwigksze znaczenie dla Miillera posiadatly
wlasnie te dwie: dzieje i wolno$¢.
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Miiller przyjmowatl znane nam z historii filozofii definicje osoby
(np. Boecjusza, czy Hugona od $w. Wiktora) tylko o tyle, o ile byly
one petryfikacja jakich§ podstawowych doswiadczen zycia osobowe-
g0. Sam nie byt jednak sklonny do tworzenia odrebnej definicji osoby.
Uwazal bowiem, Ze pojgcic osoby wyraza raczej sposob bytowania,
a nie byt o specyﬁcznych cechach. Latwiej jest wskazac to, jak istnie-
je byt osobowy, anizeli ujaé jego specyfikg w definicji IStOtOWCJ Nie
istnieje Jedno doswiadczenie, w ktorym ta specyfika by si¢ ujawniata.
Dokonuje sig to raczej w szeregu réznych aktoéw, bedacych podstawa
dla doswiadczenia transcendentalnego. Miiller ujat je w trzy grupy:
do$wiadczenie zycia duchowego, doswiadczenie $mierci i do§wiadcze-
nie wolnosci (jak wspomniano, kazde z tych do§wiadczen jest juz wy-
padkowa doswiadczen bardziej elementarnych). £aczne ich potrakto-
wanie pozwala na wydobycie takich relacji, ktére sa konstytutywne
dla bytu osobowego. Doswiadczenie Zycia duchowego ujawnia istnie-
nie w czlowieku pewnego absolutnego ,,poruszenia” (absolute Bewe-
gung), polegajacego na ciaglym dazeniu do przekraczania siebie. Ludz-
kie zycie jest procesem, ktory Miiller nazwat ,,czystym migdzy” (re-
ines Zwischen), nieustannym przechodzeniem od jednego stanu do
innego. Sensem tego procesu jest ciagle wychodzenie poza to, czym
si¢ w danym momencie jest (aufer sich zu gehen)'®. DoSwiadczenie
$mierci jest do§wiadczeniem ludzkiej skoficzonosci, przemijalnosci,
uwarunkowania. Zarazem jednak w jakis paradoksalny sposéb ujaw-
nia ono roszczenie cztowieka do bycia kim§ nieuwarunkowanym (unbe-
dingt). Do$wiadczenie tego paradoksu bylo czlowiekowi dane od daw-
na, poniewaz jego §lady mozna odnalez¢ w greckiej filozofii, tragedii,
a takze w wielu tradycjach religijnych i filozoficznych. Ujawnienie sig
w czlowieku tej relacji mozna wrecz uznacé za wiasciwe narodzenie sig
do bycia osoba'®. Kolejnym aktem, ktory wspottworzy transcendental-
ne do$wiadczenie osoby, jest doswiadczenie wolnosci. Miiller uwazat,
Ze w nim najwyrazniej manifestuje si¢ byt osobowy. Fenomen wolno-
$ci polega przede wszystkim na suwerennosci (autarkii) w podejmo-
waniu decyzji, ktorej nie likwiduja wszelkie uwarunkowania i ograni-
czenia. Wolno$¢ 1 suwerenno$é stanowi zarazem absolutna podstawg
wewnetrznej indywidualnosci cztowieka. W swietle do§wiadczenia

15 Tamze, 95-97.
16 Tamze, 98-103.
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transcendentalnego, opartego na wymienionych doswiadczeniach skla-
dowych, osoba ludzka jawi sig przede wszystkim jako tozsamos¢ zroz-
nicowan (Identitdt von Differentem), a nawet jako jedno$¢ przeciwno-
Sci (Einheit des Gegensdtzlichen): skonczonosci i nieskoficzonosci,
istnienia wéréd uwarunkowan i bycia nieuwarunkowanym. Jednos¢ ta
nie polega na redukcji tych przeciwnosci, lecz na ich swoistym dialo-
gu (unlosbar-dialogische Einheit). Zycie w dialogu pomigdzy ujaw-
nionymi przeciwno$ciami stanowi najwiasciwsza istot¢ bytu osobo-
wego.

Zasadnicze znaczenie dla filozofii Miillera posiadato transcenden-
talne doswiadczenie dziejow. Uwazat on, Ze nieredukowalnym elemen-
tem kazdego doswiadczenia jest czas. Doswiadczenie jest czasowe (tem-
poralne) w podwojnym znaczeniu. Sam akt dos§wiadczenia danego typu
nie dokonuje si¢ w dowolnym momencie dziejow, ale ma swoja ,,chwi-
1¢” (kairos), w ktorej si¢ moze dokona¢. Podstawowe dla naszej epoki
doswiadczenia mogly sig zrealizowac¢ dlatego, ze zostaty przygotowa-
ne przez caty historyczny rozwdj kultury. Z drugiej strony doswiad-
czenie jest czasowe takze przez to, ze czas stanowi horyzont, w kto6-
rym poznajemy przedmiot. Nawet doswiadczenie transcendentalne Hus-
serla, poprzedzone szeregiem redukcji, nie zdotalo wyeliminowaé
wewnetrznej $wiadomosci czasu, czego zreszta sam Husserl nie nego-
wat. Miiller postanowit, zgodnie z procedura do§wiadczenia transcen-
dentalnego, raz jeszcze przebadaé, czy element czasowosci jest fak-
tycznie nieusuwalnym tlem kazdego doswiadczenia. Zaproponowat on
przeto dwa mozliwe sposoby realizacji transcendentalnego doswiad-
czenia dziejow. Nawiazujac do podtytutu czwartego wydania pracy
Miillera o filozofii egzystencjalnej (Od metafizyki do metahistorii),
mozna by je nazwac podej$ciem metafizycznym i metahistorycznym.
Rozpocznijmy od tego drugiego. Doswiadczenie transcendentalne dzie-
jow dokonato sig tu na bazie czterech doswiadczen, wyjgtych z historii
filozofii. Byly to do§wiadczenia dynamizmu proceséw przebiegajacych
w przyrodzie (do$wiadczenie to opracowata przedsokratejska ,,fizjo-
logia™), w ludzkim duchu (do$wiadczenie metafizyki), w dziejach (do-
$wiadczenie historii) i w rozwoju zycia (do$wiadczenie biologii)!’.
Wszystkie te doswiadczenia ujawnily element czasu, bgdacego nieod-
facznym przymiotem wymienionych procesow. Czas poszczegdlnych

1" Tamze, 47-48, 64-68.
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procesow ulega jednak zréznicowaniu: réznym typom proceséw (Be-
wegungswelsen) przysiugulacrozne typy czasu (Grundweisen von Zeif).
Mozna wigc moéwic o czasie przyrodniczym (fizycznym), duchowym,
historycznym (dziejowym) i biologicznym (czasie zycia). Pomimo tych
zréznicowan sam moment czasowy jest w tych doswiadczeniach nie-
usuwalny. Taki rezultat do§wiadczenia transcendentalnego doprowa-
dzit wigc ostatecznie autora do sformutowania tezy, ze wszystkie byty,
ktére poznajemy, istnieja w czasie, istnieja ,,dziejac si¢”. Podobna teza
byta réwniez rezultatem realizacji do§wiadczenia transcendentalnego
na innej, metafizycznej drodze.

Droga ta przebiegala przez trzy stopnie do§wiadczenia: do$wiad-
czenie ontyczne, ejdetyczne i ontologiczne. Punktem wyjscia (doswiad-
czeniem ontycznym) byly tu konkretne wydarzenia historyczne. Do-
swiadczenie to odnosi jednak do czegos, co taczy te wydarzenia w pew-
na calos¢. Jest to sposob bycia tych wydarzen (czasowy, dziejowy). On
to wiasnie z konkretnych, jednostkowych zdarzen tworzy cato$é, ktora
nazywamy dziejami. Ten czasowy (dziejowy) sposdb bycia jest ich
istota (doswiadczenie ejdetyczne). W dalszym wglebianiu sie w to,
czego do$wiadczamy na bazie konkretnych wydarzen, dochodzi do
odkrycia podstawowego ich wymiaru, ktéry mozna nazwac dziejowo-
scig (doswiadczenie ontologiczne). Dziejowos$¢ jest sposobem bycia
nie tylko zdarzen, ale i wszystkich bytow. Miiller zaproponowat za-
tem, aby klasyczny kanon transcendentaliéw, czyli ponadkategorial-
nych wlasnosci bytdw, wzbogaci¢ o nowa ceche, jaka jest dziejowosé
(Geschichtlichkeit)'®. Wskazuje ona nie tyle na to, czym byt jest, ale
jak istnieje. Dziejowos¢ nie jest bytem, ale transcendentalnym sposo-
bem bycia bytow. Przede wszystkim za$, jak wskazywat to juz Heideg-
ger, dziejowos¢ stanowi podstawowy sposob ludzkiego bycia.

Twierdzenie to prowadzi do kolejnej dziedziny, w ktorej Miiller uzy-
wal pojgcia do§wiadczenia transcendentalnego, a mianowicie do dzie-
dziny ludzkiej wolnosci, o ktérej byta juz mowa przy okazji omawia-
nia do$wiadczenia osoby. Dzieje cztowieka sa utworzone z konkret-
nych czynéw, a te wyrastaja z decyzji. Zdaniem Miillera, podstawowymi
decyzj ami, przez ktore czlowicek staje si¢ cztowiekiem jako istota dzie-
jowa, sa rozstrzygmqma pomlqdzy pycha (superbza) 1 pokora (humili-
tas), egoizmem i po§wigceniem, zamknigciem i otwarciem, itd. Ko-

18 Tamze, 232.
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nieczno$¢ tych wyboréw (a wyborem jest takze powstrzymanie si¢ od
decyzji) jest tym podstawowym elementem struktury osoby ludzkiej,
ktéry nazwaé¢ mozna wolnoscia transcendentalng. Jest to wolno$¢ for-
malna, strukturalna, ktéra w konkretnych sytuacjach jest wypehiana
trescia. Wolno$¢ ugruntowuje dziejowosé. Wolnos¢ ta jest juz doswiad-
czana juz w wymienionych wyzej sytuacjach decyzyjnych. Miiller nieco
doktadniej omowil jeszcze inny sposob jej doswiadczenia. Zasadza sig
ono na dwoch skladowych: na do§wiadczeniu dystansu oraz sponta-
nicznosci. Cztowiek posiada zdolno$¢ zdystansowania sig (transcen-
dowania) wzgledem wszystkiego, a nawet wzglgdem samego siebie.
Cecha jego egzystencji jest wigc ciagla mozliwosé ,,bycia-ponad” czyms$
(Dariiber-hinaus-sein), az po mozliwos¢ , tkwienia w Absolucie” (Stand
im Absoluten). Ta mozliwo$¢ dystansu jest podstawowa cecha, stano-
wiaca rowniez o duchowym charakterze cztowieka. Drugie doswiad-
czenie Miiller nazywat spontaniczno$cig. Do§wiadczenie spontanicz-
nosci uwidacznia si¢ w decyzjach cztowieka, ktorych do konca nie thu-
macza przyczyny, czy uwarunkowania zewnetrzne. Kazda decyzja,
pomimo wszystkich uwarunkowan, zawiera bowiem réwniez element
nieuwarunkowania. Te dwa do§wiadczenia tacznie potraktowane pro-
wadzg do ujawnienia istnienia w czlowieku jakiej$ elementarne;j ,,pra-
wolnosci” (Ur-Freiheit), bedacej koniecznym elementem struktury jego
egzystencji.

Czwarta wreszcie dziedzing, w ktorej Miiller upatrywat doniostosé
doswiadczenia transcendentalnego, byfa teoria wychowania. Autor nie
tyle odwotywat sig tu do jakichs nowych do§wiadczen transcendental-
nych, co raczej postulowatl, by sam proces wychowawczy opiera¢ na
doswiadczeniu. Ksztalcenie materialne (tre$ciowe) i formalne powin-
no wigc pozwalac na poznawanie relacji 1 odniesien pomigdzy pozna-
wanymi tresciami, a przez to na uzyskanie cato$ciowego pogladu na
$wiat i na jego podstawowe cechy. ROwniez i poznanie tej podstawo-
wej cechy czlowieka, jaka jest wolno$¢, ujawniajaca si¢ w nicodzow-
nych dla dojrzatego cztowieczenstwa aktach decyzji, powinno znalez¢é
swoj oddzwiek w programach wychowawczych.

Powyzszy przeglad pokazuje to, ze Miiller ch¢tnie uzywat (naduzy-
wal?) pojecia do§wiadczenia transcendentalnego. Wystarczajacym wa-
runkiem do nazywania jakiegos aktu poznawczego doswiadczeniem bylo
dlan dostrzezenie intelektualne czego$, co nie zostato uobecniane decy-
zja cztowieka. Byto to wige bardzo szerokie pojgcie doswiadczenia, kto-
re obejmowalo soba i takie akty, ktére w innych konwencjach termino-
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logicznych byly odrézniane od do$wiadczenia. W Miillerowskim poje-
ciu doswiadczenia miescit sig¢ wige i opis fenomenologiczny, i intuicja
intelektualna, ktorej funkcja jest uchwytywanie relacji zachodzacych
pomigdzy stanami rzeczy, wydarzeniami, doSwiadczeniami, czy trescia-
mi sadow. Wydaje sig tez, Ze nazywanie ,,transcendentalnym” wszelkie-
go niemal poznania, w ktérym dokonuje si¢ uchwycenie relacji czy struk-
tury czego$, rodzi niebezpieczenstwo pewnej banalizacji tego terminu.

Miiller zaproponowal dwie zasadnicze metody przeprowadzania
doswiadczenia transcendentalnego. Pierwsza z nich, metafizyczna,
polegata na wychodzeniu od do§wiadczenia konkretnego bytu, czy stanu
rzeczy, poglebianiu tego doswiadczenia o doswiadczenie istoty i pod-
stawy, a nastgpnie uchwytywaniu podstawowych i koniecznych rela-
cji. Druga metoda, metahistoryczna, ujmowata te relacje i momenty
strukturalne w por6wnaniu réznych doswiadczen, utrwalonych w dzie-
dzictwie filozoficznym. Doprowadzito to naszego autora do sformuto-
wania tezy, ze prawda metafizyki moze by¢ tozsama z prawda historii.
Konsekwencjg tej tezy byla propozycja przeksztatacenia metafizyki
w nowa dyscypling, nazwana przez Miillera metahistoria.

4. PROJEKT METAHISTORII

Jak wspomnial sam Miiller, projekt metahistorii zawarty zostat
w trzech jego pracach: Erfahrung und Geschichte, Philosophische An-
thropologie (1980) oraz Der Kompromif3 oder Vom Unsinn und Sinn
menschlichen Daseins (1980)". Uwazat on metahistorig za kolejny etap
rozwoju filozofii transcendentalnej, po wersji Kantowskiej, fenome-
nologicznej, Heideggerowskiej. Metahistoria jest filozofia transcen-
dentalna, poniewaz poszukuje warunk6w mozliwosci identyfikacji czto-
wieka ze §wiatem, bgdacej dlan warunkiem prowadzenia sensownego
zycia. Czlowiek odnajduje sens zycia w identyfikacji z realnym, tu i te-
raz obecnym $wiatem. Miiller uwazat, ze nie mozna sobie wybieraé
epoki, w ktorej sig zyje Znaj duJemy sig w niej 1 cheac zrozumie¢ Swiat
Oraz nasze w nim mleJ sce, musimy uwzglednic cale jej tlo historyczne.
Metahistoria staje si¢ wigc transcendentalna hermeneutyka $wiata,
w ktorym zyjemy®. Zrozumienie i potwierdzenie sensu naszego §wia-

19 M. Miiller, Existenzphilosophie, dz. cyt., 366-367.
2 Tenze, Der Kompromif oder Yom Unsinn und Sinn menschlichen Daseins, Fre-

iburg — Miinchen 1980, 37-42.
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ta dokonuje sig réwniez poprzez badanie innych, konkretnych dziejo-
wych $wiatow. Metahistoria powinna wigc by¢ rowniez hermeneutyka
$wiatow dawnych. Ten sposob prowadzenia badaft moze nam poméc
w poznaniu genezy nowych, a podstawowych dla nas pytan filozoficz-
nych. Np. pytanie o sens jest pytaniem, ktore z wielka natarczywoscia
pojawilo sig dopiero w filozofii nowozytnej. Nie nalezy wigc ono do
grupy ,,odwiecznych” pytan metafizycznych. Aby zrozumieé, dlacze-
go to pytanie pojawilo sig tak p6zno, trzeba zrozumieé¢ skomplikowa-
ne procesy, jakie dokonaly sig w europejskiej nowozytnosci. Tego wia-
$nie dokonuje refleksja metahistoryczna.

Metahistoria nie likwiduje tradycyjnego sposobu prowadzenia dys-
kursu filozoficznego, polegajacego na doswiadczeniu bytu i pojgcio-
wym opracowaniem tego doswiadczenia. Jest raczej jego uzupetnie-
niem. Wazna rolg maja wigc w niej odgrywaé oba wskazane juz wyzej
typy doswiadczenia transcendentalnego. Odpowiadaja im dwie idee
zwiazku tego, co konkretnie do§wiadczane, z tym, co ponadkatego-
rialne, transcendentalne: idea partycypacji i inkarnacji. Idea partycy-
pacji, znana od czaséw starozytnych, zwigzana jest z metafizycznym
sposobem prowadzenia badan filozoficznych. Partycypacja jest droga
wiodaca od czego$§ nam bliskiego (konkretu) do oddalonego (do by-
cia). Byla to droga, jaka podazata tradycyjna metafizyka. W systemie
Miillera droga ta przebiega¢ miata przez etapy doswiadczenia ontycz-
nego, ejdetycznego i ontologicznego, by znalezé swa syntezg¢ w do-
$wiadczeniu transcendentalnym. Do$wiadczenie metahistoryczne jest
zwigzane z ideg inkarnacji. Inkarnacja oznacza wejscie czego$ odda-
lonego od nas w co$ nam bliskiego, a wigc wejscie bycia w byty, sen-
su-w $wiat, itd. To wiasnie do§wiadczenia metahistoryczne maja by¢
wydobywaniem sensu, wcielonego i utrwalonego w symbolu, jgzyku,
w tradycji i dziejach?'. Na bazie doswiadczen metahistorycznych moze
si¢ rtdwniez zrealizowaé doswiadczenie transcendentalne.

W wiekszosci dziet Miillera rozwazania przebiegaja rownolegle to-
rem metafizycznym i metahistorycznym. Wykazywana przezen zbiez-
nos¢ obu podej$¢ miata stanowié potwierdzenie stusznosci tezy glo-
szacej, ze prawdy metafizyki i historii sg tozsame?>.

% Tenze, Erfahrung und Geschichte, dz. cyt., 589.
2 Por. tamze, 569.
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MAX MULLER’S CONCEPT OF TRANSCENDENTAL EXPERIENCE

Summary

Max Miiller had been developing a theory of transcendental experience since 1957.
It was linked to the scholastic theory of transcendentals, to the philosophy of Kant,
Husserl and Heidegger. In the meaning of Miiller the transcendental experience is an
experience of relation between other experiences. The Miillers’s conception has influ-
enced the theories of the transcendental experience of K. Rahner, J.B. Lotz and R.
Schaeffler.

This article presents how a notion to the transcendental experience was developed
in the philosophy of Miiller, especially its relation to the ontological experience. Func-
tions of the transcendental experience in a philosophical recognition: elaboration of
the theories of person, history, freedom and education are presented as well. The no-
tion plays a fundamental role in a new philosophical domain called by Miiller metahi-
story, which is an attempt of reading basic experiences of mankind preserved in philo-
sophical systems, literature, fine art and language.



