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JAROSEAW STOS
WYDZIAE FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ, ATK

KRYZYS TEOLOGII SPEKULATYWNEJ W POZNYM SREDNIOWIECZU
1 PROBY JEJ ODNOWY
HISTORYCZNO -~ DOKTRYNALNE TLO KRYZYSU

Wsréd wielu proceséw i zjawisk intelektualnych, ksztaltujacych
w $redniowieczu historig kultury europejsklej, do najwazniejszych
nalezy zahczyc kryzys teologii spekulatywnej 1 jego konsekwencje.
Ujawniajace si¢ wtedy zmiany przyczynity si¢ do powstania nowych
doktryn intelektualnych i religijnych, ktére w znaczacy sposob de-
cydowaty o umystowym obliczu poznosredniowiecznej Europy oraz
wyznaczyly jej kierunki rozwojowe. W tym kluczowym okresie na-
stgpowalo bowiem tak pdzniej znamienne dla renesansowych i no-
wozytnych nurtow umystowych, odejscie od scholastycznej koncep-
cji filozofii czysto teoretycznej na rzecz etycznego ideatu zycia chrze-
$cijanskiego’.

Europa przetomu XIV i XV w. jest areng licznych wstrzasow o cha-
rakterze politycznym (niewola awinionska — 1309-1377, wojna stu-
letnia — 1337-1378/1413-1453, upadek Konstantynopola - 1453), eko-
nomicznym (klgski nieurodzaju, epidemie i zarazy — 1348), religij-
nym (schizma zachodnia — 1378-1415; 1440-1447, herezje i sekty)
oraz kulturowym (zachwianie tradycyjnych autorytetow i wzorcow)>
Ulega rozpadowi misternie budowana przez wieki konstrukcja jed-
nej ponadnarodowej spolecznos$ci chrzescijanskiej (christianitas)
z jednym wiadca (cesarz), o jednym modelu nauczania (scholastycz-
ny uniwersytet), jednego uniwersalnego jezyka (lacina) i jednej reli-
gii (rzymsko-katolicka). Kryzysy, a w konsekwencji postgpujaca dez-
integracja Sredniowiecznego ideatu jedno$ci w wymiarze spotecznym,
nie mogly pozosta¢ bez wplywu na zycie duchowe i umystowe ow-
czesnego $wiata.

Jednym z przejawéw dazenia Sredniowiecza do szeroko pojgtej
jednosci byt Scisty zwigzek filozofii i teologii, ktdry teraz ulegt dra-

' Por. J. Domanski, Metamorfozy pojecia filozofii, Warszawa 1996, 65-74.
2Por. P. Chaunu, Czas reform, ttum. J. Grosfeld, Warszawa 1989, 194-262.
3Por. S. Swiezawski, Studia z mysli péznego Sredniowiecza, Warszawa 1998, 11-14.
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stycznemu rozgraniczeniu®. Przelomowym momentem tego proce-
su wydaje sig by¢ paryskie potgpienie z 7 marca 1277 roku, ktére
dato poczatek wyraznej nieufnosci do rozumowania filozoficznego
jako metody w uprawianiu teologii’. Potepienie skierowane byto
glownie przeciw greckiemu determinizmowi zwiagzanemu z trzyna-
stowiecznym awerroizmem, ktory dawat pierwszefstwo rozumowi
1 filozofii (rozumianej w duchu Arystotelesa) przed wiarg i teolo-
gia®. Klimat wytworzony przez Articuli parisienses w praktyce za-
kwestionowat wiarygodno$é catej tradycji arystotelesowsko-toma-
szowego sposobu uprawiania filozofii i wykorzystywania jej w teo-
logii oraz ,,zachgcil wielu uczonych do bardziej lub mniej
gwattownej krytyki klasycznie arystotelesowskich tez””. Powszech-
na atmosfera podejrzliwosci w stosunku do dotychczasowej filozo-
fii 1 przekonanie o jej kompromitacji zmuszaly z jednej strony do
poszukiwan teologii opartej o zupelnie nowe zalozenia filozoficz-
ne, a z drugiej zintensyfikowaly starania o coraz wieksza niezalez-
no$¢ wobec filozofii jako takiej. W ten sposob nastapito odejécie
od podstawowej zasady scholastycznej: Fidem, si poteris, ratione-
mque coniunge®.

Pierwszym powaznym przejawem zmian ogélnej orientacji filozo-
ficznej, spowodowanych wydarzeniami z 1277 r., stal si¢ system teo-
logiczny Dunsa Szkota, ktory trzymajac si¢ tradycyjnie scholastycz-
nych regul uprawiania filozofii i teologii dawat odmienne rozwiaza-
nia. Skrajnie woluntarystyczne pojgcie Boga i zdecydowany prymat
woli nad intelektem w czlowieku, wypowiedziany w formule: nihil

“Por. Z. Wiodek, Filozofia a teologia w ujeciu mistrzéw krakowskich, w: Filozofia
poliska XV w,, red. R. Palacz, Warszawa 1972, 65.

SPor. F. Van Steenberghen, Le XIlle siecle, w: Fliche — Martin (red.) Historie de
I’Eglise, Le mouvement doctrinal du Xle au XIVe siecle, Paris 1951, t. 13, 289-322
(por. J. Pieper, Scholastyka, ttum. T. Brzostowski, Warszawa 1963, 126-127; S. Swie-
zawski, Poczqtki nowozytnego arystotelizmu chrzescijanskiego, Roczniki Filozoficz-
ne Towarzystwa Naukowego KUL 19(1971), z. 1, 42-44).

¢ Sposrod 219 potepionych tez, oprocz awerroistycznych, byly takze twierdzenia
$w. Tomasza z Akwinu oraz Andrzeja Capellanusa (por. E. Gilson, Historia filozofii
chrzescijanskiej w wiekach srednich, ttum. Zalewski, Warszawa 1987, 364 i 674-676).

’S. Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem a czasami nowymi, Warszawa 1983, 25.

8Jest to ostatnie zdanie z traktatu Boecjusza Utrum Pater et Filius et Spiritus Sanc-
tus de Trinitate substantialiter praedicentur, ktory zawarty jest w liScie do p6Zniejsze-
go papieza Jana I (cyt. za: J. Pieper, Scholastyka, dz. cyt., 32).
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aliud a voluntate est causa totalis volitionis in voluntate, zapowiada-
ja degradacjg¢ kompetencji metafizyki®. Okazuje si¢ bowiem, ze
wszystko zalezy od absolutnie wolnych decyzji bozych, ktdrych nie
da si¢ zrozumie¢ i bada¢ w kategoriach filozoficznego dowodzenia.
To, co dla wigkszosci teologéw dotychczas byto poddane mozliwo-
$ciom ludzkiego intelektu staje si¢ niedostgpne. Problemy niesmier-
telnosci duszy ludzkiej, osobowego Boga czy Trdjcy Swigtej, do nie-
dawna rozstrzasane na gruncie filozofii, przestaja by¢ jej adekwat-
nym przedmiotem. Paradoksalnie, pot¢pione postulaty awerroistow
o radykalnym rozdziale filozofii i teologii zostaja z innych powodow
zrealizowane w propozycjach Dunsa Szkota'®.

Jeszcze bardziej skrajne stanowisko, oparte juz o nowe funda-
menty, przyjal Wilhelm Ockham, ktéry szukat zabezpieczenia teo-
logii przed filozofia migdzy innymi w postawieniu tej ostatniej wigk-
szych wymagan teoriopoznawczych (stad krytycyzm Ockhama)'’.
,Jego radykalny empiryzm epistemologiczny, odrzucenie powszech-
nikéw w rzeczach i konsekwentnie odrzucanie idei w Bogu zadato
cios metafizyce, a tym samym zachwiato podstawami tej harmonii
filozofii i teologii, jaka usilowata zbudowac klasyczna scholastyka
chrze§cijafiska”'?. Ockham, skuteczniej niz Duns Szkot, przeciw-
stawial konieczno§ciowej postawie grecko-arabskiej absolutna
wszechmoc woli Boga, ktorej poddat juz nie tylko problem sub-
stancjalnej duszy, lecz rowniez zasady moralne. Byt to chyba prze-
jaw najgwaltowniejszej reakcji na paryskie potgpienie i jednocze-
$nie najdonioslejsza w skutkach propozycja, poniewaz zapoczatko-
wala nowa orientacj¢ filozoficzna - via moderna, ktora wspierat

*,W teologii pojawia si¢ wyraZna tendencja do wyjgcia spod kompetencji metafizy-
ka wszelkich problemow, ktorych ostateczne rozwiazanie zawisto od nieskonczonosci
bytu Bozego. Filozofowie moga poznaé, Ze jest nieskonczony byt, ale co sig tyczy
istoty Boga doktadnie jako nieskonczonego, tylko teologowie moga co$ na ten temat
powiedzie¢ i to tylko w tej mierze, w jakiej objawienie dostarcza punktu wyjécia dla
ich rozwazan” (E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., 414).

YAwerroiéci sprzeciwiajac sig uzaleznieniu wiarygodnodci tez filozoficznych od
dogmatycznych zadali autonomii dla filozofii. Duns Szkot wykazujac niedostatecz-
noé¢ dowodzenia filozoficznego dopominat sig¢ o wigksza autonomig dla teologii.

'W. Senko, Wstep do wyd. Mateusza z Krakowa, O praktykach Kurii Rzymskiej
oraz dwa kazania o naprawie obyczajow kleru, Warszawa 1970, LI.

12), Domanski, Swoistos¢ i uniwersalizm polskiej mysli Sredniowiecznej, w: 700 lat
mysli polskiej, Filozofia i mysl spofeczna XIII-XV wieku, Warszawa 1978, 13.
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réwniez, lansujac reizm, probabilizm, felicytabilizm i praktycyzm,
Jan Burydan'3,

Polowa XIV stulecia i caly wiek XV to w konsekwencji okres sporu
dwoch wielkich szkot filozoficznych. Via antigua zakorzeniona w trady-
cji arystotelesowsko-tomistycznej 1stojaca na gruncie realizmu z jedne;j
strony oraz via moderna z pogladami jej najwybitniejszych przedstawi-
cieli Wilhelma Ockhama oraz Jana Burydana i nominalizmem u podstaw
z drugiej*. Via modernarozprzestrzenita sig glownie w Niderlandach oraz
na terenie Francji 1 Niemiec, nie wywierajac wigkszego wpltywu w Anglii,
Wloszech czy Hiszpanii, gdzie dominowata via antiqua'®. Ockhamizm,
wykazujac, ze dogmaty rehgljne sa nie do utrzymama wobec dowodu fi-
Zycznego 1loglcznego i Ze jedynie autorytet Pisma sw. i Ko$ciota upo-
waznia do ich przyjecia, zakwestionowat funkcjonujaca od czaséw An-
zelma metodg scholastyczna, wprowadzajaca do teologii dowéd rozumo-
wy'6, Wazkos¢ napigcia migdzy tymi dwoma sposobamni uprawiania filozofii
obrazuje wyrazny, zwlaszcza w XV w., proces dezintegracji metafizyki
1 usuwania jej z teologii. Migjsce ,,skompromitowane]”” metafizyki zajmuje
logika i dialektyka, ktore staja si¢ podstawa teologii uprawianej na uni-
wersytetach pozostajacych zaréwno pod wptywem nominalizmu jak i re-
alizmu". Nadmierny rozwoj logiki oraz dyscyplin jej pokrewnych separo-
wal coraz bardziej teologi¢ od Pisma $w., doktryny patrystycznej i nauki
Doktorow Kosciota, co doprowadzito do znacznego ostabienia tradycyj-
nych zwiazkoéw teologii z problemami Zycia religijnego. W ten sposob po

3 Por. M. Markowski, Dzieje Wydziatu Teologii Uniwersytetu Krakowskiego w la-
tach 1397-1525, Krakow 1996, 30-37.

1 Por. S. Swiezawski, Studia z mysli ..., dz. cyt., 97-109; G. Ritter, Via antiqua und
via moderna, w: Studien zur Spdtscholastik, t. 2, Heidelberg 1922.

15Zdaniem P. Chaunu ,,via moderna rozprzestrzenita sig tylko tam, gdzie augustyn-
ska teologia ustapita miejsca systemom koniecznosciowym wieku XIII” (P. Chaunu,
Czas reform, dz. cyt., 118).

16T. Borowska, K. Gorski, Umystowosé sredniowiecza, Warszawa 1993, 142-143.

17 _Przede wszystkim wspanialy rozwdj angielskiej logiki formalnej i semantyki
w wieku XIV niost ze soba wielkie niebezpieczenstwo pomieszania - jak bySmy to
okreslili w jgzyku wspotczesnym - metafizyki z ontologia formalna; teoria bytu rze-
czywistego przeobraza sig¢ wowczas w teorig bytu mozliwego, czyli niesprzecznego.
Na grozne nastgpstwa tego niedopuszczalnego btgdu metodologicznego - ktérego fa-
talne nastgpstwa dla realizmu filozoficznego nietrudno dojrze¢ - zwracatl juz uwagg
Jan Gerson w swoim De concordia metaphysicae cum logica. Niepostrzezenie doko-
nujace sig przeobrazenie metafizyki w logike (Scislej w jeden z jej dzialow, w ontolo-
gi¢ formalna) stanowi jeden z najpowazniejszych czynnikéw rozsadzajacych od we-
wnatrz filozofig bytu” (S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 3,
Warszawa 1978, 353).
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raz kolejny zostat naruszony Sredniowieczny ideat jednosci wiary i rozu-
mu, rownowagi migdzy speculatio et contemplatio'®.

Inna, nie mniej wazna, konsekwencja powszechnej atmosfery anty-
metafizycznej oraz pomijania zagadnien ascetycznych byla, zdaniem
S. Swiezawskiego, ,,banalizacja” filozofii"®. Supremacja logiki, wie-
loé¢ zwalczajacych sig¢ nawzajem szkoét filozoficznych, wprowadzaja-
ca niepewnos¢ wieloznaczno$é gléwnych terminéw filozoficznych
1 brak zainteresowania podstawowymi problemami czlowieka uczyni-
ly z filozofii nauke, ktora stawata sie celem samym dla siebie. Filozo-
fowanie nierzadko stawato sig jatowa dysputa gramatyczna, a,,dok-
tor” zaczynal gérowac nad m¢zem modlitwy*. Negatywne wyobraze-
nie filozofa - scholastyka z péznego $redniowiecza z czasem, zupelnie
niestusznie, obje¢to caty dorobek intelektualny wiekow Srednich?!.

Nie bez znaczenia dla procesu poglebiajacego kryzys teologii spe-
kulatywnej w XV w. mialo powszechne przekonanie o $cistych zwiaz-
kach 6wczesnych wielkich herezji (wyklifizm 1 husytyzm) z via anti-
qua ijej realizmem metafizycznym. Filozoficzne poglady Wyklifa,
Hieronima z Pragi i Husa, zorientowane na platonizujacy skrajny re-
alizm, wywieraly decydujacy wptyw na ich teologiczne rozumienie
Koéciota, Eucharystii czy Trojcy Swigtej*. Szczegdlnie kontrowersy;j-
na wydawata si¢ sprawa powszechnikow, ktorych realne istnienie przyj-
mowali przedstawiciele starej drogi. Teza: Universalia realia sunt ha-
eresis seminaria stala si¢ kluczem we wskazywaniu zréodet wszelkich
heretyckich inklinacji*®. Nominalizm za$ jako doktryna podkreslajaca

BZ. Wilodek, Filozofia a teologia, dz. cyt., 66.

1% Przejawia sig ona gidwnie w tym, Ze na miejsce tworczego dziela filozoficznego
zaczyna coraz czg$ciej wkraczaé podrecznik, ze zamiast czytaé klasycznych filozofow
siega si¢ do roznych wyciagow i skrotow z ich dziel, ze tworzac najréznorodniejsze
streszczenia, korkondancje 1 encyklopedyczne zestawienia, opuszcza sig najczesciej
wlasnie te koncepcje, ktore odznaczaja sig szczegdlng ZywoScia i stanowia najbardziej
osobisty i tworczy wkiad danego autora” (S. Swiezawski, Miedzy sredniowieczem a cza-
sami nowymi, dz. cyt., 62).

Y. M. J. Congar, Wiara i teologia, w: Tajemnica Boga, red. B. Bejze, Warszawa
1967, 197.

%0 rdéznym rozumieniu scholastyki i jej wlasciwym sensie pisze: W. Senko, Jak
rozumiec filozofie Sredniowiecznq, Warszawa 1993, 34-36 i 54-63.

28zerzej o zwiazkach wyklifizmu i husytyzmu ze skrajnym realizmem i o konse-
kwencjach tego w problematyce teologicznej pisze: Swiezawski, Dzieje filozofii euro-
pejskiej, dz. cyt., t. 3, 19-38.

BPor. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., 470-475.
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realno$¢ wylacznie bytow jednostkowych, zyskiwata uznanie i popar-
cie zwierzchnikéw Kosciota,

Zatamanie si¢ scholastycznego modelu uprawiania teologii, niewia-
ra w przydatno$¢ spekulacji filozoficznej w obrebie rozwazan teolo-
gicznych, niechg¢ do wielosci odmiennych szko? filozoficzno-teolo-
gicznych 1 nieufno$¢ wobec tradycyjnych autorytetdw sygnalizowato
nadej$cie nowej postawy duchowej i umystowe;j, ktora w duzej mierze
przesunie akcent z wiedzy teoretycznej na praktyczng, z poznania abs-
trakcyjnego na intuicyjne, z argumentacji pewnos$ciowej na prawdo-
podobna, z intelektu na wolg, z prawdy na dobro, z metafizyki na ety-
ke, z filozofii na mistyke?.

MISTYCYZM SPEKULATYWNY

Zachwiana réwnowaga zZycia intelektualnego XIV stulecia i co-
raz bardziej abstrakcyjne spekulacje teologdéw rozbudzaly tesknote
za bezpos$rednim i osobistym przezyciem Boga, wolnym od jato-
wych dyskusji 1 doktrynalnych sporéow. Uczucie i do§wiadczenie
religijne, ktoére w zamgcie walki migdzy poszczego6lnymi péZznoscho-
lastycznymi szkotami tracity na sile doznania, teraz odzywaty z no-
wym impetem. ,,Mistyka niejako unosila si¢ w powietrzu”*. Byla
swoista reakcja na fakt przetadowania wiary formalistyka, ktérej
w znacznej mierze sprzyjat §redniowieczny skrajny realizm powia-
zany z symbolizmem?.

Najwczesniejszymi symptomami nowej mistycznej wrazliwosci
i zapotrzebowania na glgbsze zycie religijne byly, pojawiajace sig

Przejawem najéci§lejszych zwiazkow hierarchii koscielnej z nominalizmem
w pierwszej polowie XV stulecia jest np. rola jaka na Soborze w Konstancji odegrali
Piotr z Ailly 1 Jan Gerson przy potgpieniu Jana Husa i Hieronima z Pragi (por. S. Swie-
zawski, Eklezjologia péznosredniowieczna na rozdrozu, Krakoéw 1990, 3-29); Niekto-
rzy historycy filozofii i teologii utrzymuja, ze w dalszej perspektywie zjawisko sre-
dniowiecznego nominalizmu doprowadzito, gléwnie przez swoj relatywizm i absolu-
tystyczne rozumienie wolno$ci, do zachwiania teologia katolicka wywolujac takie
zjawiska jak: renesans, reformacjg, kartezjanizm, heglizm, nihilizm i dzisiaj New Age
(por. K. H. Menke, Devotio moderna und Devotio postmoderna, Communio, Interna-
tionale Katolische Zeitschrift 1(1995), 61-72).

ZPor. Y. M. J. Congar, Wiara i teologia, dz. cyt. 196-197.

%6J. Quint, Deutsche Predigten und Traktate, Einleitung, Miinchen 1972, 10.

210 destrukcyjnym znaczeniu skrajnego realizmu (okre$lanego tez mianem hiperi-
dealizmu) i symbolizmu dla duchowoéci Sredniowiecza pisze: J. Huizinga, Jesien sre-
dniowiecza, ttam. T. Brzostowski, Warszawa 1992, 239-267.
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Jjuzw XIII w., spoleczne ruchy begardow i beginek. Domy tych wspol-
not, ktore najwickszego znaczenia nabraty w wieku X1V, rozprze-
~ strzenity si¢ gtéwnie w Niderlandach i w Nadrenii. Inna grupa $ro-
dowiskowa podatna na nowy rodzaj religijno$ci okazaly si¢ klaszto-
ry zenskie, ktére stanowily kolebke tzw. Frauenmystik rozwijajacej
si¢ przede wszystkim w dolinie Renu?. Opieke¢ nad formacja teolo-
giczna siostr zapewnialy zakony mgskie a zwlaszcza dominikanie
1 franciszkanie. Wydaje sig, ze wiasnie ten fakt ,,przyczynit si¢ w du-
zej mierze do powstania mistyki nowego typu, a zarazem mistycznej
literatury, do ktérej szerokim nurtem weszta spekulacja teologiczno-
filozoficzna, stawiajaca sobie za cel teoretyczne wyjasnianie do§wiad-
czenreligijnych i pokierowanie wysitkami osob pragnacych osiagnaé
wyzsze stopnie zycia wewnetrznego”?. Ten nowy nurt okre$lany
mianem mistyki spekulatywnej, zanim najpelniej wybrzmiat w trak-
tatach i kazaniach Eckharta czy Suzo, konstytuowat sie¢ w domach
beginek (Hadewijck z Anversu 1282 lub 1297, Mechthild z Magde-
burga 1282 lub 1294) iklasztorach zenskich (cysterki: Mechthild
z Hackenborn 1299, Gertruda Wielka z Hackenborn 1302; domini-
kanki: Christine Ebner 1355, Elsbeth Stagel 1350). Na przetomie XII1
i XIV wieku byto wiele zakonnic, ktore pozostawity po sobie listy,
traktaty duchowe i poezje, opisujace wizje i doswiadczenia mistycz-
ne, ktorych centrum stanowita problematyka zjednoczenia duszy ludz-
kiej z Bogiem. Przeksztalcajace duszg zjednoczenie z Bogiem doko-
nuje si¢ poprzez mito$¢ ekstatyczna, ktérej wyrazem jest symbolika
za$lubin i malzenstwa mistycznego. Owa Brautmystik (mistyka za-
$lubin) staje si¢ z czasem ulubionym tematem mistykow nadrenskich
i podstawa Wessenmystik (mistyka istoty), ktorej dojrzata postaé
mozna odnalez¢ w tekstach Eckharta®.

Nowa duchowos$¢ skierowana na kontemplacjg i dos§wiadczenie mi-
styczne domagata sig takich srodkow intelektualnego wyrazu, ktére

%Na temat Frauenmystik pisze: G. Piellre, Deutsche Frauenmystik im 13. Jahrhun-
dert, Wien 1928.

»W. Szymona, Wstep, w: Mistrz Eckhart - Kazania, Poznan 1986, 7.

Przyklady tworczosci wezesnej mistyki nadrenskiej mozna znalezé w pracy: H.
Kunisch, Ein Textbuch aus der altdeutschen Mystik, Hamburg 1958; O zwiazkach
Eckharta z tzw. Frauenmystik pisze: B. Weil, Mechthild von Magdeburg und der friihe
Meister Eckhart, Theologie und Philosophie 1(1995), 1-40.
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by odpowiadaly jej specyficznej nieokreslonosci i niekonwencjonal-
nej formie. I cho¢ spekulatywny arystotelizm $w. Tomasza dawat
znaczne mozliwosci poruszania si¢ po tym gruncie, to jednak neo-
platonizm wydawat si¢ droga jeszcze bardziej przyjazna w opisywa-
niu i wyrazaniu fenomendéw mistycznych. Mistycyzm spekulatywny
XIV stulecia mies$ci sie zatem w strukturze wielkich summ schola-
stycznych, lecz dominujacym jego rysem bedzie tradycja augustyn-
sko-dionizyjska®. Specyfika neoplatonskiego jezyka i obiektywna
trudno$¢ w zrozumiatym oddaniu tajemnicy zjednoczenia duszy ludz-
kiej z Bogiem, a w konsekwencji niemoznos$¢ precyzyjnego odroz-
nienia przebostwionej dzigki zjednoczeniu duszy od samego Bostwa,
przyczynily sig z jednej strony do rzeczywistych interpretacji pante-
istycznych u niektérych zwolennikow tej orientacji, a z drugiej do
niestusznych oskarzen o panteizm wobec wszystkich przedstawicieli
mistyki spekulatywnej2.

Ten program odnowy teologii tworzyli ludzie, ktérzy niechgtnie
godzili sig na tytul profesora czy naukowca (Lesemeister), chcac
by¢ przede wszystkim mistrzami zycia duchowego (Lebemeister).
Do najwybitniejszych posrod nich nalezeli: J. Eckhart (1260-1327),
J. Tauler (1300-1361), H. Suso (1295-1366), J. Ruysbroeck (1293-
1381). Wszyscy oni probowali faczy¢ w sobie zarliwe zycie religij-
ne, dzialalno$¢ apostolska i zainteresowania spekulacja filozoficz-
no-teologiczna jednoczesnie. Bylo to zycie spinajace vita contem-
plativa z vita activa w jedng niepodzielna cato§é*. Przy czym cata
ta aktywnos$¢ wyptywata z ich wlasnego doswiadczenia i miala
wyzwoli¢ w innych podobne pragnienia, a w koncu potrzebe zjed-
noczenia z Bogiem.

Pierwszym promotorem mistyki spekulatywne) wydaje si¢ by¢ Mistrz
Eckhart, ktorego nauka wyznaczyta zakres i kierunki rozwoju calej
mistycznej tradycji Nadrenii. Pomimo tak doniostego znaczenia i wie-

3'Problem zwiazkow $redniowiecznego mistycyzmu spekulatywnego (a zwlaszcza
Eckhart’a) z neoplatonizmem podejmuje: U. Kemn, Freiheit und Gelassenheit, Meister
Eckhart heute, Miinchen 1980.

3Por. A. von Haas, Sermo mysticus, Studien zu Theologie und Sprache der deut-
schen Mystik, Fribourg 1979.

3 _Eckhart ist eine der Personlichkeiten, bei denen Denken und Leben, Philoso-
phieren und Theologieren, Spekulation und Gebet eine Einheit bilden” (J. Sudbrack,
Meister Eckhart heute: Fragen, Thesen, Impuise, w: Meister Eckhart heute, Freiburg
i. Br. 1979, 71).
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lu naukowych opracowan, sylwetka tego tworcy i jego my$l filozo-
ficzno-teologiczna pozostaje ciagle przedmiotem kontrowersji**.

Mysl teologiczna Eckharta zdominowana byta koncepcja zjedno-
czenia duszy ludzkiej z Bogiem w unio mystica. Religijne doswiad-
czenie podpowiadato mu, ze w duszy jest cos$, co nadaje czlowiekowi
szczegblnego podobienstwa do Boga i z koniecznos$ci popycha ku Nie-
mu. To intuicyjne prze§wiadczenie starat sig, zgodnie z anzelmianska
zasada fides quaerens intellectum, zrozumie¢ i wyrazi¢ w mozliwie
wyrazalny sposob®. Podstawa prowadzonej refleksji byla teza: esse
est Deus. Oznacza to, Ze jedynie Bogu mozna przypisywac rzeczywi-
ste istnienie. Poza Nim roztacza si¢ nico$é. Wszystko, co jest, zawdzig-
cza swoja egzystencj¢ Jemu. Przed esse nie bylo nic; gdyby esse bylo
cho¢ trochg rézne od Boga, to i Stworca bytby od Niego rozny. Wszyst-
ko, co ma esse, ma je od Boga; zadna z rzeczy nie moglaby by¢ bez
esse, ktorym jest Bog*. Zdaniem Eckharta, tylko w obrebie metafizyki
Ksiggi Wyjscia (ego sum, qui sum, Ex 3, 14), ktorej fundamentem jest
stwierdzenie esse est Deus, mozliwe byto uprawianie teologii jako scien-

3 Man kann darum mit Recht sagen: Meister Eckhart und sein Denken ist bekannt,
aber mit dem gleichen Recht und villeicht noch mehr: Meister Eckhart ist einer der
grofen Unbekannten. Die Bekantheit seines Denkens ist gewahrleistet durch die ech-
ten kritischen Texte seiner leteinischen und mittelhochdeutschen Werke. Die verschie-
denen Deutungsversuche bis in die Gegenwart hinein aber lassen doch vermuten, daf3
hier viels noch unbekannt geblieben und in seiner Bedeutung nicht richtig eingeschatzt
worden ist” (H. Fischer, Meister Eckhart, Freiburg/Miinchen 1974, 7).

»,Anselm von Cantenbury sagt: ,,Wie die rechte Ordung es refordert, die tiefen
Geheimnisse des christlichen Glaubens zuerst zu glauben, ehe wir daran gehen, diese
mit dem Verstand zu diskutiren, ebenso schent es mir eine Nachlissigkeit zu sein,
wenn im Glaubengefestigt nicht das, was wir glauben, zu verstehen suchen™ (,,sicut
rectus ordo exigit ut profunda christianae fidei prius credamus, quam ea pracsumamus
ratione discutere, ita negligentiae mihi videtur, si, postquam confirmati sumnus in fide,
non studemus quod credimus intelligere”, Cur Deus homo I c. 1, Opera ed. F.Schmitt
1940,1 48, 16-18). (...) Und Eckhart stimmt dem zu mit fast gleichen Worten: ,Es ist
ein Zeichen von Stolz und Verwegenheit, nicht glauben zu wollen, wenn man nicht
vorher mit dem Verstand es einsieht; aber ebenso ist es ein Zeichen von Feigheit und
Nachlissigkeit, wenn man das, was man glaubt, nicht mit Uberlegungen der natiirli-
chen Vernunft und mit Gleichnissen erforschen wollte” (,,sicut praecsumptionis est et
temeritatis nolle credere, nisi intellexeris, sic ignaviae est et desidiosum quod fide
credis, rationibus naturalibus et similitudinibus non investigare”, In Ioh. n. 361)” (H. Fi-
scher, Meister Eckhart, dz. cyt., 28-29).

% Extra esse et ante esse solum est nihil. Igitur si esse est aliud quam deus et alie-
num deo, deus esset nihil, aut ut prius, esset ab alio a se et a priori se, et istud esset ipsi
deo deus et omnium deus”, Eckhart, LW I 158, 1-3 (cyt. za: H. Fischer, Meister Ec-
khart, dz. cyt., 115).
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tia divina. Dopiero tak rozumiana teologia odpowiada na podstawowe
pytania dotyczace relacji czlowieka z Bogiem. Totalna zalezno$¢ wszel-
kiego bycia od Boga - esse suponuje réwnoczesne podobienistwa i roz-
nice Stworcy i stworzef. Nic nie jest tak bliskie sobie i podobne do
siebie, jak Stworca i jego stworzenia; nic nie jest tak rozne od siebie
1 odlegte, jak stworzenia i ich Stwoérca. Nic nie jest tak podobne i rdz-
ne jednoczesnie, jak Creator i creaturae; podobienstwo osadzone w roz-
nosci, r6zno$¢ w podobienstwie®’. Bog przez swoja nieztozonos¢, nie-
skonczonos¢ jest rézny od ztozonych i skonczonych stworzen. Stwo-
rzenia jednak podobne sa do Boga tak, jak rzeczy odpowiadaja swoim
ideom, jak odbicia i obrazy swojemu wzorowi. Sa podobne poniewaz
jest tylko jedno Zrédlo esse i w tym sensie sa tym samym, ale i r6zne
poniewaz stworzenia sa zalezne i osadzone w czasie. ,,Ksigzyc prze-
ciez nie jest stonicem, chociaz $wieci jego Swiattem™®,

Bog jako Ojciec 1 Wzor cztowieka ciagle pozostaje w jego obrg-
bie sklaniajac ludzka nature do zjednoczenia duszy z Nim samym
przez zrodzenie w niej Syna Bozego. Migjscem zjednoczenia jest
najglebsza istota duszy (Seelegrund, Fiinklein, Etwas), w ktorej naj-
wyrazniej wyryty jest obraz Boga®. ,, Tam wlasnie moze powstac
kontakt migdzy istota Boska a cztowiekiem, pod warunkiem wszak-
ze, by czlowiek wyrzek! si¢ samego siebie i uznat swoja nico§¢ wo-
bec pelnej Istoty Boskiej. Wyrzeczenie (4bgescheidencheit) toruje
droge tasce. Wowczas Stowo rodzi si¢ w Etwas, a fundamentem mi-
styki jest odtad Chrystus™. To glgbokie mistyczne zespolenie wyda-
je sig by¢ zjednoczeniem nie tyle opartym o ontologiczna tozsamos¢
natur, ile o tozsamo$¢ dwu odrebnych rzeczywisto$ci zachodzaca
dzieki uczestnictwu w tym samym akcie, stawaniu si¢. Ten punkt
zajmuje centralne miejsce w doktrynie Eckharta i byl jednoczesnie
najczestszym powodem zarzucanego mu panteizmu, rozumianego jako
utozsamianie Boga z najwyzsza ,,czg$cia” duszy. Dzisiaj wydaje sig,
ze problem ten w znacznym stopniu rozwiazano, wyjasniajac pozor-
ny panteizm Eckharta:

37 _nihil tam dissimile quam creator et quaelibet creatura - nihil tam simile quam
creator et creatura quaelibet - nihil tam dissimile pariter et simile alteri cuiquam, quam
deus et creatura quaelibet sunt st dissimilia et similia pariter”, LW II 110, 3-6 (cyt. za:
H. Fischer, Meister Eckhart, dz. cyt., 126).

¥W. Szymona, Mistrz Eckhart, dz. cyt., 56.

¥Por. F. Meerpohl, Meister Eckharts Lehre vom Seelenfiinklein, Wiirtzburg 1926.

4P, Chaunu, Czas reform, dz. cyt., 127,
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1. zastosowanymi przez niego narzedziami: ,,metoda analogii”, ,,ka-
tegoria paradoksu”, oryginalnoscia jgzyka,

2. niezrozumieniem, ze nauka o boskiej ,,glgbi” duszy nie oznacza
jednosci w bytowaniu, lecz w akcie, co nie tylko nie usuwa od-
rebnosci dziatajacego 1 przyjmujacego to dziatanie, lecz sig jej
wrecz domaga®!.

Ponadto stanowisko Eckharta thumaczy wprowadzenie rozréznienia
migdzy, rzeczywiscie utozsamiajacym Boga ze stworzeniem, pante-
izmem a panenteizmem, ktory uznajac zaréwno transcendencjg jak i im-
manencj¢ Boga, ktadzie nacisk na biblijna prawdg (1 Kor, 15, 28; Dz
17,27;J 1, 3-10) , ze wszystko istnieje w Bogu (pan en geo)*.

W sredniowieczu mysl i praktyke eckhartianska kontynuowali jego
uczniowie J. Tauler i H. Suso, ktorzy, chcac unikna¢ oskarzen o here-
zj¢, z wieksza ostroznoscia postugiwali sig trudna i niejasng termino-
logia neoplatoniska. Choé mistycyzm o charakterze spekulatywnym
najmtensywmej rozwijal si¢ w obrqble Niemiec, a zwlaszcza w Nad-
renii, to jego wplyw obecny byt réwniez w krajach niderlandzkich,
a przede wszystkim we Flandrii. Nie byt to jednak juz mistycyzm o tak
wyraznie scholastycznych podstawach. Jego propagatorami stali sig
ludzie bez uniwersyteckiego wyksztalcenia 1 czgsto spoza srodowiska
zakonnego, a wérod nich Jan Ruysbroeck. Jego dziatalnosé sygnalizo-
wala potrzeby religijne i intelektualne nowej grupy spotecznej, ktéra
umiejac swobodnie pisaé i czyta¢ domagata si¢ bardziej adekwatnych
dla siebie form poboznosci. Tradycja zar6wno niemieckiej jak i fla-
mandzkiej mistyki spekulatywnej, bedac u zroédet swoista odpowiedzia
na kryzys teologii scholastycznej w XIV w. stata si¢ z czasem trwalym
elementem kultury europejskie;j.

"W. Szymona, Wstep, w: Mistrz Eckhart, dz. cyt. 34-36 (por. A. von Hass, Sermo
mysticus, dz. cyt, 22-28; B. Welte, Gedanken zu seinen Gedanken, dz. cyt., 139).

% _Sympatycy neoplatonizmu chrzescijaniskiego wyakcentowali tezg, iz u podstaw
ztozono$ci poszczegodlnych bytéw znajduje sig jednoczacy czynnik nieprzygodny, kto-
rego natury nie mozna pojac ani tez opisaC przy pomocy dostgpnych czlowiekowi
kategorii pojgciowych. termin docta ignorantia, na dtugo przed spopularyzowaniem
go przez Kuzanczyka, pojawia si¢ u Augustyna w liscie 130 i uzywany jest potem przez
wielu autorow, ktorzy chea podkreslié element tajemnicy zwigzany z Boza obecnoscia
przenikajaca $wiat bytow stworzonych. Usitujac scharakteryzowac blizej tg obecnos¢,
autorzy tak odlegli jak Dionizy, Eriugena, mistrz Eckhart i Mikotaj z Kuzy prébowali
wykazywat, ze wszystkie rzeczy istnieja w Bogu, gdyz Bog stanowi ich istotg pojgta
badz to jako forma omnium, badz jako essentia omnium, (...) badz jako materia
omnium” (J. Zycinski, Panteizm a panenteizm w kontekscie filozoficznych kontrower-
sji Sredniowiecza, Analecta Cracoviensia 25(1993), 598).
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Mistycyzm nadrenski a zwtaszcza flamandzki, cho¢ w duzej mierze
oparty jeszcze o wyksztalcenie scholastyczne i wyrazany wedlug lo-
gicznych scholastycznych zasad, korzystajac z formut reoplatoniskich
oraz podkreslajac wage przezycia religijnego i poboznos$é ,,ludowa”,
doceniajac prawos¢ zycia i rozwijajac ,,mistyke codziennosci” w pe-
wien sposob przygotowywat grunt dla nowej tradycji Sredniowiecz-
nej, mianowicie devotio moderna, ktora wyraznie wyrastata w opozy-
cji do teologii spekulatywnej, a ostatecznie zwrocita si¢ rowniez prze-
ciwko mistycyzmowi spekulatywnemu®.

DEVOTIO MODERNA

Coraz powszechnigjsza swiadomo$¢, ze kontakt z Bogiem nie jest zare-
zerwowany dla uczonych i zakonnikéw, rozbudzone przez mistykow nad-
renskich zapotrzebowanie na glgbsze Zycie religijne wyksztalconego miesz-
czanstwa, ale 1 pewna obawa przed pseudomistycyzmem, kryzys i brak
autorytetu teologii spekulatywnej, triumf nominalizmu na wielu uniwer-
sytetach europejskich, a wraz z nim postawy woluntarystycznej, sprzyja
powiazaniu mistycyzmu z praktyczng poboznoscia, co najpeiniej dokona-
Yo sig poprzez devotio moderna — nowa, niescholastyczna postawg w zy-
ciu religijnym i umystowym, ktora bedzie charakteryzowaé w szczeg6l-
nosci wiele srodowisk Niderlandéw, Francji i potnocnych Niemiec*.

Devotio moderna, ze wzgledu na skalg oddziatywania i roznorod-
nosc wp%ywow Wydaje si¢ by¢ zjawiskiem na tyle zlozonym ze trud-
no o jej jednoznaczng definicje. W literaturze przyjmuje si¢ przynaj-
mniej dwa sposoby rozumienia tego terminu. W sensie wlasciwym jako
ruch spofeczno - religijny majacy swe zrodta w Niderlandach i obej-
mujacy pewien model zycia oraz poboznosci wylansowany przez Ge-
rarda Groota i zgromadzenie Braci Wspdlnego Zycia z Windesheim.

“Por. M.A. Liicker, Meister Eckhart und die Devotio Moderna, w: Studien und
Texte zur Geschichte des Mittelalters, t. 1, Leiden 1950.

“Oprocz wymienionych juz uwarunkowan sprzyjajacych powstaniu nowej ducho-
wosci, nalezy réwniez bra¢ pod uwagg, pochodzacy z XV wiecznych $rodowisk neo-
platonskich, ideat religii jako docta religio. Model religijnosci tego typu przyjmowat
Scisla zalezno$¢ wiary od wiedzy filozoficznej, a w konsekwenciji religig chrzescijan-
ska przedstawiat jako bezcenna filozoficzng wiedzg, ktdra pomaga wydobywac tresci
zawarte w tekstach objawionych. Ideat ,,uczonej religii” byl w ten sposéb inna posta-
cig scholastycznej uczonoéci, w opozycji do ktorej wyrastata devotio moderna (por. S.
Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt., t. 4, 19-22).
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W sensie szerszym mowi si¢ natomiast o religijnosci ,,wczesnego hu-
manizmu” wystgpujacej z réznym natezeniem w catej Europie®.

Sam termin devotio moderna zostat uzyty po raz pierwszy przez Jana
Buscha (1399-1480), kronikarza Windesheim (1440-1447) i proboszcza
z Siilte (1459-1479), na poczatku drugiego rozdziatu Kroniki Windeshe-
im: ,,Quomodo vita communis omnium congregacionum moderne devo-
cionis primarium suum sumpsit”*. Przymiotnik moderna miat oznaczaé
,»Azisiejszos§¢”, ,,wspotczesno§é” w tym sensie, ze wskazywat na innos¢,
zasadnicza odmienno$¢ umystowego i duchowego nastawienia wobec sta-
nowisk funkcjonujacych dotychczas. Pojecie devotio oznaczato natomiast
,zarliwos¢”, jako swiadoma reakcje skierowana przeciwko sformalizo-
wanemu, wyjalowionemu z glebi 1 autentycznosci zyciu religijnemu. De-
votio moderna byla zatem, rozprzestrzeniajacym si¢ w XIV i XV wieku,
odruchem tesknoty za autentycznym i poglebionym wewngtrznie Zyciem
religijnym. Nie byt to gwattowny i1 ekspansywny ruch spoteczny, lecz ra-
czej, jak powiada W. Lourdaux, ,,spokojny powiew” powaznej pobozno-
$ci, ktora w pierwszym rzedzie umozliwila odnowe ducha zakonnego w Sre-
dniowiecznej Europie, a takze wywarta gleboki wptyw na postawy religij-
ne i umystowe szerokich rzesz §wieckich chrzescijan®’.

% Okreélenie to uzywane jest w literaturze naukowej w dwojakim znaczeniu: 1.
devotio moderna w sensie wlasciwym, to ruch religijny w Niderlandach, stworzony
przez Gerarda Grotego i jego ucznia, Florensa Radewijnsa; w koncu XIV w. Rade-
wijns zatozyl w Windesheim opactwo kanonikow regularnych, ktore zajmowato sig
kierownictwem religijnym Braci zZycia wspélnego. Ci laicy, wbrew pogladom amery-
kanskiego autora Hyma, nie reprezentowali Aumanizmu chrzescijanskiego. Byt to kie-
runek, ktory wydat Tomasza 4 Kempi. Rozwingly sig tu zaczatki modlitwy zmetodyzo-
wanegj, a zarazem podtrzymywano tu mistykg nadrefiska XIV w. 2. Nazwy devotio
moderna w znaczeniu szerszym (dodajmy: niewlasciwym) uzyt E. Winter dla okresle-
nia wezesnego humanizmu w Czechach do poczatku wojen husyckich. Jest to pojgcie
zbiorcze, obejmujace zaréwno ,,nowa, nieschematyczna poboznosé”, jak i kontempla-
cyjny zakon kartuzow, augustianéw (zakon zebrzacy) i augustianow - kanonikéw oraz
cystersdw, trwajacych przy Sredniowiecznej kontemplacji” (K. Gorski, Kwartalnik
Historyczny, 82(1975) nr 3, 638-639; por. tenze, Duchowosé polska w XV w., w: Lite-
ratura i kultura péznego sredniowiecza w Polsce, red. T. Michalowska, Warszawa 1993,
162 oraz tenze, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, 64).

%J. Busch, Chronicon can. reg. Windesemensis, Antwerp 1621, 235 (cyt. za: HM.
Franke, Der Liber Ordinarius der Regularkanoniker der Windesheimer Kongrega-
tion, Leverkusen 1981, 61).

“Por. W. Lourdaux, Zur Devotio moderna, w: Studia Vindesemensia, Beitrdge zur
Erforschung der Devotio Moderna und des Kanonikalen Lebens, Band 1, Studien zur
Devotio Moderna, Bonn 1980, 4; Podobna opinie w ocenie devotio moderna przyjmu-
Jje J. Huizinga, ktdry przeciwstawia ten typ poboznosci powszechnym w XV w. egzal-
tacjomi uniesieniom religijnym (por. J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, dz. cyt., 227).
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Moderne Devoten, tzn. ,,wspolczesni pobozni” wydaja sig¢ by¢ swo-
ista odpowiedzia na nieuchronnie zblizajacy si¢ koniec czasu schola-
styki, czego zwiastunami bylo migdzy innymi: zaniedbanie studium
Pisma $w. i Ojcéw Kosciota, utrata pierwotnych celéw i priorytetow
w teologii, koncentracja na formalnej poprawnosci ,.techniki kwe-
stii” oraz pseudonaukowa drobiazgowo$é®. Tym, ktory jako jeden
z pierwszych §wiadomie probowat przekroczy¢ wszystkie te trudno-
$ci byl, uznawany za zalozyciela devotio moderna, Gerard Groot
(1340-1384)%. Jego stosunkowo krotkie zycie nie tylko dato pocza-
tek nowemu ruchowi devotio moderna, ale rOwniez zapowiadato w pe-
wien sposob nowa kulture zycia religijnego 1 intelektualnego, zwana
humanizmem?®. Gi6wnym o$rodkiem ksztaltowania sie devotio mo-
derna i pozniej oddzialywania stata si¢ Kongregacja Kanonikow
Regularnych z Windesheim.

Atrakcyjno$¢ nowych postaw religijnych, jak pisze J. Kloczow-
ski, zwiazana byla przede wszystkim z tzw. ,,szczerym ewangeli-

“Niektorzy badacze $redniowiecza widza w devotio moderna, obok mistykow nie-
mieckich i klasztoréw kartuskich, zasadnicze zrodto odnowy Kosciola i Zycia zakon-
nego w XV 1 XVI w. (np. J. Greven, Die kdlner Kartause und die Anfinge der katho-
lischen Reform in Deutschland, Miinster 1935, 110-114).

497 biografia G. Groota mozna zapozna¢ si¢ w: W. Lourdaux, Zur Devotio Moder-
na, w: Studia Vindensemensia, dz. cyt., 3-10; K. Grube, Gerhard Groot und seine
Stiftungen, Koln 1883; R. R. Post, De moderne Devoten, Geert Groot en zijn stichtin-
gen, w: Patria, t. 1, Amsterdam 1950; J. van Ginneken, Geert Grootis Levensbild naar
de oudste gegevens bewerkt, w: Verhandelingen der Nederlandische Akademie van
Wetenschappen Afdeeling Letterkunde nieuwe reeks, del XLVII. nr 2, Amsterdam 1942;
T. van Zijl, Gerard Groote Ascetic and Reformer (1340-1384), w: The Catholic Uni-
versity of America, Studies in Medieval History New Series, vol. XVIII, Woshington
1963.

$9Znaczenie i rolg G. Groota dla powstania i rozwoju tradycji devotio moderna
W. Lourdaux opisuje w nastgpujacy sposob: ,,Groote hat die geistlichen Uberlegun-
gen, die bei vielen guten Christen vorhanden waren, ausgesprochen, und ihnen eine
spezielle Bedutung gegeben. Er hat gegen viele Widerstinde eine Bewegung daraus
gemacht und auf diese Weise eine Reaktion der Vertiefung des innerlichen Lebens
geschaffen. Dort, wo alle Sicherheit mit der weltlichen Kirche verschwunden war, hat
er aufs Neue die Gestalt des wahren Christen gezeigt. Dort wo eine hohle theologische
Lehere keine Nahrung mehr fiir die Seelen bedeutete, hat er aufs Neue das Wort Gottes
und die groflen Warheiten der Kirchenviter gezeigt, und dort, wo ein bestehendes
Zusammenleben zu einem érgerlichen Zustand und einer formalen Heuchelei gewor-
den war, hat er die erste Form des Zusammenlebens der jungen Christengemeiden, wo
die Mitglieder allein gebunden durch die Liebe dem hochsten Ideal nachstrebten, als
Vorbild hingestellt” (W. Lourdaux, Zur Devotio moderna, w: Studia Vindensemensia,
dz. cyt., 9-10).
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zmem ruchu devotio moderna, ktory taczyl sig¢ ze zdecydowanym
odrzuceniem oderwanego od zycia formalizmu, rozwazan intelek-
tualnych czy tez dtugich i meczacych rytéw. Praktyczny mistycyzm
jego przedstawicieli przeciwstawiat si¢ zardwno mistyce spekula-
tywnej, jak i mysli scholastycznej typu arystotelesowskiego, oskar-
zanej o jatowe grzebanie si¢ w ogoélnikach i niezdolno$¢ uchwyce-
nia niepodzielnej jednosci realnych bytow. Dialektyka arystotele-
sowska, utrzymywano, nie moze prowadzi¢ do nauki prawdziwe;j,
przede wszystkim za$ do tej jedynej, koniecznej, prawdziwej na-
uki, jaka daje Ewangelia’®'. Tak radykalne przeciwstawienie si¢
»howej poboznosci” tradycji scholastycznej, w naturalny sposéb
sytuowato ja zasadniczo w gronie zwolennikéw via moderna, co
zaowocowato licznymi kontaktami i sympatiami przedstawicieli
orientacji nominalistycznej ze wspolnotami z krggu devotio moderna
(np. Piotr z Ailly, Jan Gerson, Gabriel Biel, Jan Standonck)*.
Przemiany zainicjowane przez moderne Devoten, w perspektywie
historii catego chrze$cijanstwa, maja analogiczny charakter do poja-
wiajacych si¢ w kazdej epoce ruchow, ktorych celem bylo ozywienie
i odnowienie zycia religijno - umystowego w Ko$ciele®>. W tym kon-
tekscie devotio moderna nie wprowadzata zadnych nowosci dogma-
tycznych czy doktrynalnych, lecz stanowita ,,tylko” swoiscie nowa pro-
pozycjg praktykowania chrzescijanskiego zycia, ktorej wplyw wyzna-

51]. Ktoczowski, Wspdlnoty chrzescijanskie, dz. cyt., 491-492; Jeszcze dobitniej
zwiazki nowego ewangelizmu w devotio moderna z ,mentalnoscia scholastyczna”
charakteryzuje Swiezawski: ,, Typ religijno$ci zalecanej przez ten nurt ,,nowej religij-
noéci” wydaje sig przede wszystkim protestem, skierowanym przeciwko zbytniemu
zintelektualizowaniu religii, pociagajacemu za soba niedorozwj cnét moralnych i nie-
zdrowy elitaryzm oraz dualizm w rozumieniu i praktykowaniu Zycia religijnego. Wy-
daje sig, Ze w tej postawie protestu tkwi wlasciwa racja tego, co mozna okresli¢ jako
praktycyzm znamienny dla tej duchowosci. Polegat on na odwréceniu sig od wszel-
kich przerostéw w dziedzinie refleksji i spekulacji teoretycznej, a tym samym na zwro-
ceniu si¢ ku konkretnej realizacji chrzescijanskiego (ewangelicznego) modelu Zycia,
a w dziedzinie teoretycznej na opowiedzeniu sig za teologia 0 wyraznie praktycznym
profilu” (S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt., t. 4, 25-26).

INiektorzy badacze widza w nominalizmie, a zwlaszcza w ockhamizmie, zasadni-
cza przyczyng powstania wszelkich ruchow odnowy religijnej w sredniowiecznym
Kosciele z devotio moderna i reformacja Lutra wiacznie (por. J. Lortz, Die Reforma-
tion in Deutschland, Freiburg — Basel — Wien 1982, 68-138;172-176).

% Obszerne omowienie doktrynalno — historyczne devotio moderna mozna znalez¢
w: J. Sto$, Mistrz Jakub z Paradyza i , devotio moderna”, Warszawa 1997, 18-39.
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czal w znacznej mierze drogi europejskiej religijnosci w czasach no-
wozytnych, a nawet wspotczesnych®.

Kryzys teologii spekulatywnej na przetomie XIV i XV w. spowodowa-
ny, jak si¢ wydaje, przede wszystkim klimatem wytworzonym przez Arti-
culi parisienses z 1277 r. oraz wystapieniami W. Ockhama i J. Burydana
na trwale zmienit kierunki rozwojowe mysli scholastycznej. Wysoce teo-
retyczny sposob uprawiania filozofii i teologii zostat zastapiony idea ,,sta-
wania si¢ lepszym”. Do najbardziej radykalnych konsekwencji tego pro-
cesu nalezy najpierw spekulatywny mistycyzm nadrenski a p6zniej zwlasz-
cza srodowisko devotio moderna, ktére stanowiac juz wyraznie
niescholastyczny nurt umystowy zapowiada w swoisty sposob renesanso-
wy humanizm. Tak oto dokonato si¢ w kulturze intelektualnej wiekow
$rednich znamienne przesunigcie akcentu z wiedzy teoretycznej na prak-
tyczna, z intelektu na wolg, z prawdy na dobro, z filozofii na mistyke.

PAWEL MILCAREK
WYDZIAE FILOZOFII CHRZESCILIANSKIEJ, ATK

METAFIZYKA ARYSTOTELESA WOBEC ISTNIENIA
I REALNOSCI BYTU

1. NOWE PERSPEKTYWY STAREJ DYSKUSJI WOKOL FRAGMENTU 92 B 9-11

Czy Arystoteles przyjmowat ,,r6znicg realng” migdzy istnieniem 1 isto-
ta? Dzisiaj na to pytanie odpowiadamy — i to wrgcz odruchowo — ze
z pewnoscia nie. Ale w dziejach filozofii padaly réwniez odpowiedzi
odmienne. Odwotywano si¢ do stynnego tekstu z Analityk: ,,To, czym

“Powyzsze uwagi nabieraja wiekszego znaczenia w kontekscie znanych w historii prob
uczynienia z devotio moderna ruchu przygotowujacego reformacjg (por. C. Ullmann, Re-
Jormatoren vor der Reformation, t. 1-2, Gotha 1866); Wiemno$¢ tego ruchu Koéciotowi
katolickiemu podkresla nawet protestancki historyk J. Lortz piszac: ,,Devotio moderna
heiBt neue FrommigKeit. Und daB sie sich als neu empfand, ist das Wichtigste an ihr. Es war
ein neues Gefiihl, eine neue Haltung innerhalb der kirchlichen Frémmigkeit. Die devotio
modema ist ein Versuch, aus religios-christlich-kirchlicher Fiille die Selbststindikeit des
Christen innerhalb der Kirche zu gestalten, also ein Versuch, jene Schicksalsfrage zu 16sen,
deren richtige Beantwortung seit dem 13. Jahrhundert die Voraussetzung fiir jede Voll-
Aulerung und Voll-Auswirkung der Kirche geworden war; auch dies war ein Versuch, der
einsteigen Krelikalisierung entgegenzutreten, aber im Zusammenhang mit der Kirche und
durch die Kirche; es war ein Ansatz, den Begriff Kirche zum Begriff Kirchenvolk auszu-
weiten” (J. Lortz, Die Reformation in Deutschland, dz. cyt., 121).



