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1. Krytyka scholastyki. 2. Jakuba z Paradyza schola mystica.

1. KRYTYKA SCHOLASTYKI

Wiek XV, a wiec czas aktywnej dzialalno$ci naukowej Jakuba
z Paradyza (1381-1465), jest okresem sporu dwoch wielkich propo-
zycji uprawiania filozofii i teologii: viae antiquae oraz viae moder-
nae, ktorego swoistg konsekwencja staly si¢ przemiany dokonane
w Swiadomodci poznoSredniowiecznej na plaszczyZnie intelektual-
nej i spolecznej, w ktorych niemaly udziat miata réwniez orientacja
devotio moderna. Historia zycia i analiza treSciowa pozostawionych
traktatow oraz kazan sytuuja Paradyzanina wsroéd przekonanych
zwolennikéw ,,nowej drogi” i ,,nowej poboznosci”'.

Srodowiskiem, ktore wywarlo decydujacy wplyw na cala postawe
intelektualng Jakuba byta niewatpliwie Akademia Krakowska, w kt6-
rej spedzif jako student i profesor w sumie 21 lat zycia (1420-1441).
Wydziat teologiczny tej uczelni reaktywowany dekretem papieza Bo-
nifacego IX z 11 stycznia 1397 r. pozostawat do potowy XV w. pod
wplywem orientacji nominalistycznej?. Wyrazem takiej postawy wyda-

! Por. D. Mertens, Untersuchungen zur Rezeption der Werke des Kartiuser Jacob von
Paradies (1381 - 1465), Gottingen 1976; S. Porebski, Jakub z Paradyza - Poglady i teksty,
Warszawa 1994; J. Stos, Mistrz Jakub z Paradyza i ,,devotio moderma”, Warszawa 1997.

2 M. Markowski, Dzieje Wydziatu Teologii Uniwersytetu Krakowskiego w latach
1397 - 1525, Krakéw 1996, 117. Por. K. Michalski, Prgdy filozoficzno~teologiczne na
Uniwersytecie Jagielloriskim w pierwszej dobie jego istnienia, Nasza Mysl Teologiczna
2(1935), 45-47; W. Wasik, Historia filozofii polskiej, t. 1, Warszawa 1958, 39. O no-
minalistycznym nastawieniu Akademii Jagiellofiskiej zawazyl w znacznym stopniu
fakt, ze wraz z otwarciem wydzialu teologicznego w Krakowie przybyla tam spora
grupa polskich studentéw i uczoni'ch z Uniwersytetu Praskiego, gdzie dominowata
W tym czasie via moderna (por. Z. Wlodek, Filozofia a teologia w ujeciu mistrzéw
krakowskich, w: Filozofia polska XV w., red. R. Palacz, Warszawa 1972, 71).
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ja sie by¢ zalozenia metodologiczne, ktdrymi kierowali si¢ mistrzowie
krakowscy w pierwszej polowie pietnastego stulecia®:

— praktyczny rozdzial porzadkéw teologii i filozofii oraz wiary
i nauki,

— antyspekulatywne nastawienie,

— utylitaryzm i praktycyzm*.

Byly to zasady charakterystyczne dla via moderna, ktore row-
niez wyznaczaly zakres podejmowanej na uniwersytecie proble-
matyki, glownie zagadnien z kregu nauk praktycznych: etyki, po-
lityki, ekonomii, prawa, przyrodoznawstwa, teologii moralne;.
Mozna przyjaé, ze oficjalng doktryng uniwersytetu w pierwszej
potowie XV w. byt swoisty praktycyzm oparty o przekonanie, ze
wszystkie dyscypliny, zarowno spekulatywne jak i praktyczne,
zmierzaja do uszlachetnienia obyczajow ludzkich 1 wtaSciwego
pokierowania zyciem®. Na podstawie anonimowego kazania
z 1410 r. zrekonstruowano cala teori¢ krakowskiego praktycy-
zmu. Ot6z ,zycie ludzkie oparte jest na wiladzy (poczawszy od
wiladzy ojcowskiej), a wladza polega na umiej¢tnosci dzialania.
Stad filozofia spoteczna uczy, jak rzadzi¢ soba (etyka), jak rza-
dzi¢ rodzina (ekonomika) i jak rzadzi¢ pafistwem (polityka). Ma-
dro$¢ nie jest wigc czym§ oderwanym od praktyki, ale realizuje
si¢ w dziataniu na tych wtasnie trzech stopniach. Nawet kontem-
placja pojeta jest (...) jako forma dziatania: sokratyczne wladanie
sobg (...). Tendencje wyrazone w tym tekScie s3 dominujace dla
calego Srodowiska krakowskiego XV a nawet XVI w. Mozna
przeprowadzi¢ wyrazna lini¢ taczaca poglady kazania z 1410 r.
z pogladami zaréwno Mateusza z Krakowa, Pawla Wiodkowica,

3 Przez zalozenia metodologiczne ,rozumiemy nie tyle ustalane $wiadomie
przez dang grupe zasady i reguly tworzenia, ile charakterystyczne i czgsto spon-
taniczne sposoby my$lenia na okre§lony temat i wspélng postawe wobec rzeczy-
wistosci”. (W. Senko, Z bada# nad historig mysli spoleczno-politycznej w Polsce
XV wieku, art. cyt., 22-30).

4 Szczegblna role w ksztaftowaniu si¢ praktycystycznej orientacji Uniwersyte-
tu odegraly pisma Jana Burydana, a zwlaszcza jego komentarz Etyki nikoma-
chejskiej: Quaestiones longae Ethicorum, ktory przez prawie dwa stulecia stuzyt
jako popularny podrecznik z tej dziedziny (por. M. Markowski, Burydanizm
w PoEce w okresie przedkopernikariskim. Studium z historii i nauk Scislych na
Uniwersytecie Krakowskim w XV wieku, Wroctaw 1971).

5 Por. J. Rebeta, Metodologiczno—filozoficzne zalozenia problematyki dyscyplin
praktycznych w Polsce na poczgtku XV w., Studia i Materialy z Dziejow Nauki
Polskiej, Seria E, z. 3 (1968), 17-22.
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Stanistawa ze Skarbimierza, Pawia z Worczyna, Jana z Ludziska,
Jakuba z Paradyza, Jana Ostroroga, jak i Frycza Modrzewskiego
i Sebastiana Petrycego z Pilzna”. Nie bez znaczenia dla tak
uksztaltowanej postawy intelektualnej Jakuba byl rowniez fakt,
ze Erfurt, w ktorym spedzil ostatnie i najbardziej pisarsko ptod-
ne lata zycia, nalezal w polowie XV stulecia do najwigkszych
oSrodkéw ,,nowej drogi” w Europie’.

Cho¢ utozsamianie via moderna z devotio moderna jest z zatoze-
nia biedne, to jednak w historii dos¢ cz¢sto zwolennicy nominali-
zmu sympatyzowali z ideatami wywodzacymi si¢ z kregu Devoten.
Drugim zatem Srodowiskiem o znaczagcym wplywie na dziatalno§¢
Jakuba, wydaje si¢ by¢ orientacja devotio moderna, z ktérg miat
okazj¢ zetknal si¢ jeszcze przed opuszczeniem macierzystego
klasztoru w Paradyzu (czyli przed 1420 r.), w czasie pobytu w siyn-
nym klasztorze cysterskim w Zbrastawiu (Aula Regia) pod Praga®.
Uniwersytet praski, a zwlaszcza klasztor zbrasiawski pozostawaty
w tym czasie pr¢znymi oS§rodkami haset reformistycznych i ,,nowej
poboznosci™. Zwiazki te zostaly przez Jakuba poglgbione w cza-
sach krakowskich dzi¢ki pogladom takich mistrzéw, jak Mateusz
z Krakowa czy Benedykt Hesse'. Jednak swoj najpetniejszy wyraz
znalazly po wstapieniu Paradyzanina do kartuzéw, ktorzy stanowili

¢ Tre§¢ tego anonimowego kazania zawdzigczamy pracy P. Czartoryskiego,
Wczesna recepcja ,, Polityki” Arystotelesa na Uniwersytecie Krakowskim, Wroctaw
1963; Cyt.: W. Senko, Z badar nad historig mysli spoteczno-politycznej w Polsce
XV wieku, art. cyt., 29.

7 Por. Y. M. J. Congar, Wiara i teologia, w: Tajemnica Boga, red. B. Bejze,
Warszawa 1967, 197.

# Niektorzy bioirafowie Jakuba sadzili nawet, Ze studiowal on jakis czas na
uniwersytecie praskim, ale wobec braku potwierdzajacych taka teze dokumen-
tdw uniwersyteckich, jest to malo prawdoEodobne. Wydaje si¢ natomiast, zZe po-
byt w Zbrastawiu mogt mie¢ miejsce z okazji udzialu w pielgrzymce, ktérej ce-
lem byt tamtejszy klasztor cysterski (por. S. Porgbski, Jakub z Paradyza, dz. cyt.,
17; J. Fijalek, Mistrz Jakub z Paradyza i Uniwersytet Krakowski w okresie Soboru
Ba.‘z)ylejskiego, Krakoéw 1900, t. 1, 69).

O wplywie czeskiej formacji devotio moderna na Uniwersytet Krakowski
i Jakuba z Paradyza pisze: P. Szczaniecki, Nauka o modlitwie i Zyciu wewnegtrz-
nym, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 1, Lublin 1974,
333; por. U. Borkowska, M. Danieluk, Devotio moderna, w: Encyklopedia Kato-
licka, Lublin 1985, t. 3., 1221.

9 Por. W. Sefiko, Wstgp do wyd. Mateusz z Krakowa, O praktykach Kurii
Rzymskiej oraz dwa kazania synodalne o naprawie obyczajow kleru,
XXXVII-XXXIX; Z. Wiodek, Filozofia a teologia, art. cyt., 89.
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»haturalne zaplecze nowej poboznosci”!!. Wiroéd zakondéw XIV
1 XV stulecia kartuzi zajmowali specjalna pozycje. Na tle ogdlnego
upadku moralnego domy kartuzéw byly miejscem intensywnego Zy-
cia religijnego (Cartusia numquam reformata, quia numquam defor-
mata) oraz intelektualnego, o czym $§wiadcza pozostawione przez
nich biblioteki'2. Do najbardziej znakomitych kartuzji XV w. nale-
zat klasztor Sw. Zbawiciela w Erfurcie, gdzie Jakub spedzit ostatnie
lata zycia'®.

Nominalistyczne wyksztalcenie i poboinoéé zakonna Jakuba
sprzyjaly rozwijaniu W nim zainteresowari praktycznymi proble-
mami cztowieka oraz wyrobieniu przekonania o jafowosci teore-
tycznych dysput filozoficznych. Praktycyzm i krytyczne nastawie-
nie do spekulacji nie oznacza jednak, ze Jakub przestat by¢ scho-
lastykiem. On przeciwstawial si¢ przede wszystkim naduzyciom
teologii spekulatywnej, koncentrujacej si¢ na drobiazgowej po-
prawnosci wywodu czy kwestii. ,,Czgsto powtarzat: potrzeba bene
vivere, non astute discernere i przypominajac stowa Pisma Swie-
tego z Izajasza: — Ja Pan Bog twoj, ktory ci¢ ucze pozytecznych
rzeczy — wyjasnial, iz slowa boskie brzmia: pozytecznych a nie
subtelnych rzeczy: docens te utilia, non dicit subtilia”'*. Najlepsza
ilustracja takiego stanowiska wydaja si¢ by¢ stowa Jakuba z trak-
tatu De triplici genere hominum: ,Na uniwersytetach przykladaja
si¢ najbardziej do siedmiu sztuk wyzwolonych, gdzie ¢wicza si¢
w skomplikowanych sofizmatach, w sylogizmach, roztrzasajg
sprawe powszechnikow, pierwszych zasad bytu, cech okreSlaja-
cych tozsamoS$¢ rzeczy, poznaja filozofi¢ naturalng i moralng,
prawo rzymskie i kanoniczne, sztuk¢ medycyny i inne nauki, kt6-
re, jak wiadomo, stuza ogtadzie doczesnego zycia. Cwicza sig¢
w koncu réwniez w zakresie §wietno§ci mowy i subtelnosci wyra-
zefi. Ale biada! Niewielu widzimy, ktorzy poswiecaliby swe troski
i sity w ulepszaniu obyczajow, zyciu cnotliwemu i strofowaniu wy-

1 Zwigzkom devotio moderna z kartuzami poswigcona jest praca: W. Lour-
daux, Kartuizers —~ Moderne Devoten, Een problem van afhankelijkheid, Ons Ge-
esteh]k Erf 37 (1963).

12 Por. J. Kloczowski, Wspdlnoty chrzescijariskie, Krakow 1964, 463-465.

13 Por. E. Klemexdam Versuch zur Einheit der Theologie, Die Theologze der Er-
furter Kartiuser am Ende des 15. Jahrhunderts, Miscellanea Erfforidiana, Leipzig
1962, 247-271.

147y Fijatek, dz. cyt., t. 2, 113.
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stepkow...”5. Byla to swego rodzaju kontynuacja przestrog przed
metoda scholastyczna, sformufowanych przez kanclerza Uniwer-
sytetu Paryskiego Jana Gersona (1429) w traktacie Duae lectio-
nes contra vanam curiositatem in negatio fidei (Dwa wyktady prze-
ciwko préznej ciekawosci w sprawach wiary)'S.

Sam Jakub za podstawg swojej pracy tworczej przyjal, zgodnie
z propozycjami Gersona, przede wszystkim Bibli¢, Ojcow Kosciota
(zwlaszcza: §w. Jan Chryzostom, §w. Augustyn, $w. Hieronim, $w.
Grzegorz Wielki), wielkich mistykéw od Pseudo-Dionizego Are-
opagity po Wiktorynéw i §w. Bonawenture, tworcow literatury mo-
nastycznej wraz ze §w. Bernardem z Clairvaux oraz filozofow i teo-
logdw scholastycznych ze §w. Tomaszem z Akwinu na czele'’. Czer-
piac z tych autorytetéw Paradyzanin odchodzi od rozwazan czysto
teoretycznych i zupelnie niezaleznie od poszukiwan i zaintereso-
waf intelektualnych panujacych na uniwersytecie erfurckim, podej-
muje aktualnie interesujaca, praktyczna problematyke trojakiego
rodzaju'®:

15 Speculamur paene omnes praelatos et clericos studiosissimos esse in acqu-
irendis artibus et scientiis tam speculativis quam practicis, in universitatibus ge-
neralium studiorum, maximum studium facere in septem artibus liberalibus, in
sophissmatibus nodosis, in syllogismis, in universalibus, in principiis entis, in qu-
idditate rerum, in philosophia naturali et morali, in iuribus legum et canonum,
in arte medicinae et in aliis, quae urbanitati praesentis vitae deservire videntur;
in praefulgenti eloquentia et subtilitate verborum. Sed heu! paucos cernimus in
morum emendatione et vita virtuosa ac vitiorum correctione curam impendere
seu operam dare...”. (Iacobus de Paradiso, De triplici genere hominum, wyd. J.
Sto§, Mistrz Jakub z Paradyza, dz. cyt, 138).

o Pycha odwracajaca si¢ od skruchy odwraca si¢ od wiary, co ma miejsce
szczegOlnie u ludzi z wyksztatceniem uniwersyteckim (preasertim apud schola-
sticos). Pycha, owa zla rodzicielka, posiada dwie zle corki — ciekawosc i pragnie-
nie wyrdznienia sig, ktdrym towarzyszy ich siostra zazdros¢, rodzaca z kolei du-
cha rywalizacji, spor, upor, obrong bigdu, umitowanie dostownosci, odmowe wy-
rzeczenia si¢ wlasnych opinii lub opinii duchowej rodziny, obmowe, pogarde
okazywang prostym ludziom oraz obrzydzenie do wszystkiego, co pokorne”. (E.
Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wickach Srednich, thum. S. Zalewski,
Warszawa 1987, 471. Doskonalym wprowadzeniem w poglady J. Gersona jest:
A. Combes, Jean Gerson commentateur Dionysien, Paris 1540, 421-472).

7 Warto w tym miejscu podkreslié, ze literatura devotio moderna w wigkszo-
§ci opierata si¢ na tych samych autorytetach, cytujac je rownie czgsto, co Jakub.

% Por. D. Mertens, dz. cyt., 136. O przedmiotach badan na Uniwersytecie Er-
furckim w czasach wspotczesnych Jakubowi pisze: E. Kleineidam, Universitas
Studii Erfforfensis, Uberblick tiber die Geschichte der Universitit Erfurt, Erfurter
Theologischen Studiem (1985) t. 1.
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~ reformy Kosciola instytucjonalnego (np. koncyliaryzm),
— poprawy obyczajow i odnowa zycia moralnego (np. asceza
i kontemplacja),
— aktualnych spraw spornych (np. formuta konsekracyjna Mszy
§w., odpusty)®.
Ujmuje ja jednak z charakterystycznym dla scholastyki zamitowa-
niem do szeregowania i zestawiania, jako wewnetrznych zasad bu-
dowy calych traktatéw, a nawet poszczeg6élnych rozdzialéw. Pi-
sma Jakuba wyrdzniajg si¢ zatem systematycznoS$cia, symetrig
i scholastyczna Scisioscig, gdzie wszystko wynika wedlug logiczne-
go klucza. Dostrzec wigc mozna wewnetrzng zalezno$§¢ miedzy
iloScig stawianych tez i przeciwnych im antytez oraz dbato$¢ o za-
chowanie, tak scholastycznych cech, jak odrdznianie, komplet-
noS¢ i jasnoS¢. Wielokrotnie natknaé si¢ mozna réwniez na typo-
we dla scholastycznego wyktadu wyliczanie: primo, secundo, ter-
tio... albo: prima propositio, secunda propositio, tertia proposi-
tio... 2()

Posiugu]qc si¢ jeszcze doS¢ czgsto jezykiem teologii spekula-
tywnej, Jakub w swoich pracach krytykuje ja i przeciwstawia no-
wej teologii, tzw. mistycznej, w ktorej affectus wyprzedza intellec-
tus 1 umozliwia wdrozenie czlowieka ad contemplationem et fru-
itionem. W kluczowym dla calej tworczoSci Jakuba traktacie De
theologia mystica podane sg rézne definicje opisowe teologii mi-
stycznej, ktorych sens sprowadza si¢ do okreSlenia jej jako do-
Swiadczalnego poznania Boga poprzez milos$é jednoczaca?'. Zas
rozne jej nazwy ,,53 tylko stowami, za ktorymi stoi jedna i ta sama
rzeczywisto$¢, mianowicie poznanie doSwiadczalne”, co jedno-

¥ Klasyfikacje takg zaproponowal: S. Porgbski, Jakub z Paradyza, dz. cyt., 16.

2 Sformutowania te wystepuja migdzy innymi w: Determinatio de ecclesta De
triplici genere hominum.

2 Describi itaque potest haec theologia mystica: Est extensio animi in Deum
per amoris desiderium.

Aliter: Est motio analogica, hoc est sursum ductiva in Deum per amorem fe-
rvidium et purum.

Vel sic: Est cogitatio experimentalis habita de Deo, per amoris unitivi ample-
xum.

Vel aliter: Theologia mystica est sapida notitia habita de Deo, dum ei supre-
mus apex affectivae potentiae rationalis per amorem coniungitur et unitur”. (la-
cobus de Paradiso, Theologia mystica, w: Opuscula inedita, wyd. S. Porgbski, Te-
xtus et studia historiam theologiae in Polonia excultae spectantia, Warszawa 1978,
vol. V, 253, w. 20-27).
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cze$nie wyraZnie wskazuje na nominalistyczne sympatie autora®.
W tym kontekScie cala scholastyka zdaje si¢ tylko w ,obfitoSci
stow napetnia¢ §wiat przegadanymi dysputami”?. Jakub zreszta
nie tylko przestrzega przed spekulatywnie uprawiang teologia,
lecz réwniez przed cala zbgdng wiedza, ktéra nie prowadzi do
dobra i refleksji nad rzeczami ostatecznymi: ,,Nie chce, by§ stuzyt
rozwazaniom o sprawach §wiatowych, jak: tezy, matematyczne
wnioskowania Euklidesa, w ktorych nie znajdziesz ani dobra ani
kresu, tablicowe wyliczenia Alfonsa o zaémieniach, ruchach i in-
nych epicyklach, posrednie lub prawdziwe ruchy stofica i ksigzyca
lub innych planet, bieg gwiazd i ruch sfer, i tysigc innych nauk,
sztuki sofistyczne, przyrodnicze, metafizyczne, ktamliwe dysputy,
zbijajace dowody sylogistyczne”?. Paradyzanin wytykajac stabo-
§ci scholastyki ciagle przeciwstawia ja teologii mistycznej: ,,Za-
iste ta nasza teologia mistyczna rézni si¢ od owej innej, ktdra na-
zywamy scholastyczna, podstawowa, zwyczajng badz spekulatyw-
na, ktéra wykorzystujag magistrzy uniwersytetow w komentowa-
niu Sentencji, badZ tez innych cieszacych si¢ autorytetem pism.
Wiedze scholastyczng nabywa si¢ poprzez wnioskowanie oparte
o rozum, przyklady, badanie pism, gorliwy wysitek intelektual-
ny... Inaczej ma si¢ z teologia mistyczng: nie polega ona na tego
rodzaju erudycyjnym poznaniu badZ intelektualnym roztrzasa-
niu, dlatego tez nie domaga si¢ szkoly intelektu, czy tez znaczne-
go intelektualnego przewodnictwa, lecz nabywa si¢ ja w szkole
uczucia (schola affectus) poprzez gorliwe ¢wiczenie si¢ w cno-
tach moralnych...”®. Jakub wskazuje na wlasciwe miejsce madro-

2 Por. K. Gorski, Teologia mistyczna Jakuba z Paradyza, Roczniki Filozoficz-
ne Towarzystwa Naukowego KUL XXVII(1979), z. 1,220.

z  ..licet in abundantia sermonis, dlsputatloms quuacntatlbus de rebus caele-
stibus secundum traditionem sacrarum scripturarum totum orbem replere vide-
antur...”. (Iacobus de Paradiso, Theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt., vol.
Vv, 251—253 w. 29-31).

u ,,Nolo te speculationibus mundialium rerum inservire, ut theorematibus
Euklldls, mathematicis conclusionibus, in quibus nec bonum, nec finem inve-
nies; tabularibus calculationibus Alfonsi de eclipsibus motibus et ceteris epicicu-
lis, mediis motibus aut veris solis et lunae, aut aliorum planetarum cursuque si-
derum et motu spherarum ceterisque mille scientiis, artibus sophisticis, naturali-
bus metaphisicalibus, sermonicalibus fallaciis, elementis demonstrationibus syl-
logisticis”, (Iacobus de Paradiso, Colloquium hominis ad animam suam, wyd. J.
Sto§, Studia Paradyskie 6/7, 1997, 236).
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Sci tylko intelektualnej poslugujac si¢ opowiadaniem o Arseniu-
szu: ,Dowiadujemy si¢ o niebywale bieglym w literaturze grec-
kiej i lacifskiej Arseniuszu, ze pewnego razu zapytal jakiegos
niewyksztalconego, nie znajacego pisma starca o jego sad. Gdy
inny to zauwazyl, rzekl: «Dziwne to, ze ty wyksztalcony na grec-
kiej i facifiskiej literaturze u glupca szukasz rady». Arseniusz od-
powiedzial: «Chociaz wystarczajaco poznatem grecka i tacifiska
literature, to jednak nie osiggngtem znajomosci tego mistyczne-
go alfabetu, co wigcej, nie poznalem jego pierwszej litery»”.
Madros¢ scholastyczna, ,,uprawiajac potyczki stowne i trwoniac
czas na nieuzyteczne kwestie”, nie daje odpowiedzi na nurtujace czio-
wieka podstawowe pytania a wrecz utrudnia ich zdobycie inng droga,
doprowadzajac do ciaglych ,,wasni, zawici, kiotni i sporéw”?". Dlate-
go jakakolwiek warto$¢ beda mialy przede wszystkim te nauki, ktore
ucza dobrego postepowania i wdrazajg je w zycie, a nie teoretyczne
spekulacje. Centralnym zagadnieniem dla Jakuba przestaje by¢ abs-
trakcyjna veritas a miejsce jej zajmuje konkretne bonum™®. 1 jesli Ja-
kub nie odrzuca catkowicie teologii spekulatywnej, a co za tym idzie,
jesli nie deprecjonuje zupelnie roli filozofii w teologii, to w kazdym
razie ostro przeciwstawia zalety teologii mistycznej, dostgpnej dla
wszystkich, tatwej 1 praktycznej wiedzy uzyskiwanej w szkole uczu¢ -

& Differet autem haec nostra mystica theologia ab illa alia, quam appella-
mus scholasticam, litteratoriam, usualem sive speculativam, qua utuntur univer-
sitatum Magistri loquendo librum Sententiarum aut alios divinae auctoritatis li-
bros, quia scholastica consistit et acquiritur per ratiocinationes, exempla, dispu-
tationes scripturarum, exercitia ac studia humana, praesens vero non versatur in
tali cognitione litteratiria aut disputatione humana. Unde non indiget schola hu-
mana aut magno magisterio humana, sed acquiritur per scholam affectus, per
exercitium vehemens in virtutibus moralibus...”. (Iacobus de Paradiso, Theologia
mystica, Textus et studia, dz. cyt., vol. V, 254, w. 16—27)

* Legimus de Arsenio litteris graecis et latinis eruditissimo, quod quendam
senem interrogavit de cogitationibus suis, minus tamen eruditum et sine litteris,
quod cum alter senex cognovisset, dixit: «Mirum est quod graecis et latinis
<es> ab idiota consilia requiris», qui respondit: «Licet litteris graecis et latinis
sufficienter eruditus sim, nondum tamen ad notitiam alphabeti huius mystici de-
vem nec eius primam litteram novi »“. (Tamze, 264, w. 4-13).

7 ,Unde «margaritas ante porcos proicere» et «sanctum dare canibus» prohi-
bet 11115 quibus gloria haec est, si in pugnis verborum triumphant, si circa qu-
estiones inutiles tempora consumunt. Unde oriuntur irae, invidiae, rixae, con-
tentiones”. (Tamze, 255, w. 21-25).

3 Por. Z. Wlodek, Glosw dyskusji na temat: Chrzescijaristwo zachodnie w X1V -
XV'w, przemiany — kryzysy reformy, Znak XXIII(1971), nr 205-206, 971.
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teologii scholastycznej (spekulatywnej), ktéra zdobywa si¢ z wielkim
trudem w szkotach, a ktdra postuguje si¢ zimnym i suchym rozumo-
waniem. W ujeciu Jakuba, ktoéry w tych problemach idzie za Gerso-
nem, teologia szkolna ma zapewne o tyle warto$¢, o ile przygotowuje
i prowadzi do teologii mistycznej, majacej za cel kontemplacje™®.
Koncepcja mistycznej teologii, podjeta jako sprzeciw wobec nad-
uzy¢é nauk spekulatywnych, wydaje si¢ potwierdzac zwiazki Paradyza-
nina z propagowang przez devotio moderna krytyka scholastyki i jej
programem powszechnej mistyki. Jakub ,,nie mogl” przeciez nie zna¢
przestrog przed prozna dociekliwoscig czy roztrzasaniem abstrakcyj-
nych zagadnien ptynacych z De imitatione Christi: ,Do kazdej dosko-
nafosci w Zyciu miesza si¢ co$§ niedoskonatego, a zadne dociekanie nie
jest wolne od cienia. Pokorne poznanie siebie pewniej prowadzi do
Boga niz glebokie roztrzasania naukowe. Wiedza i proste poznawanie
$wiata nie s3 naganne, bo s3 dobre same w sobie i dane nam od Boga,
lecz zawsze wazniejsze jest czyste sumienie i Zycie prawe. Tymczasem
ludzie czesciej staraja si¢ o wiedzg niz o dobre Zycie, dlatego btadza
i tak mato albo wcale nie odnosza wewnetrznej korzysci. O, gdyby tak
samo gorliwie przyktadali si¢ do wykorzenienia wad i pielegnowania
dobra, jak do roztrzasania abstrakcyjnych zagadnien, nie byloby tyle
zta i zbrodni na §wiecie i tyle rozprzezenia w Klasztorach! To pewne,
ze w godzinie Sadu nie zapytaja nas, coSmy czytali, ale co robiliSmy;
ani czySmy dobrze przemawiali, lecz czy zyliSmy po Bozemu. No po-
wiedz, gdzie sa owi wszyscy medrcy i profesorowie, ktorych tak do-
brze znates, poki zyli i chodzili w blasku swojej wiedzy? Ich majetno-
§ci dawno inni zabrali, a nie wiem, czy jeszcze ich wspominaja. Za zy-
cia wydali si¢ wielcy, a oto juz cicho o nich”. ,,Musial” réwniez ze-

¥ Tenze, Filozofia a teologia, art. cyt., 91.

% Omnis perfectio in hac vita, (1uandam imperfectionem sibi habet annexam; et
omnis speculatio nostra quadam caligine non caret. Humilis tui cognitio, certior via
est ad Deum: quae bona est in se considerata et a Deo ordinata: sed praeferanda est
semper bona conscientia et virtuosa vita. Quia vero plures magis student scire quam
bene vivere: ideo saepe errant: et paene nullum vel modicum fructum ferunt. O, si
tantam adhiberent diligentiam ad extirpanda vitia et virtutes inserendas sicut ad mo-
vendas quaestiones; non fierent tanta mala et scandala in populo: nec tanta dissolu-
tio in coenobiis. Certe adveniente die judicii non quaeretur a nobis quid legimus sed
quid fecimus; nec quam bene diximus; sed quam reliogiose viximus. Dic mihi ubi sunt
modo omnes illi domini et magistri quos bene novisti dum adhuc viverent, et studiis
florerent? lam eorum praebendas alii tacetur”. (Thomas Kempis, De imitatione Chri-
sti, liber I, capitulum I1I; ttumaczenie tekstu tacinskiego za: Tomasz Kempis, O nasla-
dowaniu Jezusa Chrystusa, tham. A. Kamieniska, Warszawa 1981, 25).
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tknac si¢ z zachetg Piotra z Ailly czy Jana Gersona do popularyzowa-
nia idei mistyki dla wszystkich: ,,I nikt nie powinien sprzeciwia¢ si¢
zdolnosci, ktdra posiada, dzieki ktorej moze ujawnia¢ swojg aktyw-
nos¢; 1 moze spodziewaé si¢ potepienia, jeSliby talent swoj ukryl.
Mogtby zatem trudzi€ si¢ przepowiadajac badZ pouczajac ubogich,
poniewaz obficie pomaga Ko$ciolowi maz kontemplatywny, ktdry po-
daza za Bogiem sercem i okiem, podczas gdy inni stuza rgkami, usta-
mi i nogami. Jednak wielu jest takich, ktdrzy w spos6b godny potepie-
nia zaniechali poszukiwania kontemplacji, chociaz z racji urz¢du znaj-
duja si¢ w szkole religii, ktora jest szkota poboznosci, modlitwy i pta-
czu; a wszystko to przeciez przystoi wszystkim urz¢dnikom KoSciota,
aby strzegli sprawiedliwosci Paniskiej i szukali Jego prawa. Jak wielu
w koricu znajduje si¢ w Swiecie mezczyzn i kobiet, ktorym wystarcza
czasu na oddawanie si¢ nauczaniu i wlasnym uzdolnieniom, tak ze,
catych siebie zwracaja w strong Boga i zdobywaja Go. Jest przeto
obecna w nich wiara, nadzieja i milos¢. I nie czgsto mozna znalezé
bardziej subtelna forme ksztalcenia siebie, dzigki ktoremu mozna po-
daza¢ w strong dobrego poruszenia serca™!.

2. JAKUBA Z PARADYZA SCHOLA MYSTICA

Krytyka scholastyki jako sposobu uprawiania filozofii i teologii
z jednej strony oraz zalezno$¢ od devotio moderna i via moderna
z drugiej, sprzyjaly przyjeciu przez Paradyzanina teologii mistycz-
nej jako jedynej drogi odnowy zycia umystowego i religijnego. Taka
postawa znalazia najpelniejszy wyraz w dziele De theologia mystica.
Traktat 6w powstal w 1451 r. w Erfurcie i przez niektorych, jak sie

31 ,,Nec opposuerit aliquis facultatem quam haberet isto modo profitendi in vita
activa et cond%mnatlonem suam si talentum absconderit, et in quo posset negotia-
ri praedicando vel pauperibus ministrando, quoniam abundem proficit Ecclesiae
vir contemplativus obsequens Deo de corde vel oculo, ubi alii de manibus, ore vel
pedibus subserviunt. Prro multi sunt apud quos damnabilis iudicanda esset omis-
sio contemplationis inquirendae, quemadmodum positi in schola religionis, quae
schola devotionis, orationis et fletuum, quales insuper esse convenit Ecclesiasti-
cos, qui labores populorum in otio possident, ut custodiant iustificationes Domini,
et legem eius exquirant. Quales demum plures inveniuntur viri et feminae de secu-
lo, quibus sufficiens otium, instructio et ingenium suppetunt, ut se totas in Deum
convertant et rapiant. Adsint itaque apud eos fides, spes et caritas. Subtilior insti-
tutio non magnopere inquirenda est, ut toti transeant in affectum cordis bonum”.
(J. Gerson, De mystica theologia practica, w: Tertia pars operum, mysticam theolo-
giam, et meditandi rationem demonstrat, Paris 1606, 298, b—d; por. S. Swiezawski,
Drzieje filozofii europejskiej XV w., Bog, t. 4, Warszawa 1979, 48-49).
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wydaje niestusznie, traktowany jest jako druga cz¢S¢ dzietka De ac-
tionibus humanis quantum ad bonitatem et malitiam (O czynach
ludzkich o ile odnoszg si¢ do dobra i zta)™.

Zgodnie z tendencjami panujacymi wérdd zwolennikow devotio
moderna Jakub zaklada, ze wszyscy ludzie, bez réznicy stanu czy
wieku, sg powolani do wejscia na droge teologii mistycznej. W ten
sposdb przezycie mistyczne staje si¢ podstawowym czy wrecz ,,0bo-
wigzkowym” doswiadczeniem religijnym. Sama za$ asceza lub wysi-
tek intelektualny zdaja si¢ by¢, w tym ujeciu, niekompletne i niewy-
starczajgce. Jest to stanowisko skrajnie roézne od tendencji panujg-
cych w pdzniejszej teologii XVII czy XVIII w., kiedy wiasnie asceza
uznawana byla za ,,obowiazkowa” podstawe zycia religijnego, za$
mistyka za wyjatkowy dar, ktory moglby dotyczy¢ tylko wybranych
i nielicznych. Po tym wzgledem Jakub zbliza si¢ jeszcze bardziej nie
tylko do Srodowiska devotio moderna, ale réwniez mistyki nadren-
skiej®. Niestety juz w pierwszych wierszach traktatu O teologii mi-
stycznej Paradyzanin ubolewa, ze nawet ci, ktorzy chociazby z racji
urzedu mogliby teologie mistyczna pielggnowac, jak np. zakonnicy,
zupetnie ja zaniedbali i dzisiaj znana jest tylko z przekazu starozyt-
nych anachoretoéw Tebaidy i Egiptu, ktorzy ja doznawali doSwiad-
czalnie (experimentaliter fuisse practicatum).

32 S. Porgbski przyjmuje, ze traktat De theologia mystica jest dzielem samo-
dzielnym argumentujgc: ,,Zasadniczo tytul De actionibus humanis quantum ad
bonitatem et malitiam podaje wigkszos¢ znanych rgkopisow i pod takim wyste-
puje 6w traktat w katalogach J. Simlerusa i A. Possevinusa. Natomiast r¢kopis
wroclawski (Cod. I F. 280, f. 234-281v) posiada wspolny tytul dla dwoch trakta-
tow: De actionibus humanis quantum ad lggnitatem et malitiam et theologia mysti-
ca. Rozprawa o teologii mistycznej stanowi w tym r¢kopisie druga jego czes¢ (f.
259 v: Sequitur secunda pars huius tractatus de theologia mystica). ‘%‘akie E Th. Pe-
treius przytacza obie rozprawy razem. Biorac jednak pod uwage rozny charakter
tych rozpraw (De actionibus humanis jest pismem spekulatywnym, Theologia my-
stica - ascetycznym) nalezy je traktowac odrebnie, jak to zresztg czyni J. Simlerus
i A. Possevinus”. (S. Porebski, Wprowadzenie do edycji De actionibus humanis,
Textus et studia, dz. cyt., vol. V, 175; por. J. Fijatek, dz. cyt. t. 2, 279).

3 Por. K. Gorski, art. cyt., 219.

# ,Et quod amplius deflendum et lacrimis conscribendum, quod paucorum
etiam religiosorum, qui saeculo relicto in stolis Sancti Spiritus delitescentes iuris ad
talem sapidissimam solemnitatem, scilicet theologiam mysticam, non dico non per-
tingit, sed nec aspirat, dicens illud, sed nec si mystica est aliqua theologia audivimus,
legimus quidem eam largissime olim a sanctis anachoretis in Thebaida et Aegypti
patribus experimentaliter fuisse practicatum, quorum successores esse in hac facul-
tate deberent religiosi, sed modicum ibi, modicum ibi forte reperitur”. (Iacobus de
Paradiso, De Theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt., vol. V, 252, w. 5-16).



254 JAROSEAW STOS {12]

W okresleniu teologii mistycznej Jakub, podobnie jak J. Gerson,
ktadzie wyrazny nacisk na stron¢ uczuciowa nie deprecjonujac jednak
zupelnie intelektualnego wymiaru, lecz raczej wskazujac na jego nie-
wystarczalno$¢. ,,Przeto t¢ mistyczna teologie mozna opisaé w naste-
pujacy sposob: Jest skierowaniem duszy ku Bogu poprzez pragnienia
mitosci. Inaczej mowiac: Jest odpowiednim poruszeniem duszy, tzn.
wiodacym wzwyz ku Bogu poprzez zarliwg i czysta mito$¢. Badz tez
tak: Jest znajomosSciag Boga opartg o doSwiadczenie, ptynace z uscisku
jednoczacej mitosci. Badz inaczej: Teologia mistyczna jest wlasciwg
wiedzg uzyskang o Bogu, kiedy to rozum, 6w szczyt wladz uczucio-
wych taczy si¢ z Nim poprzez mito$¢ i jednoczy. Albo tak, za Dioni-
zym: Jest ona madroscig nie oparta o rozum, szaleficza, wrecz glupia,
przekraczajaca pysznych™. W pdzniejszym traktacie De triplici genere
hominum Jakub doprecyzowuje sens niektorych zwrotéw: ,,Dionizy
uzywa takich wlaSnie terminéw, ktore wydajg si¢ by¢ niedopuszczal-
ne. Uzywa ich do opisu tej wzniostej teologii, opisu niejako przekra-
czajacego rozum, poniewaz teologii tej nie jest w stanie objaé rozum
ludzki i w dochodzeniu do niej cztowiek nie moze si¢ nawet do niego
odwotywac. Teologie¢ mistyczng nazywa szalona, poniewaz obywa si¢
ona wiasciwie bez wysitku myslowego 1 bez pracy intelektu. Do niej
bowiem rozum i mysl nie sg w stanie dotrze¢. Nazywa ja glupig, po-
niewaz madros¢ ta powstaje w sferze emocjonalnej duszy bez uzycia
sif intelektualnych i Zadna madro$¢ w zwyczajnym tego stowa znacze-
niu nie jest zdolna jej pochwyci¢. Albowiem ptonace w duszy cztowie-
ka potezne ognisko mifoSci pochtania intelekt, rozum i wladze zmy-
stowe i jakby z calg sita, z impetem wpada na nie wszystkie™.

35 Describi itaque potest haec theologia mystica: Est extensio animi in Deum
per amoris desiderium. Ailter: Est motio anagogica, hoc est sursum ductiva in
Deum per amorem fervidum et purum. Vel sic: Est cognitio experimentalis habita
de Deo, per amoris unitivi amplexum. Vel aliter: Theologia mystica est sapida noti-
tia habita de Deo, dum ei supremus apex affectivae potentiae rationalis per amorem
coniungitur et unitur. Vel sic per Dionysium: Est irrationalis et amens et stulta sa-
pientia excedens laudante”. (Tamze, 253, w. 19-30).

% Hlis terminis utitur Dionysius, qui videntur abusivi ad tantae theologiae de-
scriptionem, scilicet irrationalem, quia ipsam nec ratio humana comprehendit, nec
ratione investigando utitur. Amentem etiam dicit, quia sine mente et intellectu, qu-
ia usque ad eam ratio ac mens pervenire non sufficit. Stultam etiam vocat, quia sine
usu omnino intelligentiae in affectu ista sapientia consurgit, quam nulla sapientia
penitus apprehendit. Nam vehemens incendium divini amoris flagrantis in animo
absorbet intellectum et rationem et sensum, et quasi impetuose obruit, haec
omnia”. (Iacobus de Paradiso, De triplici genere hominum, dz. cyt., 163).
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Tak radykalne przeciwstawienie uczuciu mitosci wiadz intelektu-
alnych nie oznacza jednak u Jakuba skrajnego antyintelektualizmu,
a raczej stuzy uwyraznieniu wzniostosci teologii mistycznej, dla kt6-
rej sfera intelektualna moze stanowi¢ etap przygotowawczy. Stusz-
nos¢ tej charakterystyki potwierdza Jakub analizujagc prowadzace
do Boga drogi teologii mistycznej: ,,Bowiem, jak podczas budowy
mostéw najpierw kladzie si¢ drewno, aby uzyska¢ trwato$¢ muru na
nim osadzonego, a nast¢pnie po zakofnczeniu budowy usuwa si¢ je
zupelnie, tak i umyst, chociaz pierwotnie pograzony w niedoskona-
tej milosci, drogg medytacji powstaje ku mitosci doskonalej. A Kie-
dy, wskutek gorliwego wysitku i poprzez zarliwe pragnienia badz
natchnienia umyst zostaje utwierdzony w mitosci jednoczacej, to
szybciej niz zdotalby pomysle¢, reka swojego Stworcy, zostanie
uniesiony ponad siebie samego”¥’. Réwniez w innym miejscu Jakub
charakteryzujgc w duchu Bonawentury trzy mozliwe drogi, ,,ktory-
mi dochodzi si¢ do poznania i mitoSci Boga”, wskazuje w jedne;j
z nich na doniosie znaczenie intelektu: ,Pierwsza moze zaistnieé
jakby poprzez zwierciadlo stworzen podpadajacych pod zmysly...
Druga begdaca doskonaleniem umystu, poprzez wlanie duchowego
Swiatla uczy poznawac pierwsza przyczyne i skutek. I tak poprzez
dostrzeganie wzoru w tym, co odwzorowane, dochodzi do prawdy
i zrodia... I jeszcze jest inna droga, o wiele wznioSlejsza i przystep-
niejsza, prowadzaca przez goraca, rzeczywiscie jednoczacg mi-
10§¢” — droga t3 jest teologia mistyczna.

Ostateczny powdd, dla ktorego intelekt wobec teologii mistyczne;j
wydaje si¢ by¢ tak bardzo niewystarczajacy, tkwi w fakcie, ze jedy-
nym jej twlrca jest sam Bog, ktdry owa wiedze objawia zawsze tym,

¥ ,Nam sicut in pontibus construendis prius ligna supponutur, ut firmitas
muri super aedificetur, deinde perfecto aedificio iam ligna penitus amoventur,
sic et mens, cum primo sit in amore imperfecto, ad amoris perfectionem medi-
tando consurgit et cum per multum exercitium in amore unitivo fuerit confirma-
ta et per multos flammigeras inflammationes, sive aspirationes supra seipsam
creatoris sui dextera sublevata citius quam cogitari posit”. (Iacobus de Paradiso,
De theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt., vol. V, 258, w. 26-34).

3 Potest quidem triplex via inveniri, per quam ad Dei cognitionem et amo-
rem pervenitur. Prima, quae quasi per speculum creaturarum sensibilium habet
fieri... Alia, quae intelligentiae exercitio per immissionem spiritualium radiorum
decet primam causam et effectum cognoscere. Et in omne exemplatum per con-
sidertionem exemplaris ad veritatem et imitabilitatem pervenire... Alia est mul-
tum excellentior et facilior, per amorem ardentissimum unitum actualiter...”.
(Tamze, 257-258, w. 35-15).
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ktorzy sg zdolni Go przyjac®. Glownie z tej przyczyny czlowiek po-
winien, zdaniem Jakuba, porzucic calg sferg rzeczy zmystowych, jak
1 poje¢ umystowych, poniewaz mozliwo$¢ przyswojenia sobie teolo-
gii mistycznej nie jest procesem zaczynajacym si¢ ,,gdzie§ od dotu,
lecz catkowicie z gory”®. ,,Mamy tu bowiem do czynienia z Boska
mowg, przy pomocy ktorej umyst, usposobiony zarem i przygotowa-
ny jezykami afektow przemawia do Chrystusa, swojego Ukochane-
g0, bez artykulowania glosek, lecz dzwigkiem nieprzektadalnym na
wyrazy i przerastajacym mozno$¢ rozumienia™!.

Wobec mocno ograniczonej roli wiadz intelektualnych decyduja-
ce znaczenie w doSwiadczeniu mistycznym przypada na sferg afek-
tywna cztowieka, a zwlaszcza na uczucie mifosci: ,, Tych mistycznych
rzeczywistoSci do§wiadcza si¢ poznaniem wewnetrznym, gdy sam
Bog prowadzi i poucza, poniewaz nie umie wyrazi¢ ludzki jezyk te-
g0, czego ani Arystoteles, ani Platon, ani jakikolwiek czlowiek nie
moze, nie mogt i nie bedzie mdgl poja¢ na drodze jakiej$ filozofii
czy nauki, tego, czego jedynie wewnetrznie naucza mitos¢, ze wszel-
ka dusza rozumna u Najwyzszego Nauczyciela uczyla si¢ szukaé
madroSci, wobec ktorej rozum i intelekt ustaja. Natomiast uczucie,
gorujac nad wszelka ludzka zdolnoScia pojmowania przez uzdolnie-
nie milosci, przekracza wszystko 1 wznosi si¢ mocg jednoczacej mi-
toéci ku Temu, ktory jest Zrodtem wszelkiego dobra”*?. Wyjatko-
woS¢ uczucia uwidacznia si¢ szczegOlnie przy dokonanej przez Ja-
kuba charakterystyce trzech drég teologii mistycznej: oczyszczaja-

3  Est autem huius divinissimae scientiea auctor solus Deus, qui est semper
capacibus et se disponentibus dedit, tam in veteri quam in nova lege”. (Tamze,
254, w. 5-7).

4 Jest to niewatpliwie rozumowanie zgodne z klasycznymi wzorami teologii
negatywnej Pseudo-Dionizego Areopagity (por. Dionysius Areopagita, De divi-
nis niminibus, c. VII).

4 Est enim hic sermo divinis, quo mens ardore disposita linguis affectionum
Christum suum dilectum alloquitur sine strepitu linguae et sonitu inexpressibili et
ininteligibili...”. (Iacobus de Paradiso, De triplici genere hominum, dz. cyt., 164).

4 Et haec cognoscuntur interius solo Deo dirigente et docente, quod non potest
mortalis lingua reserare, quod nec Aristoteles, nec Plato, nec aliquis mortalis aliqua
philosophia vel scientia nec potest, nec potuit intelligere, nec poterit in futurum, qu-
od solus amor edocet intertus, ut discat omnis rationalis anima a summo doctore
acquirere sapientiam, in qua omnis ratio et intellectus deficit et affectus per amo-
rem dispositus omnia transcendit omnem humanam intelligentiam supernatans, so-
lum umitivi amoris regula ad ipsum, qui est fons totius bonitatis”. (Iacobus de Para-
diso, De theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt., t. V, 257, w. 16-29).
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cej, oSwiecajacej 1 jednoczacej. ,,Pierwsza czlowieka przygotowuje,
druga roznieca w nim plomien miloSci, dzigki trzeciej jego umyst
zostaje pociagnigty wzwyz poprzez samego Boga ponad wszelki ro-
zum i zdolno§¢ pojmowania”**:

1. ,,Droga oczyszczajaca zachodzi przez oczyszczenie, a zwlasz-
cza przez oczyszczenie wladz zmystowych, przez goracy zal i skru-
che,... pokute i modlitwe... Wielka za$§ trudno$¢ z doznaniem
skruchy maja zaréwno pobozni, jak i ci, ktorzy az dotad, z powo-
du przywiazania do tego, co cielesne, ziemskie, zmystowe, posia-
daja uszkodzone zmysly tak wewnetrzne, jak i zewngtrzne. Po-
dobnie bowiem jak drewno, najpierw mokre i zielone, zaledwie
pochwyci cieplo stofica, ogrzewa si¢ na jego podobienstwo, ale
p6zniej wielokrotnie przewyzsza jego cieple tchnienie i pozbywszy
si¢ wilgoci i innych szkodliwych wad przybiera posta¢ ognia, tak
tez i duch na drodze oczyszczajacej powinien najpierw zosta¢ po-
zbawiony nieczystych afektéw i pozadliwosci tak, aby w jednej du-
szy nie wspolistnialy przeciwne uczucia, tzn. dotyczace spraw
ziemskich i niebianskich”4.

2. Uporzadkowanie Zycia uczuciowego i ,,uzdrowienie uszkodzo-
nych zmystéw” umozliwia cztowiekowi wejscie na drogg o§wiecenia
rozumu. ,,Jak uwolnione z chmur promienie tatwiej ukazuja stonce,
tak tez dusza ludzka oczyszczona ze skionnoSci i pragnief ziem-
skich chetniej kieruje si¢ ku Bogu... Wyszediszy bowiem z mrocznej
jaskini pragnien ziemskich wnet odnajduje spowita w jasnoS¢ prze-

4 De triplici via huius theologiae, per quas fit ascensus in Deum. Prima est
urgitiva; secunda — illuminativa; tertia ~ unitiva. Per prima homo disponitur.
er secundam ad amoris inflammationem accenditur. Per tertiam mens super

omnem rationem intellectum et intelligentiam a solo Deo sursum trahitur”.
(Tamze, 258, w. 20-24).

“ ,Haec via purgativa incedit per depurgationem et per purgationem poten-
tiea affectivae, per fervorem poenitentiae in compunctione, confessiones, con-
tatione et oratione, quae rugire scit a gemitu cordis. Cuius autem compunctio-
nis difficultas magna valde est apud in exercitatos et apud eos, qui adhuc cor-
ruptos habent sensus interiores et exteriores per carnalem, terrenam et sensu-
alem inhaesionem. Quemadmodum ligna aquosa et viridia vix recipiunt calo-
rem solis et in similitudinem eius accendantur, sed praecedunt exsufflationes
multiplices et postea expulsis humiditatibus et noxiis contrariis qualitatibus, et
sic suscipiunt formam ignis, sic in hac via purgativa oportet prius animum
a sordidis affectionibus et cupiditatibus exspoliari, neque se compatiuntur in
eadem a|)1ima contrarit amores, scilicet terrenorum et caelestium”. (Tamze, 261,
w. 14-25).
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strzef uzdalniajaca jego wzrok do uzyskania wyzszej wiedzy”*. Nie
jest to jednak oSwiecenie oparte o teologi¢ rozumu (theologia intel-
lectus) lecz o teologie uczucia (theologia affectus)*. Jakuba nie inte-
resuje zatem nabywanie poszczegOlnych cnot, a jedynie ksztalcenie
pragnien i uczué, ktore miatyby za zadanie nie tylko nie przeszka-
dza¢ w doSwiadczeniu mistycznym, lecz nawet je wspomagac*’. Po
oczyszczeniu, ktdre stanowi w Zyciu uczuciowym swoiste ,,rozpro-
szenie ciemnosci”, dusza zostaje przygotowana na etapie o§wiece-
nia do przyjecia ,,boskiego promienia”: ,Jak w czystym i pigknym
zwierciadle jawi si¢ wyraZnie twarz stojacego przed nim, tak owo
stonce duchowe wysyla promienie faski rozumnemu duchowi, a po
oczyszczeniu z rdzy grzechu i oddaleniu namie¢tnosci cielesnych
wlewa we wszystkich coS z siebie. Jest bowiem blaskiem wieczystej
$wiatlosci 1 zwierciadlem bez skazy”*.

Wydaje su;, ze opisujac w rozdziale czwartym Teologii mistycz-
nej droge oSwiecenia Jakub rozumie je w sensie pozostajacej zu-
petnym darem Bozym faski wlanej, cho¢ oczywiScie samo pojecie
nie byto mu znane: ,,Gdyby pytano, jak to sie moze sta¢, odpo-
wiem wykorzystujac z Ewangelii wiaSciwg w tym miejscu scene
Zwiastowania. Maryja pyta Aniofa zwiastujacego Jej, ze pocznie
i porodzi Syna Bozego: «Jak to si¢ stanie skoro nie znam me¢za?».
Aniol odpowiada - i ja z tego korzystam, chcac odpowiedzie¢
stusznie i wiasciwie: «Duch Swiety zstagpi na Ciebie». Albowiem
byto to i jest darem. Wylacznie Taskawos¢ jest przyczyna, ktorej

4 Depurgatio aere radii solares faciliter ipsum illuminant. Sic anima huma-
na ab affectionibus et desideriis terrenis purgata verus sol se libenter illi acco-
modat, secundum illud David: Accedite ad eum, et illuminamini... Egresso ergo
tenebroso latibulo desiderium terrenorum, mox invenit liquidum campum, ut
iam il;uminentur oculi eius ad altiorem scientiam...”. (Tamze, 263, w. 16-20;
28—30

4 Ecce haec est theologia non intellectus, sed affectus”. (Tamze 264, w. 14).

* Szczegblowych wskazan dotyczacych opanowania zadz, uczué i ich wycho-
wania oraz poznania ich Zrodet udziela Jakub w rozdziale dziewigtym omawia-
jac dziewigty $rodek doprowadzajacy cztowieka do zjednoczenia z Bogiem,
gdzie jeszcze raz podkresla, Ze nie przywiazuje wagi do nabywania cnot, lecz pie-
lqgnowama uczu¢. (Por. tamze, 296-299).

,,Slcut in speculo terso et politio, scilicet eff1g1es obiecti lucide demonstra-
tur, sic ille sol spiritualis gratiae suos radios immitit rationali spiritui eliminatio
rubigine peccati et affectionibus carnalibus defaecatis, qui, quantum est de se,
omnibus infudit. Est enim candor lucis aeternae et speculum sine macula”.
(Tamze, 264, w. 31-36).
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przyczyny szukaé nie nalezy, by nie iS¢ w ich poszukiwaniu w nie-
skoficzono$¢... Nie szukaj sposobu o§wiecenia, lecz mddl sig, abys
je osiagnal”®. Z drugiej strony w rozdziale drugim tegoz traktatu
Paradyzanin kilkakrotnie podkreSla, ze ekstaza i kontemplacja
nie sa zalezne od Boga, ale tylko od woli cztowieka: ,,Bowiem je-
dynie na zaglach miloSci dusza, ilekro¢ zechce, przekracza sama
siebie, by pochwyci€ to, czego ani rozum nie pojmuje, ani intelekt
nie ogarnia, czy tez ogarna¢ nie moze tak, jak to mialo miejsce
w pochwyceniu Pawta. Jezeli za§ wydaje si¢ komu$ nader zuchwa-
te to, ze dusza osfonigta cieniem rozlicznych grzechéw $mie do-
magac si¢ od Oblubienca wzajemnoS$ci w mifosci, niech nie do-
strzega w tym zadnego niebezpieczenstwa™’. Wszystko wskazuje
na to, ze Jakub postugiwat si¢ tymi rozumieniami nieprecyzyjnie
i niekonsekwentnies!.

3. Ostatni etap wznoszenia si¢ ku Bogu na drodze teologii mistycz-
nej zwigzany jest juz z mitosnym zjednoczeniem duszy ludzkiej z Bo-
giem. Przy tej okazji Jakub wyrdznia trzy rodzaje mitoSci. Pierwszy
dotyczy poczatkujacych w fazie oczyszczenia i okre§lany jest mianem
milosci raniacej (amor vulnerantis), drugi zwigzany z post¢pujacymi
na etapie o$wiecenia nosi miano mitosci dotykajacej choroba (amor
languentis) i trzeci przypisany doskonalym pojawia si¢ w czasie zjed-
noczenia i nosi nazw¢ miloSci zatracajacej (amor deficientis)*. Ten
sam podzial miloSci proponuje Jakub w traktacie De triplici genere
hominum piszac: ,,Tak oto dusza... najpierw doznaje ran od Zranio-

4 Sed quomodo illud fieri habet quaeretur, assumam aliquid ex Evangelio
Mariae praesenti conformae. Requirit Maria ab angelo ei nuntiante conceptum
et ratrum Filii Dei dicens: Quomodo fiet istud, quia virum non cognosco? Et an-

elus respondet, et eo idipsum mihi assumo in responso iuste et idonee dicens:

piritus Sanctus superveniet in te etc. Nam donum gratuitum fuit illud et est il-
lud. Unde sola benignitas est in causa, cuius causa ulteris non est requirenda, ne
in causis procedatur in infnitum... Ne requiras modum illuminationis, sed ora, ut
illuminaris...”. (Tamze, 265, w. 1-11; 19-22).

% _Solo enim amoris vehiculo anima supra seipsam, quotiens voluerit, suble-
vatur, ut ad illud rapiatur, quod nec ratio capit, nec intellectus speculatur, seu
intelligere potest, secundum raptum Pauli. Quod si praesumptuosum alcui vide-
tur, quod anima involata peccatis multiplicibus audeat a_sponso petere amoris
unionem in seipso, cogitet nihil esse periculi”. (Tamze, 257, w. 2-10).

5t Por. K. Gorski, art. cyt., 220.

52 Primus tamen est inchoantium in hac theologia mystica. Secundus ~ profi-
cientium. Tertius — iam complacentium”. (Iacobus de Paradiso, De theologia my-
stica, Textus et studia, dz. cyt., vol. V, 267, w. 6-8).
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nej Milosci... Nastepnie omdlewa... W trzeciej za$ kolejnoSci staje si¢
calkiem juz podobna do umarlej...”>. Terminologia zranief” zdaje
si¢ tu wskazywaé na wyrazne wplywy tzw. Frauenmystik Mechthild
z Magdeburga, Gertrudy Wielkiej i beginek niderlandzkich™. Tizeci
rodzaj mitoSci sprawia, ze ,,czlowiek staje si¢ podobny do Boga i jak-
by przebostwiony i owladniety przez ducha, dzigki iskrzacym si¢
uczuciom niezaspokojonych i niemozliwych do wypowiedzenia ludz-
kim jezykiem pragnien...”. Przebostwiajace cziowieka zjednoczenie
z Bogiem, zgodnie z klasyczng doktryng mistyczng Bernarda z Cla-
irvaux, Bonawentury czy Gersona, nie narusza odr¢gbnosci substan-
cjalnej, lecz stanowi w oparciu o uczucie mitosci zgode aktow woli:
»0, Z jaka pokora, lgkiem, szacunkiem, strachem, pelng gotowoSci
ulegtoscia i najwdzigczniejsza chgcig podobania sig, z najpigknie;j-
szym uczuciem ofiarowuje sama siebie owa Smiertelna oblubienica
poslubiona wladcy, wole swoja poddajac woli oblubiefica™s. Taki
stan pozwala czlowiekowi w pewien sposob ,,przekroczy¢ swoja natu-
re”¥7. Jakub ilustruje swojg tez¢ obrazem znanym réwniez z traktatu
mistycznego J. Gersona®®: ,,Postawmy spizowy kociol wypeiniony
zimna woda, otaczajac go zewszad ogniem. Ogien, pokonujgc prze-

53 Sicque anima innixa super dilectum suum, deliciis spiritualibus afftuens,
de deserto huius saeculi ascendens primo quidem vulneratur vulnerata caritate
dicens: Ego sum. Deinde languet dicens: Filiae Ierusalem, nuntiate dilecto meo,
guia amore langueo. Tertio, totaliter morti similis est quoad omnia...”. (Iacobus

e Paradiso, De triplici genere hominum, dz. cyt., 175).

3 Por. B. Weiss, Mechthild von Magdeburg, Theologie und Philosophie
1(1995), 9-40.

35 Tertius amor iam hominem totus deiformem facit, et velut deificatum et in
spiritu absorptum per scintillantes affectiones desideriorum insatiabilium huma-
na lingua ineffabilium, nec ulli cognitorum, nisi ei, qui in thalamo sponsi com-
moratur”. (lacobus de Paradiso, De theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt.,
vol. V, 267, w. 18-23).

56,0, quanta humilitate, timore, reverentia, tremore, obsequendi promptitu-
dine gratissimaeque complacendi voluntate atque plenissimo affectu se totam
offeret, suam voluntatem sepelines in sponsi voluntate sponsa mortalis principi
copulanda”. (Tacobus de Paradiso, Colloguium hominis, dz. cyt., 230).

57 Wyjatkowa rola mito$ci w procesie zjednoczenia zostaje u Jakuba wyrazo-
na zaczerpnigtym najprawdopodobniej z mistyki nadrefiskiej obrazem ,jiskierek
uczué”, ktore wydajg si¢ odpowiadac ,jiskierce duszy” Mistrza Eckharta; Warto
zauwazy¢, ze rowniez Gerson cho¢ rzadko, to jednak postuguje si¢ obrazem
»iskierek” przy np. opisie mifoéci ekstatycznej czy zachwytu umystu: ,Raptus
mentis supra potentias se inferiores fit affectionis per scintillam menti cognitam
vel appropriatam, quae amor extaticus vel excessus mentis nominatr”. (J. Ger-
son, De theologia mystica, dz. cyt., 285 e).
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ciwny sobie chdd przez kolejne stopnie przechodzi od zimna do let-
nioSci, od letnioci do ciepta i wreszcie od ciepta dochodzi do wrze-
nia. Zar ten w koficu zwigksza sie do tego stopnia, ze sprawia, iz caly
kociol staje si¢ rozzarzony, woda zaczyna wydawa¢ jaki§ niezrozu-
mialy dla stuchajacego dzwigk oraz podskakiwac i wylewa¢ si¢. Czyz
nie wynika stad, ze dla natury nie jest niemozliwe, aby jaka$ rzecz,
wbrew wlasnej naturze, wzniosla si¢ ponad siebie sama dzigki dziata-
niu czego$ istniejacego poza nig tak, ze nawet wlasng natur¢ porzu-
ca. Skoro nawet woda calkowicie jest pochtonig¢ta przez ogien, to
dlaczego sita nadprzyrodzona nie moze w podobny sposéb wznies¢
serca ludzkiego — przeciez odpowiedniego do tego — ponad jego na-
turalne sktonnosci?”*. Takie rozumowanie ttumaczy dlaczego Jakub
nie przykiada wigkszej wagi do nabywania cnot. Otdz, w przezyciu
mistycznym, ktdre ,przekracza nature”, zie sklonnosci i nalogi stab-
ng same Z siebie, a wiadze duszy, zapominajac o swojej naturze, sa-
me poddajg si¢ rozumowi®. Wérdd wiadz duszy szczegdlne znacze-
nie przypisuje Jakub synderesis, kt6ra stanowiac jej szczyt jest bezpo-
§rednio poruszana przez Ducha Swietego i umozliwia w ten sposob
przezycie mistyczne®!. Podobne role nadal synderezie Gerson, dla

% Primum quidem de aqua in vase, quae dum apponitur igni, calescit primo se
continens in vase. Sed dum fervescit et bullit, videtur quodammodo seipsam non ca-
pere sed excedere atque superferri virtute caloris. Sic mens non dum amore calescens,
Intra seipsum continet se. Sed spiritu fervoris amore concepto supergreditur quodam-
modo seipsam, quasi extra se saltitans atque volitans”. (Tamze, 276-277 c; b).

% ,Ponamus ollam aeneam aqua frigida plenam undique circumponentes illi
ignem ardentem. Ignis agens in sibi contrarium frigidum per gradus quosdam pro-
cedit a frigiditate in teporem et a tepore ad caliditatem et a caliditatem ad fe-
rvorem procedit. Qui fervor tandem in tantum incandescit, ut tota olla quasi ignea
reddatur, et aqua sonum quaendam incipit edere, minus intelligibilem audienti, et
superaddit saltum etiam extra nullam se diffundens. Quod ex quo naturae non est
impossibile, ut res contra naturam se ultra se erigat per extrinsecum agens, ut pro-
priam etiam naturam amittat, cum etaim tota aqua per ignem consumatur, cur
non simili modo virtus supernaturalis cor humanum ad hoc aptum ultra suas natu-
rales proprietates elevare potest?”. (Iacobus de Paradiso, De theologia mystica, Te-
xtus et studia, dz. cyt., vol. V, 267-268, w. 36-11).

% Por. K. Gorski, art. cyt., 222.

 ,Et ipsa est scintilla, synderesis, quae sola est unibilis Spiritui Sancto. Nam
per ipsam mens ignita erigitur ad profundiorem sapientiam ratione ardoris ipsam
supererigentis, quae est affectiva, quae super omnes habitus gratuitos et infusos
ratione suae imortune extensionis et dignitatis in rationali spiritu obtinet principa-
tum;... Spiritu Sancto movente virtutes in superna apice... Spiritus Sanctus movet
apicem...”. (Iacobus de Paradiso, Theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt., vol.

, 273, w. 10-16; 276, w. 30-33).



262 JAROSLAW STOS 20}

ktorego byla ona najwyzsza wladza pozadawcza, ktora odbiera bez-
posrednio od Boga swoja naturalng skfonno$¢ do dobra i wprowadza
na teren najglebszych przezyé religijnych®?. Mistycznemu zjednocze-
niu towarzyszy stan duchowej stodyczy, ktéra to nieustannie uducha-
wia cialo, tak jak in copula carnali cialo pochtania dusz¢®. ,,Stodycz”,
o ktorej tak czesto wspomina Paradyzanin, nie ma cech plytkiego
sentymentalizmu. Jest to ,,stodycz Stowa Wcielonego, w ktorym do-
bro¢, sprawiedliwo$¢, madro$¢ i boskosé sa jednoscia 1 powinny staé
sie przedmiotem najwyzszego pragnienia duszy, dzigki ktéremu czto-
wiek nie czujac sam siebie, uksztalttuje si¢ na wzor samego Boga
i ulegnie przebéstwieniu”®. Symbolem niekoriczacego si¢ szczgscia
w zjednoczeniu z Bogiem jest zaczerpnigty z Piesni nad Piesniami ob-
raz wiecznie trwajacego wesela i rado$ci migdzy oblubiencem i oblu-
bienica®. Wykorzystanie w opisie mistycznego zjednoczenia zar6wno
motywu ,,duchowej stodyczy”, jak i obfite postugiwanie si¢ alegorig
mifoSci z Pie$ni nad Pie$niami wskazuje na doktrynalna zazyto$¢ Ja-
kuba z autorem traktatu De diligendo Deo, Bernardem z Clairvaux®.

Wyraznie afektywne stanowisko Jakuba z Paradyza w rozumie-
niu teologii mistycznej zwigzane jest rowniez z przekonaniem, ze
postawa uczuciowa daje wigksze szanse doprowadzenia cziowie-
ka do Boga niz ksztalcenie intelektu. Teologia mistyczna oparta
w zasadniczej mierze o sfere doznan afektywnych nie potrzebuje
bowiem skomplikowanych drég dowodzenia, rozumowania, ¢wi-
czen i dlugotrwatych studidw. Jej znajomosci nabywa si¢ poza
szkola ludzka, bez nauczania czlowieka, ale w szkole uczucia,

62 Siquidem appropriate loquendo sicut contemplatio est in vi intelligentiae
cognitiva, ita in vi synderesis affectiva reponitur mystica theologia”. (J. Gerson,
De theologia mystica, dz. cyt., 269 b).

8 Si enim quod profero in copula carnali, hoc habet natura licet infecta, ut to-
tum spiritum ad corpus attrahat, ut ratio absorbeatur et totus homo caro fit etiam
in sanctissimis coniugibus et senissimis, ut in Zacharia et Elisabeth”. (Iacobus de
Paradiso, Theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt., vol. V, 266, w. 24-28).

¢ Unde legimus de quadam simplici muliere ac devota, quae in quodam ser-
mone audiens de unione humanae animae tamquam sponsae ad sponsum suum,
scilicet Deum, qui dulcis et totus desiderabilis esset animae amorosae ac qu-
omodo in seipsum animam ipsam quasi absorberet se non sentiens et quasi de-
iformis effecta ac deificata...”. (Tamze, 253, w. 6-12).

% Por. IV rozdzial Colloguium hominis ad animam suam iV rozdziat De the-
olo§ia mystica Jakuba z Paradyza.

® Por. S. Kieltyka, Wprowadzenie do traktatu Bernarda z Cairvaux O milowa-
niu Boga, Krakéw 1991., 16-17; 22-23.
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gdzie poucza sam Bog, dzigki czemu uczefi postgpuje latwiej
i szybciej niz w jakiejkolwiek sztuce wyzwolonej. Piszac o tatwo-
§ci i dostgpnosci teologii mistycznej Paradyzanin komentuje sto-
wa Pisma Sw. gustate et videte: ,,Najpierw skosztujcie, a dopiero
wtedy zobaczcie tzn. poznajcie. Bowiem w tej dziedzinie do-
§wiadczenie przewyzsza tak poznanie, jak i intelekt”®”. Daje to
réwniez szans¢ na reallzaqe; hasta devotio moderna o ,,demokra-
tyzacji mistyki”, poniewaz w takiej formie tatwiej moze zostaé
przyjeta przez mewyksztalconych i prostych®. I tak ktokolwiek,
czy to czlowiek Swiecki, czy kobieta moze zanurzy¢ swoj umyst
w mitosci Bozej”®.

Ciekawym rysem mistycznej koncepcji Jakuba, wydaje si¢ by¢
rowniez podkreslenie znaczenia ¢éwiczen i zabiegéw wlasnej
»przemySlnosci”, ktore chronia go przed kwietyzmem i skrajnym
antyintelektualizmem™. Uznajac bowiem, Ze excessus mentalis
jest darem Boga, wysuwa postulat osobistego wysitku, w ktdrym
bierze roéwniez udzial intelekt. Wyrazem tego dazenia jest opis,
zawartego w dziewigtym rozdziale, trzynastego Srodka prowa-
dzacego do kontemplacji i zjednoczenia, ktdrym jest metodycz-
ne rozmyslanie (meditatio). Medytacja bowiem oparta o po-
znawcze wladze duszy wywodzi si¢ z refleksji (cogitatio) i prze-
chodzi w kontemplacj¢ (contemplatio)”. Rozumienie refleksji,
medytacji i kontemplacji przejal Jakub z tradycji mistycznej
klasztoru Sw. Wiktora i podobnie jak u J. Gersona stanowig

¢, Prius inquit: «gustate» et tunc: «videte», id est: «post mtelhglte» Praecel-
lit enim in hac facultate experientia cogmtlonem seu intellectum”. (Iacobus de
Paradlso De theologia mystica, Textus et studia, dz. cyt., vol. V, 256, w. 32-34).

,,Ecce ad quid perducit theologia nostra mystica, a quo longe scholastica
est aliena. Etiam litteratoria illa theologia multum habet de speculatione sicca et
frigida, tamqum cognitionem ingeniosam respicientia, parum habet de affectio-
ne amorosa. Nostra vero tota consistit in inflammatis desideriis mentis humanae
in abyssum illam deliciarum supernarum. Item nostra praesens theologia mysti-
ca sim licibus et illiteratis fidelibus quidem plurimum traditur et per eos practi-
ca”. (Tamze, 255, w. 7-16).

& »Et sic uilibet etiam laicus vel mulier potest mentem suam liquefacere in
amore Dei” (}Tdmze, 270, w. 13-14).

" Licet excessus mentalis in Deo causaliter procedat ab eo, unde omne da-
tum optimum descendit, cum sit donum gratls datum, non tamen ideo propriae
industriae exercitium est negligendum”. (Tamze, 283, w. 4-7).

" Cogitatio transit in meditationem et haec in contemplatlonem (Tamze,
307, w. 30-31).
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one, jako sposoby poznania, etap przygotowawczy do§wiadcze-
nia mistycznego i zjednoczenia z Bogiem z t3 jednak rdznica, ze
Jakub juz na etapie kontemplacji wigksze znaczenie niz jego po-
przednicy przypisuje lasce Bozej™. Podobiefistwo Paradyzanina
z Gersonem, jak i z cala devotio moderna, ujawnia si¢ jeszcze
w probach metodycznego podejScia do medytacji. ,, To stowo me-
thodus wystepuje parokrotnie w dziele Jakuba. Nalezy to pod-
kresli¢, gdyz poszukiwania metody da si¢ zauwazy¢ we wszyst-
kich jego rozwazaniach... Dowodzi to, ze poszukiwanie metody
modlitwy bylo zjawiskiem czg¢stym w XV w. i doprowadzito
w nast¢pnym stuleciu do wytworzenia si¢ Kilku postaci modlitwy
metodycznej (rozmy$lan). Jakub, podzielajac te zainteresowa-
nia, nie doszed! jednak, do zupelnie metodycznego rozmysla-
nia”?. Réwniez w duchu Gersona zdajg si¢ brzmie¢ przestrogi
Jakuba przed obecnoScia w przezyciu mistycznych nadzwyczaj-
nych widzen i fantazji, ktére sa tworami pamigci i wyobrazni.
Teologia mistyczna bowiem, bedac zwigzana z miltoScig eksta-
tyczng wystepuje na poziomie czystego umystu (intelligentia pu-
ra), w ktdrym nie ma miejsca na omamy wyobrazni™. Ilustruje to
zaczerpni¢tym od Pseudo-Dionizego Areopagity obrazem rzez-

2 Na uwage zastuguje fakt, ze Jakub definiujac poszczegdlne pojecia postugu-
je sie doktadnie tymi samymi sformulowaniami co J. Gerson: ,,Cogitatio est im-
providus animae obtutus ad evagationem pronus. Meditatio est providus animae
obtutus in veritatis cognitionem seu inquisitionem vehementer occupatus. Con-
templatio est perspicax et liber, id est expeditus animi contuitus in res spirituales
perspiciendas usquequaque diffusas et in divina specula suspensus. In cogitatio-
ne est evaginatio; in meditatione inquisitio; in contemplatione — admiratio”. (Ia-
cobus de Paradiso, De mystica theologia, Textus et studia dz. cyt., 307, w. 9-17);
»Cogitatio est improvidus animae obtutus, circa sensibilia ad evagationem pro-
nus. Meditatio est providius animae animae obtutus in veritatis cognitione sive
inquisitione vehementer occupatus. Contemplatio est perspicax et liber, id est
expeditus animi contuitus, in res spiritales perspiciendas usquequaque diffusus
et in divina specula suspensus... In cogitatione est evagatio, in meditatione inqu-
isitio, in contemplatione admiratio”. (J. Gerson, De theologia mystica, dz. cyt.,
269 e).

K. Gorski, art. cyt., 223,

™ ,Decima industria ex praecedenti sequitur: speciem a phantasmatibus
avertere. Nam mystica nostra theologia, quae consistit in exstatica amore, conse-
quitur intelligentiam puram ipsius spintus, (}uae intelligentia caret nubibus
phantasmatum”. (Iacobus de Paradiso, De theologia mystica, Textus et studia, dz.
cyt.,, 299, w. 3-7). Uzyty w tym fragmencie termin intelligentia pura moze by¢
echem terminu intelligentia simplex Gersona (por. J. Gerson, De theologia mysti-
ca, dz. cyt., 260 f).
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biarza, ktory wykonujac posag w drzewie czy kamieniu usuwa
niepotrzebne elementy”.

K. Gorski zwraca uwage na ,wzrost nasilenia uczuciowosci
w miarg¢ zblizania si¢ ku koficowi wiekéw Srednich”™. Wyrazem te-
go procesu bylo wyakcentowanie przez wywodzacy si¢ z XIV w.
nurt via moderna i zwigzane z nim §rodowisko devotio moderna
sfery afektywnej nie tylko w wymiarze zycia wewnetrznego, ale
i uprawy studiéw teologicznych. W eskalacji tego zjawiska ma
udzial bez watpienia réwniez Jakub z Paradyza. Zgodnie z orienta-
¢ja nominalistyczng uznal, ze do§wiadczalny kontakt z Bogiem jest
normalny i podstawowy. Za$ za devotio moderna widzial w mistyce
droge powszechnego odnowienia zycia chrzeScijanskiego. Nie wy-
daje si¢ jednak, zeby Paradyzanin byl przedstawicielem skrajnie
afektywnego i antyintelektualnego kierunku teologii mistyczne;.
Wobec klasycznych przedstawicieli tego nurtu, rekrutujacych si¢
glownie sposrdd kartuzéw, jak Hugon de Palma, Wincenty z Aggs-
bach czy Mikotaj Kempf, ktorzy ,,0stro bronili zasady, ze do§wiad-
czenie mistyczne jest zdecydowanie a-intelektualne i czysto afek-
tywne, ze nie poprzedza go i nie towarzyszy mu zaden akt intelek-
tualny i ze intelekt wigcza si¢ ewentualnie dopiero po zaistnieniu
tego dos§wiadczenia””’, Jakub z Paradyza przyjmuje stanowisko bar-
dziej umiarkowane. Jest zwolennikiem mistyki opartej o afekt
a zwlaszcza uczucie mifosci, lecz jednoczeSnie w pewnym ograni-
czonym stopniu dopuszcza obecno$¢ intelektualnych aktow po-
znawczych w przygotowaniu afektywnego ze swej istoty doSwiad-
czenia mistycznego. Takie ujgcie zbliza Paradyzanina do pogladow
Jana Gersona, lecz nie nalezy ich utozsamiaé. Gerson bowiem cho¢
przyjmowal zasadniczo afektywny charakter przezycia mistycznego,
to jednak, zwlaszcza w ostatnim okresie zycia uznawal, Ze poznanie
intelektualne nie tylko je wspomaga na etapie wstgpnym, ale towa-

s Item sanctus Dionysius huius theologiae mysticae praeceptor tradit mo-
dum avertendi se a phantasmatibus corporeis, ut abnegatis omnibus, quae vel
sentiri, vel imaginari possunt, vel intelligi, ferat se spiritus per amorem in divi-
nam caliginem, ubi ineffabiliter et supermentaliter cognoscitur Deus. Dat exem-
plum de statuifica vel sculptore, qui ex ligno vel lapide partes grossiores abra-
dens format agalma pulcherrima, id est imaginem et simulacrum per solam abla-
tionem”. (Tamze, 299, w. 20-28).

K. Gorski, Dzieje zycia wewngtrznego w Polsce, w: Ksigga tysigclecia katolicy-
zmuw Polsce, Lublin 1969, 1. 1, 328.

' S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt., t. 4, 225.
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rzyszy mu az do najwyzszego poziomu. Propozycja teologii mistycz-
nej Jakuba mieSct si¢ zatem migdzy zwolennikami skrajnie afek-
tywnego kierunku mistyki i umiarkowana propozycja Gersona, 13-
czac w sobie zaré6wno klasyczne wzory teologii mistycznej Pseudo-
Dionizego Areopagity, Hugona ze $w. Wiktora, Bernarda z Cla-
irvaux i Bonawentury oraz mistyki nadrefiskiej i niderlandzkiej™.

A CRITIQUE OF SCHOLASTIC METHOD AND SCHOLA MISTICA
IN THE WRITINGS OF JACOB OF PARADISE

Summary

In the article the views of Jacob of Paradise about philosophical and theologi-
cal concerns are presented. The analysis of this author’s works shows, that he was
a devotee of viae modernae and new devotion.

® By¢é moze najblizszym doktrynalnie Jakubowi byt wspdiczesny mu kartuz
Dionizy z Rijkel (Rickel) znany jako Dionizy Kartuz (1402-1471), kidry majac
za duchowych mistrzow Wiktorynéw, Bonawenture i Gersona przyjmowal
w dos$wiadczeniu mistycznym dominacje sfery afektywnej w pewien sposdb
»uzupetnianej” jednak udziatem intelektualnych wiadz poznawczych. Wprowa-
dzit np. rozroznienie migdzy kontemplacjg afirmatywno — spekulatywna, ktéra
jest kontemplacja nabyta, osiagalng dla samego rozumu oraz kontemplacja mi-
styczng, kt6ra wymaga dziatama mitosci i taski. Ponadto podkreslat konieczno$¢
systematycznej medytacji, ktora normalnie moze doprowadzi¢ do kontemplacji.
(Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, ttum. J. Machniak, Kielce 1993,
207-209).



