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Jezeli Tomasz uwazat, ze osoba posiada nature rozumng, to mogt
tak czyni¢ dzieki wezeSniejszemu stwierdzeniu, zZe forma substan-
cjalng cztowieka jest dusza rozumna.

Jezeli uznawal, iz osoba jest bytem indywidualnym, to stwierdzenie
to wigze si¢ z wczesniejszymi analizami dotyczacymi materii wcho-
dzacej w skiad ciala ludzkiego i wyznaczajgcej jego jednostkowos¢.

Jezeli Akwinata przyjal, Ze osoba jest substancja zupelna, to
okreSlenie to jest rezultatem tego, ze ani cialo, ani dusza wzigte od-
dzielnie nie moga stanowi¢ substancji zupelnej. Dopiero ich pota-
czenie wraz ze wszystkimi tego skutkami moze by¢ okre$lone mia-
nem ,,0s0by”.

Przeciwko koncepcji osoby przedstawionej przez Tomasza moz-
na wysung¢, w zasadzie jeden, zasadniczy zarzut - jest ona zbyt
ogolna. Przez to definicja moze obejmowa¢ rézne osoby, nie tylko
osobe ludzka, lecz 1 osobg ducha czystego, czy Boga. Co wiecej,
wydaje si¢, ze wyrdznione powyzej istotne warunki bytu osobowego
dadzg si¢ odnie$¢ znacznie tatwiej do substancji prostych, jakimi sg
byty czysto duchowe, anizeli do czlowieka, posiadajgcego przeciez
natur¢ duchowo - cielesng.

KAZIMIERZ SZALATA
Wydzial Filozofii Chrzescijariskiej, UKSW

KOSCIOL WOBEC FILOZOFII
WOKOL. ENCYKLIKI FIDES ET RATIO!

Jan Pawet II, ktory przez wiele lat nauczal filozofii i ety-
ki, wielokrotnie wyrazal trosk¢ o miejsce rozumu w kulturze
chrzescijanskiej. Nic wigc dziwnego, Ze migdzy waznymi doku-
mentami podejmujacymi problemy spoteczne i duszpasterskie,
szczegOlne miejsce zajmujg encykliki Veritatis Splendor oraz Fides
et ratio.

! Ponizszy artykul porusza liczne watki teologiczne, wykraczajac tym samym
poza problematyke filozoficzna, jakiej po$wigcone sa Studia Philosophiae Chri-
stianae. Jest to jednak uzasadnione treScig omawianej encykliki; ta za§ dotyka
problemdw istotnych takze z czysto filozoficznego punktu widzenia (przyp. red.).
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Encyklika, jak kazdy tego typu dokument, ma wymiar koScielny
1 duszpasterski. Jest zatem adresowana w pierwszym rzedzie do
biskupow i pasterzy KoSciota Katolickiego, ale takze do wszystkich
ludzi dobrej woli. Tym razem jednak Papiez zwraca si¢ w sposéb
szczegllny do filozofoéw i teologéw, ktdrzy z uwagi na uprawiane
dyscypliny musza si¢ upora¢ z problemem relacji miedzy wiarg
a rozumem.

»Wiara i1 rozum, s3 jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki
unosi si¢ do kontemplacji prawdy”— tak rozpoczyna si¢ tekst doku-
mentu, bedacego ujeciem jednego z trudniejszych tematdw
chrzesScijanskiej kultury, przez ktora cztowiek rozwija si¢ i wyraza
swoje rozumienie §wiata. Rozwdj ten i rozumienie sg dzietem ro-
zumu ludzkiego, ktory poznaje realna rzeczywistoS¢, a zarazem
moze przyja¢ (lub odrzucié) §wiatto wiary objawione;j.

Punktem wyjScia rozwazan nad poszukiwaniem prawdy staly si¢
dla autora omawianej encykliki sfowa wyryte na frontonie delfickiej
Swiatyni: ,,Poznaj samego siebie”. To uniwersalne powolanie czio-
wieka wynikajace z jego rozumu. Cztowiek naturg swa jest skiero-
wany na poznanie siebie. Jego naturalnym zachowaniem jest szuka-
nie sensu wlasnej egzystencji oraz sensu rzeczywistosci, ktora spo-
tyka. Inaczej jeszcze mdwigc, czlowiek jest tym stworzeniem, ktore
zna samego siebie. Taka jest podstawowa prawda o bycie ludzkim,
ktora ujawnia si¢ we wszystkich kulturach tak na Wschodzie, jak na
Zachodzie. ,Kim jestem? Skad przychodzg i dokad zmierzam?
Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym zyciu? Pytania te s3
obecne w Swietych pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak
réwniez w Awestach; spotykamy je w pismach Konfucjusza czy
Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthankhary i Buddy; s3 obecne
w poematach Homera czy tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, po-
dobnie, jak w pismach filozoficznych Platona czy Arystotelesa” —
czytamy w omawianej encyklice®.

To zjawisko nieustannego poszukiwania prawdy nie jest tez obce
Kosciotowi, ktory stat si¢ depozytariuszem ,prawdy ostatecznej”.
Wyplywa ona z faktu Zmartwychwstania Chrystusa Pana. Majac
jednak na uwadze fakt, ze wszelka prawda zdobywana czystym ro-

2Encyklika Fides et Ratio Ojca Swigtego Jana Pawla II do biskupow Koéciola
katolickiego O relacjach migdzy wiarg i rozumem, nr 1. Tekst polski wydany
przez Pallottinum, Poznan 1998.
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zumem zmierza do dopetnienia przez t¢ boska prawde?, Kosciét
nie ignoruje czysto ludzkich wysitkdw poznania jej. Swiadczy o tym
jego wielowiekowa tradycja.

Wsrdd roznych drog wiodacych cztowieka do prawdy, papiez wy-
roznia filozofie zwana niegdyS matka nauk. Ma ona bezpoSredni
udziat w formutowaniu odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiego zy-
cia. Poczatkiem tego doswiadczenia jest zdziwienie, wywotane
W nim przez to, co spotyka na drodze kontemplacji stworzenia. Mi-
mo réznorodnodci drog, na ktérych ludzkos¢ poszukiwata prawdy,
biorac pod uwage chocby podstawowe zasady niesprzecznoSci, celo-
wosci, przyczynowosci, czy tez koncepcje osoby, jako wolnego i ro-
zumnego podmiotu zdolnego do poznania Boga, mozna méwié, ze
Jistnieje pewien zasob wiedzy, ktoéry musimy uznac za swego rodzaju
duchowe dziedzictwo ludzko$ci™.

Kosci6t zawsze z troska odnosit sig do filozofii, widzac w niej cen-
ne narzedzie pozwalajace lepiej zrozumie¢ wiarg. Dlatego tez przed-
stawiajac drogi rozumu ludzkiego wznoszacego si¢ do prawdy, papiez
nie tylko chce przypomnie¢ historig racjonalnej aktywnosci cztowieka
spotykajacej na swej drodze doswiadczenie wiary. Chee rownoczesnie
pokazac niebezpieczenstwa, jakie czyhaja na rozum zbyt pewny siebie,
niezbyt zdyscyplinowany, zraniony skutkami grzechu pierworodnego.

ZAGUBIONY JEZYK

Przy okazji dyskusji, jakie pojawily si¢ w prasie po ukazaniu si¢
encykliki Veritatis splendor, wiele 0s6b zwracato uwage, ze tekst ten
moze by¢ niezrozumialy dla wspdiczesnego cztowieka. Sadzono, ze
by¢ moze tresci te nalezalo przedstawi¢ uzywajac innego, bardziej
wspodiczesnego jezyka. Czy jednak wsréd owych dzi§ niezrozumia-
tych, omijanych w kulturze poje¢¢ nie znajduje si¢ samo pojecie
prawdy? Jesli tak, to czy jest mozliwe podjgcie problemu prawdy
w jezyku uksztaitowanym w kulturze, ktdra zamienila prawde¢ na
uzyteczno$¢, koherencje, konwencje...?

Apel Leona XIII o powrét do filozofii ojcow Kosciotai §w. To-
masza z Akwinu® nie byl préba zawracania historii. Tak samo, en-

3 Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ zobaczymy twarza
w twarz” (1Kor 13,12).

¢ Fides et ratio, nr 3.

5 Apel ten, papiez Leon XIII zawarl w encyklice Aeterni patris.
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cykliki Veritatis splendor czy Fides et ratio nie wynikaja z sentymen-
tu do odchodzacej w zapomnienie kultury, a wraz z nig klasycznej
filozofii®. Jest to — wynikajacy z troski o cztowieka z natury swej
szukajacego prawdy — apel o przewrdcenie wlaSciwego miejsca dla
rozumu, ktérego zadania zredukowano do poziomu wiedzy. Osta-
tecznym jego celem nie jest wiedza, lecz madro$¢. Jako jedno ze
skrzydet wznoszacych czlowieka na poziom madrosci, rozum nie
moze by¢ zapomniany ni ignorowany.

Aby jednak podejmowaé zagadnienia wiary, rozumu, madrosci,
potrzebny jest znacznie bogatszy aparat pojeciowy, ktorym nie
dysponuje ,,codzienna prasa”. Potrzebny jest powr6t do filozofii
klasycznej, tej, ktora jest filozofig rzeczywistoSci, a nie jedna
z mniej lub bardziej atrakcyjnych ideologii. Jak bowiem wyrazi¢
ow ,delikatny zwigzek”, w jaki rozum poszukujgcy prawdy wcho-
dzi z wiarg nadprzyrodzona, jesli nie zrozumie si¢ cho¢by pojecia
»tajemnicy”, ktore nie ma nic wspdlnego z pojeciem ,,niewiedza”.
Jak podejmowa¢ na serio problemy moralne, tak w wymiarze in-
dywidualnym, jak i spolecznym, jesli nie bedziemy mieli do dys-
pozycji pojgcia osoby ludzkiej. Jak wreszcie poja¢ powotanie filo-
zofii, jeSli nie wiemy, czym jest madro§¢. Bez tych pojeé, zagad-
nienie relacji wiary do rozumu wydawac¢ si¢ moze tylko zwykitym
nieporozumieniem.

FUNDAMENT WIARY

Jak juz zaznaczono, encyklika jest dokumentem duszpasterskim.
Dotyczy zatem w pierwszym rzg¢dzie porzadku wiary, ale zarazem
calej kultury. Encyklika jest zawsze ujeta w pewnym jezyku,
w pewnym aparacie pojeé i znaczen, ktdre maja swe Zrodio w po-
znaniu filozoficznym. Zatem juz w samej jej strukturze mamy do
czynienia z relacjami wiary do rozumu.

Koscidt, jak czytamy w omawianym dokumencie, jest przeka-
zicielem prawdy. Prawda ta nie jest wiedza uzyskana na drodze
rozumowych przemy§len, ale wiedzg otrzymang od samego Boga.
U jej podstaw lezy zaufanie rodzace si¢ ze spotkania Boga, od-

6 ,,Nawigzywanie do tradycji nie jest bowiem tylko wspominaniem przesziosci;
raczej wyraza ono uznanie wartosci dziedzictwa kulturowego, nalezacego do
wszystkich ludzi. Mozna by wrgcz powiedzieé, ze to my nalezymy do tradycji

i nie mamy prawa samowolnie nig rozporzadzac”. Fides et ratio, nr 85.
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wiecznej tajemnicy, ktéra w swej dobroci i madrosci postanowi-
la objawi¢ sie cztowiekowi. Powotujac si¢ na Konstytucje dogma-
tyczng o Objawieniu Bozym Soboru Watykanskiego II, Jan Pa-
wet 11 pisze, ze Bog wystapil z tg swoista inicjatywa, by dotrze
do ludzkodci i zbawi¢ jg. Objawienie jednak nie wyeliminowato
mozliwosci poznawczych rozumu ludzkiego, co podkreSlit Sobor
w przywolywanych przez papieza dokumentach. Dokumenty te
podkre$laja, ze prawda objawiona i prawda zdobyta rozumem
nie s3 tozsame. ROznig si¢ bowiem swym Zrodiem. Roznia si¢
takze przedmiotem, gdyz objawienie zawiera rOwniez takie praw-
dy, ktdre nie moga stanowi¢ przedmiotu poznania filozoficznego.
Pelnig objawienia jest sam Chrystus, ktory przez tajemnicg swego
Wcielenia, Smierci i Zmartwychwstania daje cztowiekowi osta-
teczng prawde o zyciu.

Przyjecie Bozego Objawienia nie ogranicza czlowieka, ale
wprost przeciwnie, czyni go wolnym. Objawienie bowiem wprowa-
dzilo do historii prawde uniwersalna, ktéra moze by¢ drogowska-
zem dla rozumu. Papiez przywoluje w omawianej encyklice Swia-
dectwo $w. Anzelma, usilujacego daremnie dotrze¢ do ostatecznej
prawdy o Bogu. Bog jest jednak ponad wszelka mySla i dlatego
tylko on sam jeden moze objawi¢ prawde o sobie.

Objawienie wymaga zawierzenia. ,,Jako prawda najwyzsza w ni-
czym nie naruszajgc autonomii istoty stworzonej 1 jej wolnosci, zo-
bowiazuje te istotg do otwarcia si¢ na transcendencj¢”’. W tym re-
alizuje si¢ relacja migdzy prawdg a wolnoscia. ,,(...) poznacie praw-
de, a prawda was wyzwoli”®.

WIERZYC 1 ROZUMIEC

Podejmujac zagadnienie relacji wiary do rozumu, papiez Jan Pa-
wel II odwotuje si¢ do tekstow biblijnych. Najpierw w Starym Testa-
mencie znajduje niemalze pochwalg filozofii: ,,Szczgsliwy maz, ktéry
si¢ ¢wiczy w madrosci i ktory si¢ radzi swojego rozumu, ktdry roz-
waza drogi jej w swym sercu i zastanawia si¢ nad jej ukrytymi spra-
wami” (Syr 14,20). Podobne fragmenty mozna znalez¢ w Ksiedze
Magdrosci, czy w Ksigdze Przystow. Stary Testament zatem wyraznie
wskazuje na rozum, jako cenng wiadzg, kt6éra prowadzi do madroSci,

"Tamze, nr 15.
8J 8,32.
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utwierdza czlowieka na dobrej drodze. W zaden sposob wiara ani
nie zastepuje, ani tez nie umniejsza rozumu. ,,Wiara wyostrza we-
wnetrzny wzrok i otwiera umyst pozwalajac mu dostrzec w strumie-
niu wydarzen czynna obecnos$¢ Opatrzno$ci™. Dzigki niej nardd wy-
brany mogt ,wprowadzi¢ rozum na drog¢ tajemnicy”, si¢gajac
prawd, ktorych bezskutecznie poszukiwal samodzielnie. Zarazem
Izrael poznal, ze rozum, by by¢ skuteczny w swoich dziataniach, mu-
si przestrzega¢ podstawowych zasad:

1. uznag, ze ludzkie poznanie jest wedrowka;

2. uznad, ze na droge prawdy nie moze wej$¢ cztowiek pyszny, ktory
liczy tylko na siebie;

3. uznac transcendencj¢ Boga.

Poza tymi zasadami cztowiek moze najwyzej wejs¢ na ,,droge glup-
ca”, o ktérym mowi Psalm 14.

Rozum, poznajac stworzenia, moze poznaé samego Stworce.
»B0 z wielkoScii pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobiefistwo
ich Stwoérce”, czytamy w Starym Testamencie!’. Podobnie, przywo-
tany w encyklice Swigty Pawel, nawiazujac do Ksiggi Mgdrosci po-
kazuje, ze rozum na podstawie poznania zmyslowego jest w stanie
wiele poznaé, nawet istnienie samego Stworcy. Jest to poznanie po-
Srednie. Czlowiek bowiem wprost Boga poznaé nie moze. Rozum
jednak, ktdry nie chce przyja¢ zadnego nadprzyrodzonego Swiatla,
narazony jest na wejScie w mroki niewiedzy i niepewnoéci

Sw. Pawel Apostot rozgranicza wyraznie madros§¢ tego Swiata od
madroSci Bozej. Przstcw Chrystusa, Jego Meka i Smier¢ na krzy-
7u sg ,glupstwem” w §wietle madroSci tego Swiata. ,,Oredzie Chry-
stusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego stanowi raf¢, o ktdra
moze si¢ rozbi¢ powiazanie wiary i filozofii, ale dokladnie zostaje
tez zakre§lony obszar, na ktérym moze doj$¢ do ich spotkania”
czytamy w omawianej encyklice!’.

°Fides et ratio, nr 16

WMdr 13,5.

1 Fides et ratio, nr 23. Ojciec $wiety w swoim licie skierowanym do Akademii
Papieskiej Swigtego Tomasza w styczniu 1999 pisal, ze najwigkszym niebezpie-
czefistwem naszych czas6w jest wcigZ rosnace oddzielenie wiary od rozumu,
Ewangeliii kultury. ,Le defis le plus grande de notre epoque vien d’une separa-
tion croissante entre la fis et la raison, entre Evangile et la culture”, Jean Paul II,
La mission de l’Academie pontificale Saint Thomas d’Aquin et de I'’Academie pon-
tificale de theologie, Documentation Catholique, 81(1999)9, 401.
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ANTROPOCENTRYZM WSPOLCZESNEJ FILOZOFII

Papiez, piszac o drogach filozofii wspéiczesnej zauwaza, iz po-
szukiwanie prawdy nie ma jakiego$§ okre§lonego kierunku. ,Nie-
watpliwie wielka zastuga filozofii wspdlczesnej jest skupienie uwagi
na czlowieku. Wychodzac od tego i stajac w obliczu wielu pytan,
rozum jeszcze mocniej odczul pragnienie coraz glgbszej i glebszej
wiedzy. (...) Pozytywne osiagnigcia nie powinny jednak przestaniac
faktu, ze tenze rozum, skupiony jednostronnie na poszukiwaniu
wiedzy o cziowieku, jako podmiocie, wydaje si¢ zapominac, iz po-
wolaniem cztowieka jest dazenie do prawdy, ktéra przekracza jego
samego”!2. Bez takiego odniesienia prawda staje si¢ zrelatywizowa-
na do ,,mnie samego”, a w praktyce do pewnej uzytecznoSci. ,,Re-
zultat jest taki, ze — zamiast wyraza¢ jak najlepiej dazenie do praw-
dy - rozum chyli si¢ ku samemu sobie pod brzemieniem tak rozle-
glej wiedzy, przez co z dnia na dzie staje si¢ coraz bardziej nie-
zdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nie Smie
siegna¢ po prawde bytu. Nowoczesna filozofia zapomniata, ze to
byt winien stanowi¢ przedmiot jej badaf, i skupita si¢ na poznaniu
ludzkim” .

Jest to bardzo jasna opinia na temat filozofii nowozytnych post-
kartezjanskich i postkantowskich. Rezygnacja z metafizyki, jako
realistycznego poznania bytu, doprowadzita do zagubienia praw-
dy. Jesli wszelkie poznanie znajduje swoje uzasadnienie w pod-
miocie, to kazda opinia ma swojg warto$§¢. Od relatywizmu po-
znawczego prosta droga my$l ludzka zmierza do relatywizmu mo-
ralnego. Jesli bowiem nie ma prawdy, a jedynie mniej lub bardziej
warto§ciowe opinie, to rowniez nie ma zadnych norm moralnych,
a jedynie mniej lub bardziej akceptowane postawy. ,Mamy tu do
czynienia jakby z ruchem pozbawionym statego kierunku: z jed-
nej strony refleksja filozoficzna zdotala wejé¢ na droge zblizajacy
ja coraz bardziej do ludzkiej egzystencji i do form, w ktorych si¢
ona wyraza, z drugiej za§ woli zajmowa¢ si¢ raczej zagadnieniami
egzystencjalnymi, hermeneutycznymi lub jezykowymi, kt6re omi-
jaja zasadniczg kwesti¢ prawdy o zyciu osobowym, o bycie
i o Bogu™.

2 Fides et ratio, nr 5.
B Tamze.
“Tamze.
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Rezultatem takich postaw jest uleganie pokusie sceptycyzmu,
swoisty redukcjonizm filozofii, ktéra wydaje si¢ by¢ juz niezdolna
do realizacji pokiadanych w niej nadziei. Nie jest zdolna odpowie-
dzie¢ na podstawowe pytania, ktore od samego poczatku 1nsp1ro-
waly filozofow. Filozofia, jak przypomina papiez, musi wroci¢ do
swego pierwotnego powolania. Wobec zagrozen wynikajacych
z podwazania lub rezygnacji z podstawowych poje¢ w Kulturze,
ma ona obowiazek upominania si¢ o prawde, ma obowigzek uka-
zywania jej wartoSci. PodkreSlajac to, Jan Pawetl II nawigzuje do
postawy papieza Leona XIII wyrazonej w encyklice Aeterni Patris.

PRAGNIENIE PRAWDY

Jak pisze §w. Augustyn, czlowiek moze kiamac, ale nigdy nie
chee byé oszukiwany. Czlowiek chce zy¢ w prawdzie i szuka jej.
Chocby nawet czasem uchylal si¢ od prawdy, to nie ucieknie od ne-
kajacego go z natury pytania o sens zycia, sens Smierci. Moze si¢
na co dzien zadawala¢ opiniami, moze si¢ fascynowa¢ ciekawymi,
mniej lub bardziej prawdopodobnymi hipotezami, ale ostatecznie
one mu nie wystarcza. S3 bowiem zagadnienia, co do ktdrych czio-
wiek chce by¢ pewny. ,,Czlowiek nie moze przeciez oprze¢ swego
Zycia na czym$ nieokre§lonym, na niepewnosci, lub ktamstwie, gdyz
takie zycie bytoby nieustannie ngkane przez lgk i niepokd;” — pisze
Ojciec Swiety. Cho¢ wyposazony w rozum (skutecznie, lecz tylko
czgsciowo kierujacy do prawdy), cziowiek chee wszystko poznac,
1 tak w przewazajacej mierze kleru]e si¢ w1arq, wiedza opartg na
zaufaniu do innych osob, ktdre juz wczesniej dotarly do prawdy.
Nikt nie jest bowiem w stanie wszystkiego pozna¢ osobiscie. Nieuf-
no$¢ wobec §wiadectwa innych musiataby by¢ zgubna, stad filozofo-
wie starozytni cenili przyjazn, jako postawe ,,najbardziej sprzyjaja-
cg zdrowej refleksji filozoficznej”s. Jesli i tak opieramy si¢ na za-
ufaniu do innych osob, dlaczego nie mielibySmy opiera¢ si¢ na za-
ufaniu do Tego, ktory jest Zrodlem wszelkiej prawdy?

Sam §w. Pawel, w dialogu z przedstawicielami filozofii stoickiej
i epikurejskiej, probuje odnies¢ si¢ do filozofii i wszelkiej madro-
§ci przyrodzonej. Juz sam fakt nawigzania dyskusji z filozofami po-
kazuje, ze filozofia jest czym$ waznym, czym§, czego apostot igno-

15 Tamze, nr 28.
16 Tamze, nr 32.
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rowaé nie moze. ,,Pierwsi chrzescijanie, jesli chcieli by¢ rozumiani
przez pogan, nie mogli si¢ powolywa¢ wylacznie na Mojzesza
i prorokow: musieli wykorzystaé takze naturalne poznanie Boga
i gtos sumienia kazdego czlowieka”!’.

Wydaje sig, Ze wskazywanie na te watki filozofii klasycznej, ktore
przeciwstawiaja si¢ mitom i kultom misteryjnym, potrzebne bylo
Apostolowi po to, by tatwiej przezwycigzy¢ religie poganskie. W fi-
lozofii tej znalezé mozna bylo jeszcze co§ bardziej cennego, tj. po-
zytywne zwrOcenie uwagi na transcendencje Boga. Taka wizja jest
dla filozoféw bardziej koherentna z rozumem. Jak pisze Jan Pawet
11, pierwsi filozofowie starali si¢ ukaza¢ powigzania miedzy rozu-
mem a religia. Celem ich przedsigewzi¢¢ ,,bylo krytyczne uswiado-
mienie sobie tego, w co si¢ wierzy”!8. Dzigki temu, Ojcowie Ko-
§ciota mogli nawigza¢ owocny dialog ze starozytnymi filozofami,
wspierajac si¢ na ich madrosci dla lepszego zrozumienia i glosze-
nia Objawienia. JeSli §w. Pawel przestrzegat przed filozofami, to
miat na mysli tych, ktérzy uprawiali pewnego rodzaju ezoteryzm,
probujac wiare religijng podporzadkowaé rozumowi. Tych wiasnie
filozoféw odrzucali Tertulian i Ireneusz.

Za sprawg Orygenesa mysl chrzeScijafiska zaczgta w sposob po-
zytywny czerpaé z filozofii greckiej. U Boecjusza filozofia staje si¢
racjonalng spekulacja nad prawdami objawionymi, w ktorej doko-
nuje si¢ przeksztatcenie, jakby chrystianizacja mySli platonskiej.
Pojawia si¢ nauka o nieSmiertelnosci duszy, przebOstwieniu czio-
wieka, nowa nauka o pochodzeniu zia.

Swiety Augustyn zdotat juz dokonaé pierwszej syntezy greckie]
mysli filozoficznej z teologia chrzescijanskg. Ani w przypadku
§w. Augustyna, ani innych Ojcéw Kosciofa nie byla to jedynie syn-
teza polegajaca na postuzeniu sie filozofiag dla wyjaSnienia pew-
nych kwestii teologicznych. ,,Dokonali oni znacznie wigcej. Zdo-
fali bowiem ukaza¢ w pelnym $wietle to, co zawarte bylo tylko
posrednio i we wstepnym zarysie w mysli wielkich filozofow sta-
rozytnych”.

7Tamze, nr 36.

8 Tamze.

19 Powyzszy wyjatek pochodzi z cytowanego w tekscie encykliki dokumentu
Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego: Instrukcja o studium Ojcow
Kosciola w formacji Kaplariskiej. Zob. Fides et ratio, nr 63.
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Dla dyskutowanego od lat w filozofii europejskiej problemu filo-
zofii chrzeScijanskiej, stowa Papieza Jana Pawia II s3 niesiychanie
wazne. Pozwalaja bowiem lepiej zrozumieé, na czym polegato u Oj-
cow Kosciota spotkanie prawdy objawionej z madroScig grecka wy-
razona w filozofii. ,, To spotkanie ~ czytamy w omawianej encyklice
— odbyto si¢ nie tylko na plaszczyznie kultur, z kt6érych jedna mogta
pozostawa¢ pod urokiem drugiej; nastapito ono w glebi umystow
i bylo spotkaniem stworzenia ze Stworcg”®. To, co nazywamy za-
tem filozofig chrzescijanska, albo filozofia z inspiracji chrzescijan-
skiej, rodzito si¢ z doSwiadczenia osobistego filozofujacego czto-
wieka, ktOry zarazem wierzy i pozna]e rozumem. Podobnie przed-
stawiat to Jacques Maritain moéwiac, Ze rozum czlowieka w1erzqce-
go pracuje w “specyficznych warunkach”, ktore pozwalajg mu sig-
gna¢ dalej, niz zdolny jest to czyni¢ rozum poza Swiatlem wiary.

Problem ten w sposdb zasadniczy postawito Sredniowiecze wraz
z tezg Sw. Anzelma o wierze poszukujacej zrozumienia. Jak pod-
kresla encyklika Fides et ratio, pierwszefistwo wiary przed rozumem
wcale nie eliminuje rozumu. Jest on potrzebny do szukania sensu,
formutowania uzasadniefi pozwalajacych petniej zrozumieé tresci
wiary. Rozum poznaje przedmiot wiary, a zarazem, si¢gajac swoich
szczytdw, pokazuje konieczno$¢ jej przyjecia. Najodwazniejsza po-
stawe wobec rozumu w epoce trzynastowiecznego otwarcia si¢ na
filozofig arabska i arystotelesowska prezentuje cytowany w ency-
klice $sw. Tomasz z Akwinu. Jak taska opiera si¢ na naturze i po-
zwala jej osiggnac pelnie, tak wiara opiera si¢ na rozumie i go do-
skonali. Rozum o$wiecony przez wiar¢ zostaje uwolniony od utom-
nosci i ograniczen, ktérych Zrédiem jest niepostuszenstwo grze-
chu. Zyskuje w ten sposob potrzebna moc, by wznies¢ si¢ ku po-
znaniu tajemnicy Boga w Trojcy Jedynego. Zatem rozum chrze$ci-
janina jest ,rozumem odnowionym”, wspartym przez laske w swo-
ich dziataniach. Rozum nie musi zaprzecza¢ samemu sobie wybie-
rajgc wiarg. Czyni to na mocy wolnego wyboru. Zreszta sama wiara
jest, jak pisze Papiez, ,,czynnoScig mysli”. Swigty Tomasz, stawiany
w encyklice za wzor filozofa, ktory umiat pogodzi¢ fakt Swieckosci
Swiata z ,radykalizmem Ewangelii”, uniknal pokusy odrzucenia
Swiata, jednocze$nie w niczym nie uchybiajac wymogom porzadku

2 Fides et ratio, nr 41.
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nadprzyrodzonego. Jednym z faktéw podkre§lonych przez Papieza
bylo przyjecie przez §w. Tomasza roli Ducha Swigtego w formowa-
niu ludzkiej wiedzy ,,do pelni madro$ci”?'. Dzigki szczegdlnej wraz-
liwosci na prawde, filozofia Tomasza ,,jest rzeczywiScie filozofig by-
tu, nie za$ filozofia prostego zjawiska”%.

Radykalne oddzielenie filozofii, jako wiedzy rozumowej, od teo-
logii, wspartej na objawieniu, poczawszy od pdZnego Sredniowie-
cza®, doprowadzito z czasem do podejrzliwosci zardwno wobec
wiary, jak i wobec samego rozumu. W konsekwencji zaowocowato
to sceptycyzmem i nihilizmem. Na poziomie za$ etyki rezygnacja
z porzadku moralnego®.

Papiez zauwaza jednak, ze we wspolczesnej kulturze zmienila si¢
rola filozofii, tracac ,status uniwersalnej madrosci i wiedzy, aby
stac si¢ stopniowo tylko jedng z wielu dziedzin ludzkiego poznania
(...)”®. Malo tego, réwnoczesny rozwdj innych dziedzin zepchnat fi-
lozofi¢ na pozycje drugoplanowa. Stad rozum, zamiast kontempla-
cji prawdy ,,zinstrumentalizowat si¢”, stuzac doraznym celom prak-

2 Papiez za $w. Tomaszem przyjmuje trzy typy madrosci:

1. madros¢, jako dar Ducha Swigtego zestany na ludzi wraz z Objawieniem,
aby mogto si¢ ono staé zrozumiale,

2. madroé¢ teologiczna, jako madro§é wyplywajaca z racjonalnej refleksji nad
tresciag Objawienia,

3. madro$¢ filozoficzna, ktora jest owocem samodzielnej poznawczej aktyw-
nosci ludzkiego rozumu. Zob. Fides et ratio, 44. Ciekawe studium ,,trzech madro-
$ci” w mysli Sw. Tomasza z Akwinu przedstawil francuski dominikanin Marie
Dominique Philippe w Trois sagesses, Paris 1994.

2 Fides et ratio, nr 44,

B Hervé Barreau w swoim omdwieniu encykliki wskazuje na tradycje Frote-
stancka, ktora w czasach reformy przyjmujac nominalizm uznala prawdy filozo-
ficzne za same stowa, tym samym oslabiajac nie tylko filozofie Alberta Wielkiego
i Tomasza z Akwinu, ale w ogdle poznanie ludzkie. Na dodatek postep tech-
niczny poczagwszy od XIV wieku zaczal faworyzowa¢ nowa, mechanicystyczng
wizjg rzeczywistosci, ktdra z czasem zastapita wizje metafizyczna. Co wigeej, no-
wy poreformatorski sposdb dostownego czytania Pisma Swigtego nie wymagat
zadnej wiedzy filozoficznej. Zob. H. Barreau, Fides et ratio ou la philosophie en-
couragee, Sedes Sapientiae 17(1999)1, 12.

2 Mimo krytyki filozofii wspolczesnej, ktéra wyrasta z rozdziatu rozumu
i wiary orazz krytyki samego rozumu, papiez przyznaje, ze nawet w_tych filozo-
fiach mozna znal)clezé zalgzki my$li mogace prowadzi¢ do prawdy. , Takie zalazki
my$li znajduja si¢ na przyktad w glebokich analizach postrzegania i doswiad-
czenia, wyobrazni i nieSwiadomosci, osobowosci i intersubiektywnosci, wolno-
§cii wartosci, czasu i historii”. Fides et ratio, nr 48,

B Tamze, nr 47.
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tycznym, co doprowadzito do sytuacji, ze stat si¢ w sposob posred-
ni, przez wytwory, zagrozeniem dla samego czlowieka. Wprowadza
tow rezultacie w zycie ludzkie swoisty lek egzystencjalny. Dlatego
trzeba upominaé si¢ o wlaSciwe miejsce rozumu w kulturze, co
czyni Ojciec Swiety, podkreslajac, iz ,,ztudne jest mniemanie, ze
wiara moze silniej oddziata¢ na staby rozum; przeciwnie, jest wow-
czas narazona na powazne hiebezpieczefistwo, moze bowiem zo-
sta¢ sprowadzona do poziomu mitu lub przesagdu”?.

GLOS KOSCIOLA

Papiez Jan Pawel Il przytacza szereg wypowiedzi Kosciota doty-
czgcych zar6wno teologii ulegajacej z jednej strony pokusie racjo-
nalizmu, z drugiej za$ fideizmu, jak tez filozofii, ktéra w czasach
»hieufnosci wobec twierdzeni o charakterze ogdlnym i absolut-
nym” popada w specyficzny redukcjonizm i sceptycyzm. Owe wy-
powiedzi sg wyrazem troski nie tylko o teologig, ale takze o filozo-
fie, co Ojciec Swiety wyraZnie podkresla, poswiecajac temu zagad-
nieniu jeden z podrozdzialow encykliki Fides et ratio. Jan Pawet II
podkresla, ze wypowiedzi Magisterium nie ograniczaly si¢ do nega-
tywnych interwencji dotyczacych filozofii. Przyktadem moze byé
przywolywana encyklika Aeterni patris, ktOra byta odczytana jako
zacheta do studiéw nad Swi¢tym Tomaszem z Akwinu i przyczyni-
la si¢ do ,,ponownego odkrycia skarbéw mysli Sredniowiecznej”.
Podobna role odegrata soborowa Konstytucja Gaudium et spes, czy
encyklika Redemptor hominis.

W tej perspektywie na nowo wraca dyskutowany od wielu lat
problem filozofii chrzescijafiskiej. Czym bowiem mozna okresli¢ te
filozofie, kt6re nie zerwaly radykalnie ze §wiadectwem wiary chrze-
Scijanskiej i rozwijaly si¢ w jej Swietle? Czym jest pojecie ,,filozofii
chrzescijanskiej” dla Jana Pawta II?

»Okreslenie to jest samo w sobie uzasadnione, nie nalezy go
jednak btednie rozumie¢; nie powinno ono sugerowac, jakoby ist-
niata jaka$ oficjalna filozofia KoSciofa, gdyz wiara jako taka nie
jest filozofia. Ma ono raczej oznaczac chrzescijanska refleksje filo-
zoficzng, spekulacje filozoficzng powstala w zywotnym zwigzku
z wiara. (...) Mowiac o filozofii chrzescijanskiej mamy na mysli

2% Tamze, nr 48.
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wszystkie wazne kierunki mysli filozoficznej, kt6re nie powstatyby
bez bezposredniego lub posredniego wkladu wiary chrzescijan-
skiej”— czytamy w encyklice?’. Analizujac wplyw wiary na filozofig,
Jan Pawet Il wyréznia dwa odrgbne aspekty: subiektywny i obiek-
tywny. Aspekt subiektywny polega na swoistym oczyszczeniu rozu-
mu przez wiarg, rozumu, ktory dzigki wierze jest w stanie odsunaé
pokuse pychy, ktora pietnowali zaréwno ojcowie Kosciola, jak tez
mySliciele czaséw nowozytnych. Aspekt obiektywny dotyczy nie fi-
lozofa, a samej tresci filozofii. Najpierw, jakby odpowiadajac na
zarzuty, jakie padly niegdy§ w tekstach Brehiera, inicjatora styn-
nej dyskusji na temat filozofii chrzedcijanskiej®, Jan Pawet II uka-
zuje caly obszar prawd, pochodzacych z Biblii, ktore majg wymiar
racjonalny”. Jego zdaniem, s3 takie prawdy objawione, ktdre sg
dostgpne rozumowi ludzkiemu, ale ktorych sam rozum, bez wspar-
cia wiary nie moglby odkryé. Wsrdd tych prawd znalezé mozna
migdzy innymi: pojecie osobowego Boga, problem grzechu i zwia-
zane z nim nowe ujecie zagadnienia zla, koncepcje osoby jako
istoty duchowej. Zagadnienia zainspirowane przez wiarg staly si¢
jakby punktem wyjScia nowej, bogatszej racjonalnej refleks;ji filo-
zoficznej. Przy czym nie prowadzito to do zamieniania filozofii na
teologi¢ 1 odwrotnie. ,,Rozwazajac te zagadnienia, filozofowie nie
stali si¢ teologami, nie dgzyli bowiem do zrozumienia i wyjasnie-
nia prawd wiary w Swietle objawienia”*.

Filozofia potrzebna jest tez teologii. JeSli bowiem nawet teolog
Swiadomie odrzuca filozofi¢, tak czy inaczej postuguje si¢ nia,
czynigc to w sposob nie§wiadomy, a wigc zarazem nieracjonalny.
Claude Tresmontant podkresla, ze teologia nie moze uciec od fi-
lozofii. Metafizyczna aktywnoS$¢ cztowieka wymagana jest od sa-

2 Tamze, nr 76.

2 Le christianisme ne s’oppose pas a la philosophie greque comme une do-
ctrine a une autre doctrine. La forme naturelle et spontanée du cristianisme
n’est pas l'enseignement didactique et par écrit. Dans les communautées
chrétiennes de I’age apostoliques, composées d’artisans et de petits gens, domi-
naient les préoccupations de fraternité et d’assistance mutuelle dans I'attente
d’une proche consommation des choses. Rien que des écrits de circonstance,
épitres, recits de I'histoire de Jésus, actes des apotres pour 2 et propager la foi
dans le royaume des cieux; nul exposé doctrinal cohérant et raisonné”.
E. Bréhier, Histoire de la philosophie, t. 1, Paris 19678, 430.

2 Fides et Ratio, nr 80.

¥ Tamze, nr 76.
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mego poczatku, inaczej cztowiek nie mogtby w ogéle przyja¢ ob-
jawienia®.

Czym jednak ma by¢ filozofia, by odpowiada¢ dzisiaj na potrzeby
wspoiczesnej kultury, a wigc zarazem na potrzeby wspoiczesnej
teologii?

Po pierwsze, filozofia powinna odzyska¢ swdj madrodciowy wy-
miar, jako poszukiwanie ostatecznego sensu §wiata i Zycia. ,, Ten
wymiar madroSciowy jest dzisiaj tym bardziej nieodzowny, ze
ogromny wzrost technicznego potencjatu ludzkosci kaze jej na
nowo z cala ostroscig uSwiadomié sobie najwyzsze wartosci. Jesli
te Srodki techniczne nie bgda podporzadkowane jakiemus celo-
wi, ktéry wychodzi poza logike czystego utylitaryzmu, rychto mo-
ga ujawnic¢ swoj charakter antyludzki, a nawet przeksztalcic si¢
w potencjalne narzg¢dzia niszczenia rodzaju ludzkiego”32.

Drugim zadaniem filozofii jest wykazanie, ze cztowiek zdolny
jest doj$¢ do poznania prawdy™.

Trzecim zadaniem filozofii jest, by stala si¢ na nowo filozofig
o charakterze metafizycznym, to znaczy, by przezwyciezajac fe-
nomenalizm, dochodzita do ostatecznych odpowiedzi. Inaczej
moéwiac, filozofia ma sta¢ si¢ po prostu filozofig bytu*. Taka filo-
zofia potrzebna jest nie tylko ze wzgledu na teologi¢ dogmatycz-
na, ktdra czerpie swoj aparat pojeciowy z metafizyki, ale po pro-
stu dla rozumienia rzeczywistosci®>. Potrzeba metafizyki jawi sig¢
w sposOb szczegblny wobec rozwoju metod hermeneutycznych
i wobec popularnosci analizy jezyka. Zatrzymanie si¢ na pozio-

3t Lactivité métaphysique de l’intelligence est présante des tout premiers in-
stants de la Révélation; c’est a dire de la communication, par I’'Unique incréé;
d’une information a lintelligence humaine créé”. C. Tresmontant, L’activité
métaphysique de lintelligence et la theologie, ed. F. X. Guibert, Paris 1996, 11.

2 Fides et ratio, nr 81.

3 Teze tg, obecng zaréwno na kartach Starego jak i Nowego Testamentu
przxpomnial Sobor Watykanski Il w konstytucji Gaudium et spes.

Fides et ratio, nr 90.

¥ Ze zdumieniem mozna przeczytaé w dokumencie opracowanym przez
dziekanéw Wydziatéw Filozoficznych uczelni katolickich Francji, ze filozofia nie
moze byé dzi§ rozumiana jako stuzebniczka teologii. Kultura bowiem stawia
przed nig inne wymagania, stawia problemy spoleczne, polityczne, ktére musi
rozwigzywac ,uczac studentow zy¢ w zsekularyzowanym spoleczefistwie i uczy-
ni¢ mozliwe w nim Zycie inspirowane chrzescijafistwem”. La philosophie dans
PEglise. Document élaboré par les doyens des Facultés catholiques de philosophie
de France, L.a Documentation Catholique 80(1998)7, 344-344.
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mie jezyka czy hermeneutyki jest bowiem réwniez pewnym zna-
kiem kryzysu zaufania do poznawczych zdolnosci rozumu®.

Realizacja tych zadaf ma zarazem chroni¢ przed btedami eklek-
tyzmu, historyzmu, scjentyzmu, pragmatyzmu i nihilizmu. Sg to ble¢-
dy epoki zwanej przez wielu autoréw postmodernizmem. NiektOrzy
z przedstawicieli tego nurtu deklaruja, Ze wobec faktu, iz czas pew-
no$ci mingl, musimy ,,teraz nauczy¢ si¢ zy¢ w sytuacji calkowitego
braku sensu, pod znakiem tymczasowos$ci 1 przemijalnosci””.

Przestrzegajac przed tymi zagrozeniami, papiez zach¢ca do od-
rodzenia filozofii w jej wiasciwym, madroSciowym, metafizycznym
wymiarze. Ojciec §w. zdaje sobie sprawg¢ z trudnoSci, jakie moga
mie¢ ci filozofowie, ktdrzy zaangazowali si¢ w rdzne szczegdtowe
badania nad $wiadomo$cia czy jezykiem. Encyklika ma by¢ zachgta
i wsparciem takze dla nich. Temu mi¢dzy innymi stuzy wezwanie
papieza, ktdry z ojcowska troska patrzy zaréwno na ludzkie poste-
py w wierze, jak i w madrosci: ,,Apeluje takze do filozofow i wy-
ktadowcow filozofii, aby idac Sladem zawsze aktualnej tradycji filo-
zoficznej, mieli odwage przywréci¢ mySli filozoficznej wymiary au-
tentycznej madrodci i prawdy, takze metafizycznej. Niech otworzg
sie¢ na wymagania, jakie stawia im Stowo Boze, i starajg si¢ odpo-
wiada¢ na nie swoim rozumowaniem i argumentacja. Niech dazg
zawsze ku prawdzie i beda wrazliwi na dobro w niej zawarte.
Dzigki temu bedg umieli zbudowad autentyczng etyke, ktorej ludz-
kos¢ tak pilnie potrzebuje, zwlaszcza w obecnym czasie™.

ADAM SWIEZYNSKI

WYBRANE ELEMENTY MODELU SMIERCI ,,ZDZICZALE]”

WSTEP

Tradycyjne rytualy zwigzane ze §miercia r6znig si¢ w zaleznoSci
od miejsca, ale wszystkie stuza jednemu celowi: obwieszczajg spo-
tecznosci $mieré jej czlonka, unaoczniaja wyraznie, ze oto nade-

3 Fides et ratio, nr 84.
3"Tamze, nr 91.
3 Tamze, nr 106.



