Jaroslaw Stos

Ars vivendi et ars moriendi w
pismach Jakuba z Paradyza

Studia Philosophiae Christianae 38/2, 104-117

2002

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



104 MATERIALY (18}

us. It means that, practically, it eliminates the dualism between the natural and
the transcendent. Since nature is, in this respect, completely described in terms
used within methods applied by empirical sciences, so it does not allow to consider
the question of the existence of God or of an immaterial principle in a human be-
ing, for it is shifted beyond the competence of scientific research. So under certain
circumstances, secularism may embrace atheism to mean a full aware negation of
God’s existence or even antitheism being a form of atheism, that is a hostility aga-
inst faith in God and combating various shapes of religion.

The second property of secularism is concerned with moral standards which,
according to the secularists, have to be determined following specific and chan-
ging situations. There is no acceptance of any universal norms of conduct and, in
the same manner, the human values are not possible to have an absolute or a per-
manent meaning.

The third property of secularism is its emphasis on perceptible, pragmatic con-
sequences of the philosophy of living. Secularism stresses the need for a human
seeking knowledge, to get in accord with his milieu, and to use that knowledge as
a practical way to satisfy one’s own requirements and desires.

Named among the greatest secularists living on the turn of the XIXth and
XXth centuries are: Marx, Freud and Nietzsche. The paper takes under conside-
ration Marx’ criticism of religion and its influence on modern secularism. It is do-
ne by analyzing such texts by Marx as Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie.
Einleitung of 1844 as it contains the most wide criticism of religion. It is assumed
that this work is quite significant for the very growth of modern secularism as it
presents a picture of a steady, deep going and intensified disintegration process of
what is transcendent and holy in the mind of a contemporary human.

JAROSLAW STOS
Wydzial Filozofii Chizescijariskiej, UKSW

ARS VIVENDI ET ARS MORIENDI
W PISMACH JAKUBA Z PARADYZA

Wsrdd zagadnien antropologicznych podejmowanych szczeg6l-
nie chetnie w ciagu calego Sredniowiecza wyjatkowe miejsce zajmo-
wata problematyka Smierci, ktéra w sposob naturalny zostata po-
wigzana z genus vivendi jako sposobem przygotowania do $mierci.
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Rainer Rudolf umieszcza temat $mierci w ramach trzech, pojawia-
jacych sie chronologicznie w Sredniowieczu, szerszych tendencji:

— contemptus mundi (XI/XI1 w.),

~ memento mori (XIII/XIV w.),

~ars moriendi (XV w.)'.

Zainteresowanie Smiercig pierwszej z wymienionych tendencji
wyrastalo z przekonania o przygodnoSci tego Swiata, koniecznoSci
wyrzeczenia si¢ go i ,umierania dla niego” w imi¢ jedynie prawdzi-
wej rzeczywisto$ci wiecznej, ktdra nastgpi po Smierci. Byta to swo-
ista konsekwencja powszechnego w Sredniowieczu ,,przeswiadcze-
nia o mistycznym i sakralnym charakterze ukrytego Swiata i 0 sym-
bolicznym tylko znaczeniu obecnej doczesnoSci”. Wsrod przedsta-
wicieli tego kierunku nalezy wymieni¢ Anzelma z Canterbury (Car-
men de contemptu mundi), opata Piotra Czcigodnego z Cluny (De
contemptu mundi), Henryka z Huntingdon (Epistola ad Walterum
de contemptu mundi), Bernarda z Clairvaux (De contemptu mundi).
Druga z tendencji wiaZe si¢ z uznaniem rozwazan o $mierci jako
jednego z najlepszych Srodkéw etycznych oraz ascetycznych, ktore
skutecznie umoralniaja cztowieka i znalazta swoj wyraz w Klasycz-
nym tekscie devotio moderna pt. O nasladowaniu Jezusa Chrystusa,
Tomasza 4 Kempis: ,,Bardzo szybko bedzie tu po tobie, popatrz
wigc troche inaczej na swoje istnienie. Cziowiek dzisiaj jest, jutro
juz go nie widaé. A kiedy juz zniknie sprzed oczu, szybko zejdzie
z pamieci. O, ta tepota i zakamieniato$¢ ludzkiego serca, ktore my-
§li tylko o teraZniejszoSci, a nie potrafi przewidywac tego, co nadej-
dzie. W kazdej chwili, w kazdym kroku i w mySli wyobrazaj sobie,
ze juz dzi§ umrzesz. GdybysS miaf czyste sumienie, nie batbys si¢ tak
bardzo $mierci. Lepiej unikaé grzechu niz ucieka¢ od $mierci. Dzi§
jeszcze nie jesteS gotowy, a co bedzie jutro? Jutro niepewne, skad
wiesz, czy bedziesz miat jakie$ jutro?”.

! Por. R. Rudolf, Ars moriendi. Von der Kunst des heilsamen Lebens und Strebens,
Kéln 1957, 113.

*'W. Sefiko, Jak rozumie¢ filozofig sredniowieczng, Kety 2001, 15.

* . Valde cito erit tecum hic factum: vide aliter quomodo te habeas. Hodie homo est:
et cras non comparet. Cum autem sublatus fuerit ab oculis: etiam cito transit a mente.
O hebetudo et duritia cordis humani: quod solum praesentia meditatur, et futura non
magis praevidet. Sic te in omni facto et cogitatu deberes tenere: quasi hodie esses mo-
riturus. Si bonam conscientiam haberes: non multum mortem timeres. Melius esset
peccata cavere: quam mortem fugere. Si hodie non es paratus; quomodo cras eris?
Cras est dies incerta; et quid scis si crastinum habebis? Quid prodest diu vivere; quan-
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Glownym impulsem, ktdry na poczatku pigtnastego wieku za-
poczatkowal nowg tendencj¢ w ujmowaniu problematyki §mierci,
byta trzecia cze$¢ traktatu J. Gersona Opus tripartitum de pra-
eceptis decalogi, de confessione et de arte moriendi z 1408 r'. Dzie-
to O sztuce umierania sklada si¢ z czterech rozdziatéw. Pierwszy
zbudowany jest z czterech napomnien (exhortationes): (1) Podda-
nie si¢ wszechmocnej woli Boga, zgodnie z kt6rg wszyscy muszg
umrze¢. W zwigzku z tym czlowiek przychodzi na $wiat tylko po
to, aby poprzez zastugujace i dobre etycznie Zycie osiggnaé
wieczng chwate. (2) Wdzigczne przyjgcie faktycznych dobro-
dziejstw, ktérymi obdarza Bog — Stworzyciel. (3) Cierpliwe zno-
szenie cierpien i udrek Smierci jako zado$c¢uczynienie za biedy.
(4) Doskonale ufne oddanie siebie i wszystkich spraw w rece Bo-
ga — Alfy i Omegi.

Drugi zawiera sze$¢ pytan (interrogationes): (1) Czy czlowiek
chory i cierpigcy moze zachowaé réwnowage etyczng i rzeczywiscie
chcie¢ umrze¢ jako wierny syn Kosciota? (2) Czy pragnie on w ta-
kiej sytuacji przebaczenia grzechow? (3) Czy w przypadku powrotu
do zdrowia chciatby prowadznc lepsze zycie niz dotychczas? (4) Czy
chcialby w godzing $mierci przystapi¢ do sakramentu pojednania?
(5) Czy chciatby, o ile byloby to konieczne i mozliwe, dokonaé re-
stytucji? (6) Czy ch¢tnie wybaczy wszystkie zniewagi?

Trzeci rozdzial podaje rézne rodzaje modlitw (orationes), ktdre
mogg stuzy¢é pomoca w godzing $mierci. Czwarty, to praktyczne in-
strukcje (observationes) uzyteczne dla tych, ktérzy bezpoSrednio

do tam parum emendamur”. Thomas a4 Kempis, De Imitatione Christi libri quatuor, Fri-
burgi Brisgoviae 1909, t. I, XXIII, 1 (tlum. pol.: T. 4 Kempis, O nasladowaniu Jezusa
Chrystusa, tlum. z tac. A. Kamiefska, Warszawa 1981, 67-69).

* M. Wiodarski przyjmuje, Ze nowg tendencj¢ w ujmowaniu §mierci, tzn. ars morien-
di wyznaczajg trzy tzw. , traktaty wzorcowe”, wérod ktorych obok tekstu Gersona sytu-
uje dzielo Mateusza z Krakowa Ars moriendi ex variis scripturarum sententiis collecta
cum figuris ad resistendum in mortis agone diabolice sugestioni valens cuilibet christifideli
utilis ac multum necessaria (Sztuka umierania zebrana z réinej tresci pism, z rycinami, do
odparcia diabelskiej pokusy przy Smierci kazdemu chrzescijaninowi przydatna, a czgsto
niezbgdna) napisane okoto 1408-1410 r. oraz dzietko kardynala Domenico da Caprani-
ca, arcybiskupa Fermo (ok. 1400-1458), zatytulowane Speculum artis bene moriendi de
temptationibus, poenis infernalibus, interrogationibus agonisantium et variis orationibus
pro illorum salute faciendis (Zwierciadlo sztuki dobrego umierania, o pokusach, karach
piekielnych, pytaniach do konajgcych i o réznych modlitwach, jakie winny by¢ odmdwione
dla ich zbawienia) z 1452 r. Zob. M. Wiodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV
i XVI wieku, Krakow 1987, 22-67.
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przygotowuja si¢ do Smierci (np. podany jest sposob przeprowadze-
nia w takiej sytuacji rachunku sumienia)’.

Traktat ten zainicjowal calg bogatg literature p6znego Srednio-
wiecza, ujmujacg zycie doczesne jako sztuke przygotowujaca do
§mierci, a poprzez nig do zycia wiecznego, ktora wystepowata pod
wspdlnym tytulem ars moriendi®. Charakterystyczng cechg tego
rodzaju literatury bylo formalne usankcjonowanie w strukturze
traktatu o $mierci charakterystycznego wprowadzenia, okreslaja-
cego i definiujacego sztuke zastugujacego zycia (ars bene vivendi),
ktore zawsze poprzedzalo bezpoSrednio rozwazania dotyczgce
$mierci’. Wymog szlachetnego zycia, ktére mialoby przygotowaé
do dobrego umierania, nie byt jednak tylko zabiegiem czysto lite-
rackim, lecz implikowal znacznie powazniejszy problem, tzn.: jaki
genus vivendi moze rzeczywiscie skutecznie przygotowac czlowie-
ka do momentu Smierci?

Wobec powyzszego pytania stanal réwniez Jakub z Paradyza
(1381-1465), ktorego rozwazania poswigcone $mierci nalezy sytu-
owa¢ wlaSnie w obrebie tej ostatniej tendencji, okreSlanej mianem
ars moriendi®. Préba odpowiedzi byl przede wszystkim traktat De

* Por. J. Gerson, Opus tripartitum de praeceptis decalogi, de confessione et de arte mo-
riendi, w: Johannis Gersonit, Doctoris et Cancellarii Parisiensis Opera Omnia, t. 1, An-
twerpiae 1726, 425.

¢ Pod haslem ars moriendi kryla si¢ nie tylko pewna tre$¢ problemowa, ale rowniez
pewien gatunek literacki i styl pisarski charakterystyczny dla traktatéw podejmujacych
t¢ problematyke. Por. R. Rudolf, dz. cyt., 6.

? Charakterystyczne dla ars moriendi ujmowanie zycia jako sztuki przygotowujgcej
do $mierci ma réwniez swoje Zrodla starozytne, ujawniajace si¢ zwlaszcza u Cycerona
(np. Tuscrlanarum disputationum libri quinque, lib. 1, XXX1, 75) i Seneki (De brevitate
vitae, XIX, 2). Por. M. Wiodarski, dz. cyt., 7-21.

# Jakub, podobnie jak inni przedstawiciele ars moriendi, refleksje o $mierci zazwy-
czaj poprzedza charakterystycznym pouczeniem o zaleznosci $mierci od wezesniej pro-
wadzonego zycia i zabieg ten wyjasnia czytelnikowi nastgpujaco: ,,Nie powinno mnie
dziwié, jesli moj czytelnik wydawalby si¢ zdumiony moja wypowiedzia, dokad obecnie
zmierza, poniewaz obiecalem rozwazanie o sztuce dobrego umierania, a tymczasem to,
co zostato powiedziane, odstania raczej obraz dobrego zycia, jak gdyby tres¢ wymienio-
na w tytule nie byla zgodna z trescig przedstawiong. Lecz jesli rzecz dobrze rozwazyé,
to okazuje si¢, ze w wyktadzie nie znalazlo si¢ nic poza trescig weze$niej zapowiedzia-
ng, albowiem ta sztuka dobrego umierania wymaga najpierw sztuki dobrego zycia i jed-
na jest wprowadzeniem do drugiej. Poniewaz nie nalezy si¢ spodziewa¢ dobrej $mierci,
ktorej nie poprzedzito dobre zycie” (,Non mirum mihi videri debet, si lector meus mi-
rari de stilo, quo tendat in praesenti, cum de arte bene moriendi philosophari promise-
rim, et ea, quae dicta sunt, imaginem praeferunt de arte bene vivendi, quasi digesta
materia titulo et proposito non sit conformis. Sed si bene res consideretur, nil extra
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arte bene moriendi’, w ktérym Jakub wyprowadzit z biblijnego cyta-
tu: ,,Wszyscy umieramy i jako wody wsigkamy w ziemig, kt6re nigdy
nie wrdcg” (2 Sm 14, 14) teze o nieuchronnosci Smierci bgdacej
konsekwencja grzechu pierworodnego i powiazal t¢ tezg z arystote-
lesowska naukg o przyporzadkowaniu dziatania celom, wsréd kto-
rych ostatecznym jest wiodgce zawsze przez $mier¢ zycie wieczne”.
Jednak zamierzeniem Jakuba nie jest tylko tagodzenie czy u$mie-

propositum est digestum, cum ars bene moriendi praeviam vult habere artem bene vi-
vendi et unum sit introductivum alterius. Neque enim speranda est mors bona, quam
non praecessit vita bona”. lacobus de Paradiso, De arte bene moriendi, w: S. Por¢bski,
Jakub z Paradyza. Poglady i teksty, Warszawa 1994, 119).

* Caly traktat zbudowany jest z dwdch czgsci, z ktérych pierwsza poswigcona jest
sztuce dobrego zycia (ars bene vivendi), za$ druga sztuce dobrej $mierci (ars bene mo-
riendi). Cz¢$¢ pierwsza skiada si¢ z 13 rozdzialéw, a cz¢$¢ druga z 6. Po rozdziale
wstepnym czgéci pierwszej, okreslajacym cel dziefa, nastgpuje rozdziat drugi, ktéry do-
tyczy zdobywania nowego zycia poprzez porzucanie ,,starego”. Nie mozna bowiem ina-
czej przygotowac si¢ do $mierci jak tylko przez szlachetne zycie. Rozdzial trzeci méwi
o0 potrzebie wyzwolenia si¢ z trosk o charakterze §wiatowym. Czwarty dotyczy bezwar-
tosciowosci zewnetrznych rzeczy widzialnych. Nastgpny polega na odpieraniu zarzutéow
wobec postawionych wczesniej tez. Rozdzial szésty poswigcony jest rozwazaniu spraw
rzeczywisto$ci niebieskiej. Siddmy podejmuje problem jatmuzny, 6smy problem odpu-
stow, ktdre sg o tyle wartosciowe, o ile s3 aprobowane przez wladze koscielne. Dzie-
wiaty podwigcony jest wstgpowaniu do zakonéw, co powinno by¢ poprzedzone wystar-
czajagco diugim namystem i zwieficzone przyjeciem habitu tylko zakonéw ,reformowa-
nych”. Kolejny dotyczy faski lez, jedenasty cierpienia. Dwunasty méwi o tesknocie -
ogladania Boga, trzynasty o wartosci Mszy $w. zwlaszcza w obliczu $mierci. Czgé¢ druga
rozpoczyna si¢ rozdzialem wprowadzajacym, po ktérym nast¢puja kolejne poswigcone
réznym trudnosciom i cierpieniom wynikajgcym bezposrednio z faktu umierania oraz
zaradzajgcym im lekarstwom (remedia): 1. cierpienia cielesne moga utrudniaé akty po-
bozne i nalezy je pokonywa¢ tylko uczynkami pokutnymi oraz sakramentami (rozdz.
2); 2. strach sumienia mozna przezwyci¢zaé dzigki surowej samoocenie i zastugujacym
czynom Chrystusa (rozdz. 3); 3. wplyw ztych duchéw, przed ktdérymi trzeba si¢ chronié
gorliwoscig, wspSlng modlitwa i wiernoscig nauce Kosciola (rozdz. 4). Kolejny rozdzial
to postawienie wszystkim zagrozonym $miercig obrazu Chrystusa i wezwanie na Jego
wzor do modlitwy, drzenia, odwagi, odpuszczenia win bliZnim, ptaczu nad grzechami
i gotowosci na przyjscie Chrystusa. Ostatni, szosty rozdzial drugiej czgsci to wyliczenie
warunkow koniecznych w godzinie Sadu Ostatecznego: spowiedz, owoce pokuty, mo-
dlitwa przebaczenia, uczynki mitosierne itd. (Ten fragment, podobnie jak pierwszy
i drugi czgéci drugiej, jest bardzo zblizony do drugiej czesci Ars moriendi Gersona, kto-
ry wyliczal szes¢ koniecznych pytan przed $miercig). Calo$¢ konczy prosba Jakuba
o wybaczenie, Ze nie napisal tego traktatu wystarczajgco dobrze i poprawnie.

¥ ,,Cuius atem artis perfectus fructus ex hoc liquide poterit patere, cum secundum
Aristotelem VII° Ethicorum sicut se habent principia in speculabilibus, sic se habent fi-
nes in agibilibus. Nam ut principia speculabilium directiva sunt omnium conclusionum
et regulativa, sic finis vitae humanae, qui morte apprehenditur, directivus debet esse
omnjum humanarum, ut omnes actiones humanae in hunc finem dirigantur, quo possit
mors felix amplecti”. Jacobus de Paradiso, De arte bene moriendi, dz. cyt., 96.
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rzanie calego tragizmu wywolanego koniecznoScig umierania, lecz
uczynienie z tego wydarzenia pozadanej wartosci tak, aby czlowiek
mogl razem ze Sw. Pawlem powiedzie¢: ,pragne odejS¢ i byé
z Chrystusem” (Flp 1, 23). Stad zadaniem tego traktatu mialo by¢:
»Cordi itaque mihi fuit et opere pretium videtur de hac materia sti-
lo qualicumque inculto aliqua ad lucem producere, ut quia iudi-
cium mortis nemo effugere valeat, ad ipsam tamen modis sibi po-
ssibilibus se disponat, ut eo minus offendet, immo gratior fiat, quo
magis et ad eam dispositus homo accedat”"'. Azeby unikng¢ dodat-
kowych nieporozumien, Jakub podaje rOwniez pewne wskazowki
majace na celu ztagodzenie wynikajacego ex naturalibus principiis
strachu przed Smiercig.

Ostatecznym jednak celem dispositionis ad mortem jest mi-
styczne ,wypetnienie”, ktéremu poSwigcony jest caly dwunasty
rozdzial traktatu De arte bene moriendi. Wydaje sig, ze jest to
rdzefi nauki Paradyzanina o sztuce dobrego zycia oraz umiera-
nia, o ktOry oparte sg wszystkie inne postulaty i zasady, okreSla-
jace genus vivendi, zawarte w pozostatych rozdziatach"”. Potwier-
dza to poczatek tego rozdziatu: ,,Occurrit et aliud omnium pra-
edictorum conclusivum ad bene moriendum dispositivum, videli-
cet fervens desiderium divinae fruitionis, quo mens devota ex
praecedentibus incalescens languet igne divini amoris, impatiens
dilationis ad videndum faciem sui Creatoris (...)”". Postugujgc
si¢ mistyczng terminologia Piesni na Piesniami, Jakub w ,mi-
stycznym pocatunku” (osculum) widzi najdoskonalsze i najpel-
niejsze przygotowanie si¢ do $mierci: ,,O, quam felix haec mens,
quae, tantis odoribus unguentorum inebriata, quasi iugi convivo
suavissimo pascitur, aspirans semper ad amplexum sponsi, oscu-
lum iam in via petens et quandoque iucundissime accipiens, qu-
asi in amplexum venustae Rachelis supra se rapta, in carne vi-

"Tamze, 95. .

2 Sed pro modulo meo propono quaedam disserere, quibus mediantibus per re-
dundantiam devotae animae divinis desideriis inflammantae suorum gaudiorum caele-
stium exuberantiam refundere habent in corpus sibi unitum, ut co levius corporis mo-
lestim et resolutionem eius ab eo ferant, quo mox post eius resolutionem civibus se
sperant consociari caelestibus (...)”. Tamze, 96.

8 Por. D. Mertens, Die Untersuchungen zur Rezeption der Werke des Kartduser Jacob
von Paradies (1381-1465), Gottingen 1976, 188-190.

¥ Jacobus de Paradiso, De arte bene moriendi, dz. cyt., 116.
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vendo, carnis passiones ignorat, donec tandem, quod hic in spe-
culo et in aenigmatae videt, illic facie ad faciem mereatur intu-
eri. Et quis non videat, quod talis ad artem bene moriendi se sa-
lubriter et multum apte disponat?””. Bez watpienia zatem Jakub
wiaczyl w tradycje teologii mistycznej (ktOrej istot¢ zawart
w traktacie De theologia mystica) problematyke¢ ars moriendi,
uzalezniajgc od tej pierwszej kluczowe rozwigzania.

Uwzgledniajac decydujace znaczenie i podstawowg rolg teologii
mistycznej w procesie Zycia jako przygotowania do $§mierci, Jakub
wskazuje na konkretne przeszkody w osiagnigciu takiego stanu
i wysuwa szczegblowe postulaty etyczne okreslajace odpowiedni
i zastugujgcy genus vivendi. Jednak stanowisko Paradyzanina w tej
sprawie, jak si¢ wydaje, nieco ewaluowato. W traktacie De arte bene
moriendi juz W trzecim rozdziale stwierdza, ze Zroditem i gtéwna
przyczyng niepowodzef cztowieka na polu Zycia moralnego i reli-
gijnego jest zepsute wewnetrzne usposobienie (habitus acquisitus
corruptus), ktorego uzdrowienie domaga si¢ catkowitego wyrzecze-
nia si¢ wszelkich okazji do grzechu w przyszioici®. Szczegdlne za-
grozenie w tym wzgledzie stanowia zwlaszcza wszelkie zaszczyty,
godnosci i urzedy: ,,Est ergo inter alia non minimum, inoffenso pe-
de vix aut numquam sinens incedere sine macula, altus status in
quacumque praeeminentia, aut praesidentiae pastoralis aut digni-
tatis consularis aut praefulgentiae principialis seu etiam excellen-
tiae magistralis et universaliter cuiuscumque caelsitudinis super ce-
teros. Haec enim iter rectum incedere cupientem saepius obliqu-
are faciunt et numquam aut raro innocentem secum vitam compa-
tiuntur””’. Konsekwencja tego stanowiska jest klarowna: kto chce
si¢ dobrze przygotowaé na nieuchronng $mier¢, ten musi bezwa-
runkowo odrzuci¢ od siebie mozliwie najdalej wszystkie wartosci
tego $wiata. Tylko radykalne porzucenie doczesno$ci moze uchro-
ni¢ od pokus i zapewni¢ etycznie doskonate zycie. W tym kontek-
Scie Jakub wskazuje na fundamenty genus vivendi, ktérymi sa:

— prawdziwa pokuta,

— Surowa asceza,

' Tamze, 117.
6 Nam enim, quia culpa deleta est per confessionem, ideo etiam habitus acquisitus

per multas operationes censetur esse corruptus”. Tamze, 97.
" Tamze, 97-98.
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- jalmuzna i dobroczynnosc,

- zycie w klasztorze zakonu ,reformowanego”,

— modlitwa fez,

- zycie sakramentalne®.

Wszystkie te czynniki prowadzg ostatecznie do teologii mistycz-
nej (desiderium divinae fruitionis — rozdz. 13), ktorej praktyka, od-
pedzajac Igk przed Smiercig i umozliwiajac najwyzsza radosc, sta-
nowi rdzen zycia Zaslugu]qcego (genus vivendi), ktore najlepiej pro-
wadzi¢ w zakonnej samotnoSci i klasztornej ciszy®.

Takie ujgcie ujawnia poczatkowa skionnos$¢ Jakuba do skrajnie
monastyczno-kontemplatywnej postawy wobec zagadnienia genus
vivendi et genus moriendi, ktére zostalo jednak zlagodzone pod
wplywem krytyki mtodszego wspotbrata zakonnego i ucznia (*ca
1415) Iohannesa de Hagen w traktacie De triplici genere hominum.
W tym traktacie autor zblizyt si¢ do stanowiska umiarkowanie kon-
templatywnego, bliskiego réwniez J. Gersonowi, przez uwypukle-
nie konieczno$ci i uzytecznoSci réznych stanéw spolecznych oraz
dzigki szczegblowemu okreSleniu zaleznoSci migdzy vita contem-
plativa a vita activa. Jak jednak twierdzi D. Mertens, nie oznacza to
w przypadku Paradyzanina peinej zgody w tej sprawie z pogladami
Kanclerza Uniwersytetu Paryskiego, w zwigzku z czym pewna stafa
sktonno$¢ do uwyrazniania tendencji monastycznej pozostala
u niego na zawsze”.

W dziele De triplici genre hominum Jakub, rozszerzajz;c spektrum
mozliwosci zycia dobrze przygotowujacego do Smierci, podejmuje
rowniez bardziej szczegolowo i roznorodnie problem niebezpie-
czenstw utrudniajacych osiggnigcie pozadanego stanu, jakim jest
teologia mistyczna, co rownocze$nie dato okazj¢ do ujawnienia
wielu watkéw dotyczacych filozoficznej teorii czlowieka. Najpierw
zatem wskazuje on na ogdlne, wynikajace z kondycji ludzkiej, przy-
czyny, ktore sag powodem:

** Por. Tamze, capituli 7-12.

# Nur extreme Askese bis a die Grenze der Krifte, quantum fragilitatis admittit
duriter tractando, gleich dem langem Marsch durch die Wiiste ins gelobte Land, den
wieder nur die Wenigen gehen, kann mit Gebet der Tranen belohnt werden. Das desi-
derium piarum lacrimarum fiirht am néchsten an das desiderium divinae fruitionis he-
ran - auch sprachlich steht dieses Kapitel dem 13. am nichsten — beides enthalt das
pium desiderium bene moriendi stets schon in sich”. D. Mertens, dz. cyt., 194.

® Tamze, 191.
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- ,zadziwiajacego faktu, ze cztowiek postugujacy si¢ rozumem
odstgpuje od rozpoznanego dobra i Swiadomie wybiera zlo”,

- ,ogromnie dziwnego zjawiska”, Ze teologia mistyczna pomimo
swej wielkiej godnoSci i dostgpnodci jest uprawiana przez tak nie-
licznych?'.

Niektorzy taki stan rzeczy usprawiedliwiaja albo brakiem $wia-
domosci prawa naturalnego i Bozego, albo sugestig o niemoznosci
petnienia przykazafi Bozych z powodu stabosci natury ludzkie;j.
Obydwa powody wydajg si¢ dla Jakuba z Paradyza malo przekony-
wajace i niewystarczajace: ,JeSli za$ te rzeczy pominiemy, to coz
pozostaje, jeSli nie sama wola? Ona jest wolna i nikt jej nie przymu-
si! To jest wiec jedyna przyczyna wystgpkow i bledéw w catym ro-
dzaju ludzkim. Albowiem wiedzie¢, chcie¢ i moc - tych troje tworza
dopiero dzieto w pelni dokonane. Poniewaz zatem sama tylko wola
danego cziowieka jest przyczyna, ze jest on dobry albo zly, to nale-
zy sig zastanowi¢, jakim sposobem t¢ wolg, samg w sobie przewrot-
na, da si¢ sktoni¢ do tego, aby chciala dobra i znienawidzita zto. Jak
si¢ bowiem wydaje, na tym wlasnie opiera si¢ fundament catego
dobra, ze z chwila gdy zaistnieje wola, pojawia si¢ tez skuteczno$¢
wszelkiego dobra”=,

Decydujace znaczenie woli w strukturze dziatan cztowieka jest
przedmiotem oddzielnego traktatu De bona voluntate, w ktorym Ja-
kub, zdaniem autora krytycznego wydania tego tekstu, S. Porgb-
skiego, uzasadnia to nastgpujgco:

- ,,po pierwsze, w zasiggu woli lezy panowanie nad calym cialem
i ona decyduje o wszystkich jego dziataniach («penes voluntatem
consistit regimem totius corporis et omnium operationum domi-
num, quod nulli potentiae est donatum»);

*,Et satis mirandum videtur de homine ratione utente, quod a bono agnito recedat
et malum sciens eligat; Et satis mirandum spectaculum, cum haec theologia mystica
tantae dignitatis, iucunditatis, fecilitatis sit et suavitatis, cur tam paucos habet cultores
(...)". Iacobus de Paradiso, De triplici genere hominum, w: J. Stos, Mistrz Jakub z Parady-
2a i ,,devotio moderna”, Warszawa 1997, w. 189-190; 1427-1430.

2 _Quid uitra haec restat nisi sola voluntas, quae libera est et a nemine cogi potest.
Haec igitur sola est causa vitiorum et errorum in toto genere humano. Nam scire posse
et velle perfectum opus efficiunt. Cum igitur voluntas sola cuijuslibet sit in causa, quod
bonus aut malus sit, expedit investigare, quomodo illa voluntas in se perversa inclinari
possit ad bonum volendum et ad malum detestandum. In hoc enim videtur consistere
fundamentum totius boni, quia posita voluntate, ponitur efficientia omnis boni”. Tam-
ze, w. 251.256.
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- po drugie, w woli znajduje si¢ zasada prawosci, poniewaz chce
w sposéOb naturalny swego przedmiotu jako dobra, ku ktoéremu si¢
sklania;

— po trzecie, do woli nalezy dopetnienie calego kierownictwa nad
wszelkimi dziataniami ludzkimi, mimo ze do ich realizacji wymaga-
ne s3 inne dzialania, dziatania instrumentalne;

- po czwarte, w swych decyzjach wola jest nieskr¢gpowana zadny-
mi rozkazami, nie zna zadnych ograniczen, jest po prostu wolna
w swym dziataniu™>,

Tak okre§lona wolna wola moze by¢ tylko przez dwa czynniki
skioniona do nieustannego wybierania dobra: ,,mito$¢ i lek, ukocha-
nie wyzszych radosci i strach przed karami”*. Tok rozumowania Ja-
kuba przebiega w nastepujacy sposob. Caly $wiat stworzen wraz
z rodzajem ludzkim koncentrule sig na tym, ,,by trzymac si¢ z dala
od rzeczy przykrych a i§¢ za tym, co przyjemne. Ku temu zmierza ca-
le natgzenie umystu istot Smiertelnych. Jednak kazde z tych dwojga
dzieli si¢ ponownie na dwie kategorie, czyli rzeczy przykre mogg by¢
albo obecne, albo przyszie, podobnie rzeczy przyjemne moga by¢ al-
bo obecne, albo przyszie”*. Temu rozréznieniu odpowiada réwniez
podwdjna wiladza poznawcza u czlowieka, mianowicie zmystowa
1 umystowa, sposrod ktorych kazda ma swoj wiasciwy przedmiot,
ktory przyciaga lub odpycha. Przy czym wiadza zmystowa, zgodnie
z nauky Arystotelesa, poddaje sie swojemu przedmiotowi bezpo-
$rednio i gwaltownie, a umysiowa reaguje dopiero pod wplywem
procesu abstrakcji*. W tym kontekscie ,,w umystach dobrze uformo-
wanych tak samo dziata obecnos¢ rzeczy odczuwalnej zmystowo jak
i obraz rzeczy stworzony w umy§le, i to zaréwno co do delektacji, jak

# 8. Porgbski, dz. cyt., 89.

* Inclinare autem voluntatem ad bonum duo possunt: amor et timor; amor gaudio-
rum et timor paenarum”. lacobus de Paradiso, De triplici genere hominum, dz. cyt.,
w. 256-257.

# _Non ignoramus omne humanum genus, immo et bestiarum, in omni actione sua
aspirare ad duo, scilicet tristia fugere et delectabilia prosequi, ad hoc omnium morta-
lium festinat intentio. Sed quia quodlibet horum duplici specie distinguitur, scilicet aut
praesentia tristia aut futura, sic et delectabilia aut praesentia aut futura”. Tamze,
w. 830-833.

* ,Sed quia duplex est potentia cognitiva in homine, scilicet sensitiva et intellectiva,
quarum quaelibet habet suum obiectum, in quo delectatur atque contristatur, sensitiva
immediatius et vehementius movetur a suo obiecto quam intellectiva, quae abstractive
movetur”. Tamze, w. 839-842.
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i co do smutku i przestrachu. I wtedy tatwo czlowiekowi wzgardzi¢
matg radoscia i zadowoleniem, jakie pojawia si¢ w akcie grzeszenia,
gdy wpatruje si¢ w rados$¢ wieczna, nieskonczenie wigksza. Tak oto,
siedem lat wielkiego trudu Jakuba dla uzyskania uSciskéw nadobnej
Racheli wydaly si¢ jemu calkiem krétkie, ze wzgledu wiasnie na
ogrom mitoSci do Racheli. Réwniez dziefi $mierci sprowadzony
przed oczy sprawia, ze staje si¢ marnym wszystko to, cokolwiek te-
raz zda si¢ pelnym delektacji, jak powiada Ezaw do Jakuba: Oto po-
mre: co mi przyjdzie po prawach starszefistwa?”?.

Niestety, zdaniem Paradyzanina, ,,niewielu tylko jest takich, kt6-
rzy potrafig oderwac si¢ od doznan zmystowych i przej$¢ do umysto-
wego sposobu patrzenia. Albowiem bystro$¢ umystu doznaje w ta-
kim stopniu za¢mienia za sprawg mroku zmystowosci i to zaréwno
ze wzgledu na zywiol przykrosci jak i zywiot zadowolenia, Ze nieraz
nie sposoOb jest czlowiekowi dostrzec rozumem, od czego nalezy
uciekac a za czym dazy¢, jak to widzimy u pijakoéw i chorych na umy-
Sle”®. Tak wiec deformacja zmystowosci, utrudniajaca rozpoznanie
rozumowi odpowiedniego dobra, jest glowna przyczyng bigdnych wy-
borow woli: ,I czeSciej pozadliwoS¢ cielesna pokonuje ducha ze
wzgledu na obecnoS¢ cielesnego przedmiotu, zwlaszcza gdy przed-
miot duchowy nie pojawia si¢ na pierwszym planie, lecz stanowi
obietnice przysztosci. Skuteczniej zatem pociaga przedmiot, chocby
niklej wartosci, ale obecny, niz chocby najbardziej wzniosly przedmiot
nieobecny”. ,,Z tego wynika jasno, ze wszelkie zepsucie i blgd w po-

7 ,Nam secundum philosophos et theologos idem apud bene compositas mentes
operatur praesentia rei sensibilis et species rei in mente concepta, tam quoad delecta-
tionem, quam quoad tristitiam et terrorem. Et facile contemnitur parva laetitia et de-
lectatio, quae habetur in actu peccandi, dum speculatur laetitia aeterna maior in infini-
tum, sicut «septem anni grandis laboris Iacob pro ampiexu venustae Rachelis videban-
tur sibi brevissimi prae amoris magnitudine Rachelis», Gen XXIX. Et dies mortis prae
oculis reductus vilescere facit, quidquid in praesentiarum delectabile cernitur, dicente
Esau ad lacob: «En moriar, quid mihi proderunt primogenita?», Gen XXV”. Tamze,
w. 262-269.

* ,Paucissimi vero sunt, qui abstracti a sensibus se ad rationis intuitum transferre
sciunt. Obnubilatur enim acies rationis a caligine sensualitatis per vehementiam tristi-
tiae aut delectationis, ut speculari nequeat, quid vere fugiendum vel prosequendum sit,
sicut in ebriis et freneticis videmus fieri”. Tamze, w. 835-838.

» ,Et saepius vincit carnis concupiscentia spiritum propter praesentiam obiecti car-
nalis, cum obiectum spirituale non principaliter se offertur, sed in futurum promittitur.
Efficacius igitur trahit obiectum minimi valoris praesens, quam excellentissimum
obiectum absens”. Tamze, w. 280-284,
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stqpowaniu ludzkim wywodzi si¢ z blednego wyboru obecnych przy-
jemnodci co do ciafa, ]akle pochlebla]q ciatu i zmystom, oraz z uciecz-
ki przed przykrosc1am1 1 cierpieniami obecnie trapigcymi ciala”™.

W tej sytuacji jedynym sposobem odpowiedniego ksztaltowania
woli, za pomoca z jednej strony obietnicy przyszlej wizji uszczgsli-
wiajacej i z drugiej — leku przed wiecznym potg¢pieniem, jest kontro-
lowanie rozumem wszelkich poruszen afektywnych. ,,JeSli natomiast
one zaczng dominowac, to pochiong i zaciemnig rozum, tak ze utra-
ci on umiejetnosé trafnego sadzenia, jak to wida¢ u pijakow, oblgka-
nych i $pigcych. To bowiem, co tam wywoluje fantazje 1 omamy
w mozgu, tu bywa wywotane przez delektacje czy inng namigtnosc.
Z ta opinia zgadzajg si¢ szkoly tak teologow jak filozofow. Gdy wiec
rozum na samym poczgtku nie zechce czuwac¢ nad powscigganiem
namigtnosci, péZniej w ogdle nie bedzie juz w stanie tego czyni¢, na-
wet gdyby chcial, tak jak rzucajacy widcznig lub strzale nie moze jej
juz potem przywotac z powrotem™. Zeby calkowicie nie zdetermi-
nowa¢ wymiaru zycia moralnego 1 religijnego tylko naturalnym wy-
sitkiem czlowieka, Jakub przypomina o niezastapione;j roli faski Bo-
zej w zakresie wlaSciwego gensus vivendi: ,,Tak wiec kazdy jest w sta-
nie znalez¢ sobie kunsztowne $rodki zaradcze na ztg wole, stosujac
lekarstwo przeciwne, aczkolwiek trzeba tu suponowal przede
wszystkim faske Boza poprzedzong pobozng modlitwa”*.

Oprécz podania najglgbszej przyczyny utrudniajgcej, bez wzgle-
du na status spoleczny, osiggnigcie okre§lonego najpetniej przez
teologi¢ mistyczng genus vivendi, Jakub z Paradyza wskazuje row-
niez konkretne niebezpieczefistwa charakterystyczne dla poszcze-
goélnych grup spotecznych. I tak wszelkim zwierzchnikom i przeto-

¥ ,Ex hoc clare inducitur, quod omnis corruptio et error in conversatione humana
oritur ex electione erronea praesentium delectationum quoad corpus et ex fuga asperi-
tatum et poenarum afflictivarum corporum, quae blandiuntur carni et sensibus”. Tam-
e, w. 847-849.

M St invaluerint, sic absorbent et obnubilant rationem, ut verum iudicium amittat,
sicut patet in ebriosis, freneticis ac dormientibus, quia quod hic faciunt phantasmata et
fumositates in cerebro, hoc ibi facit delectatio aut alia passio suscitatur. In hoc concor-
dat schola theologorum et philosophorum ex VII° Ethicorum. Cum igitur ratio in primo
exordio non vigilare vult super moderatione passionum, postea minime valet, etiam si
vellet, sicut telum aut sagittam emittens revocare eam non potest”. Tamze, w. 286-293.

2 Sic igitur artificialiter potest quilibet sibi remedium malae voluntatis invenire op-
posita remedia sibi adhibendo, praesuposita ante omnia divina gratia et devota oratio-
ne praemissa”. Tamze, w. 269-271.
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zonym zagraza przede wszystkim kuszaca ich wolno$é we wladzy,
pozorna bezkarnos$¢, lekcewazenie prawa oraz pokusa przepychu
w sensie zewnetrznym, czyli pragnienie kosztownosci i wygdd
i w sensie wewnetrznym, czyli ped za oryginalnoscig. Ludzie z tzw.
grupy czynnych powinni strzec si¢ zamitowania do godnosci i hono-
row, nieuporzadkowanej ambicji, pozadliwosci ciata oraz chciwo-
Sci. W koncu trzeci rodzaj ludzi, czyli kontemplatykdw zagrozZony
jest poczuciem wyzszoSci 1 uspakajajacego sumienie samozadowo-
lenia, pokusa madrosci intelektualno-spekulatywnej, rutyng i kon-
centracjg na poprawnosci praktyk zewngtrznych z zaniedbaniem
gorliwosci wewnetrzne;j.

Rozpowszechniona w §redniowieczu problematyka $mierci znala-
zla si¢ w kregu zainteresowan Jakuba z Paradyza, ktory ujmowat ja
w ramach szerszej tendencji zwanej ars moriendi. Specyfika tego zja-
wiska polegala na interpretacji Zycia jako nieustannego przygotowy-
wania si¢ do Smierci. Stad podstawowym postulatem Jakuba jest tro-
ska o taki genus vivendi, ktory zapewnitby zycie wieczne. Niezastapio-
nym Srodkiem w tym procesie okazuje si¢ zycie religijne oparte o mi-
styczne doSwiadczenie, poprzez co Jakub wiacza ars moriendi w pro-
blematyke teologii mistycznej, potwierdzajac w ten sposdb jeszcze
raz jej kluczowe znaczenie dla catoéci podejmowanych przez siebie
zagadnien. Blizsze okreSlenie ars moriendi, rozumianej jako odpo-
wiednia ars vivendi, poczatkowo zwigzane byto ze skrajnie mona-
stycznym kierunkiem, ktory uzalezniat jej realizacj¢ od catkowitego
porzucenia wartoSci Swiata doczesnego. Stanowisko to zostalo ztago-
dzone w traktacie De triplici genere hominum, gdzie uwzgledniajac
godnos¢ i pozytek innych rodzajéw zycia, Paradyzanin opowiedzial
si¢ za kierunkiem bardziej umiarkowanym, tym samym zblizajgc si¢
ponownie do pogladdw devotio moderna i Gersona. Uszczegdtowia-
jac zagadnienie genus moriendi et genus vivendi, Jakub okreslil pod-
stawowg przyczyne niewlaSciwych wybordw czlowieka i w zwigzku
z tym powod tak matej liczby uprawiajacych teologie mistyczng,
wskazujac na wolng wole. To wladnie ta duchowa wiadza pozadawcza
pod wptywem niekontrolowanych przez rozum poruszefi zmysto-
wych wladz afektywnych moze sta¢ si¢ powodem szczeg6towych wad
1 nieustannego postgpowania w ztu. Za$ jedynym skutecznym §rod-
kiem-lekarstwem (remedium), ktéry moze odmieni¢ t¢ sytuacje, jest
uporzgdkowanie przez rozum zdeformowanej sfery pozadan zmysto-
wych 1 skupienie si¢ woli na umystowych i przyszlych obiektach, kt6-
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re prowokowalyby do dobrego postgpowania radoScig przyszlej wizji
uszczgSliwiajacej 1 chronityby przed ztem - lgkiem wiecznego pote-
pienia, zostawiajgc w tym wszystkim jeszcze miejsce na dzialanie la-
ski, ktorg Bog wspomaga wysitki cztowieka.

ARS VIVENDI ET ARS MORIENDI IN DEN SCHRIFTEN
VON JACOBUS DE PARADISO

Zusammenfassung

Das Problem des Todes hat unter den, im ganzen Mittelalter aufgenommenen
Themen, eine besondere Stellung und wurde naturgemadss mit genus vivendi als
eine Art der Vorbereitung auf den Tod verbunden. Die Fachliteratur plaziert das
Thema im Rahmen der drei breiteren Tendenzen:

1 contemptus mundi (X1/X1I Jahrhundert),

1 memento mori (XIII-XIV Jahrhundert),

2 ars moreindi (XV Jahrhundert).

Jakobus von Paradies (1381-1465) betrachtete das Problem des Todes im Rah-
men der ars moriendi. Das fiir ihn spezifische ist: das Leben als immerwahrende
Vorbereitung auf den Tod zu betrachten. Daraus resultirt die Sorge um ein modus
vivendi, welches das ewige Leben garantiert als sein Hauptpostulat. Als unve-
rzichtbar in diesem Prozess erscheint ihm die mystische Erfahrung. Die nihere
Beschreibung der ars moriendi, verstanden als 'richtige' ars vivendi, war mit einer
extremen monastichen Richtung verbunden, deren Durchfilhrung mit dem gan-
zheitlichen Aufgeben der iridischen Werte gleichzusetzen war. In seinem Werk De
triplici genere hominum wird Jakobus von Paradies 'weicher'. Er kommt der devotio
moderna und J. Gerson néher, indem er die Wiirde und das Nutzen aus anderen
als monastischen Lebensart beriicksichtigt.

ANNA LEMANSKA _
Wydzial Filozofii Chrzescijariskiej, UKSW

KILKA UWAG O ZAGADNIENIU PRAWDY W MATEMATYCE

Zagadnienie prawdziwosci w matematyce stanowi ztozony i wie-
loaspektowy problem i, jak w przypadku wigkszoSci kwestii z zakre-
su filozofii matematyki, nie ma prostego, jednoznacznego rozwia-



