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4. u cztowieka zauwaza si¢ zalezno$¢ nizszych poziomoéw zycia od
jego wyzszych pozioméw (u zwierzat istnieje zalezno$¢ wyzszych
poziomoéw od nizszych),

5. cztowiek jako osoba charakteryzuje si¢ abstrakcyjnym mysle-
niem, tworzeniem og6lnych poje¢ (zwierzgta w swym zachowaniu
zalezne sg od instynktu),

6. cztowiek w swej dziatalnoSci musi uwzgledniaé potrzeby zwie-
rzat (zwierze nie posiada takich obowiazkdw wzgledem cztowieka).

BETWEEN A ZOOLOGICAL CONCEPTION OF A HUMAN
AND AN ANTHROPOLOGICAL VISION OF AN ANIMAL

Summary

In the context of biocentrism and postmodern philosophy, there are at-
tempts to formulate so called human zoology on the one hand, and - on the
other — animal anthropology. In the former, a humnan being is described only
form the perspective of his biological heritage and his capabilities for natural
development, while the latter analyses an animal form the point of view of hu-
man experiences. Thus, we must face a question whether there is a noticeable
difference between human and animal beings. The answer to this question be-
comes nowadays a significant dilemma. In search for a solution to this problem,
resorting to a theory of 'personocentrism' which recognizes a human as a per-
son among individuals is suggested. Personocentrism lies in between biocen-
trism and anthropocentrism and emphasizes the special place of a human being
among other creatures.

ADAM SWIEZYNSKI

TADEUSZA WOJCIECHOWSKIEGO
KONCEPCJA SMIERCI CZLOWIEKA

1. WSTEP

Nauki przyrodnicze ujawniajg istnienie nieustannego procesu
ewolucji kosmicznej. W rezultacie dzialania praw przyrody wyla-
niajg si¢ w nim stale nowe formy materii. Ciaglo§¢ proceséw ewolu-
cji nieorganicznej i biologicznej, ich przyporzadkowanie prawom
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przyrody oraz fakt, iz pojawienie si¢ cztowieka stanowi ich kulmi-
nacje, prowadzi do ukazania osoby ludzkiej jako czg¢§¢ materialnej
struktury $wiata. Wedlug Teilharda de Chardin ,,czlowiek jest czast-
ka zycia, i to jego czastkg najbardziej charakterystyczna, bieguno-
wa, mozna by rzec — najbardziej zywa™'. Stojac na stanowisku ewo-
lucyjnego rozwoju rzeczywistoSci, mozna przyjac, ze czlowiek jest
»SZczytem zycia”, bardzo interesujacym, ale jak dotad pod wieloma
wzgledami jeszcze niezmiernie tajemniczym.

Réwniez wspolczesng filozofie charakteryzuje stawianie czlowie-
ka w centrum swoich rozwazan. Za najdonioSlejsze uznaje si¢ pyta-
nia o istote¢ czlowieka, jego wilasny szczegOlny byt, geneze, sens
oraz cel jego istnienia’. Dzisiejsza antropologia filozoficzna jest na-
stawiona dynamicznie. Cziowiek bowiem rozumie siebie nie tylko
jako istote nalezaca do porzadku natury, lecz takze jako tego, ktory
moze ksztaltowac rzeczywisto$¢ wokdt siebie, czynic j3 polem swo-
jego historycznego czynu i wplywaé na postaé Swiata®. W zwiazku
z dynamicznym ujmowaniem osoby ludzkiej nasuwa si¢ koniecz-
no$¢ uwzgledniania jej ewolucyjnego pochodzenia, natury oraz,
konsekwentnie, ewolucyjnego widzenia $mierci. W ten sposob uj-
mowal zagadnienie ludzkiej Smierci w swoich rozwazaniach filozo-
ficznych Ksigdz Profesor Tadeusz Wojciechowski‘.

2. FUNDAMENTALNE INSPIRACJE EWOLUCYJNEJ
KONCEPCIJI SMIERCI

Ewolucyjne rozwigzanie problemu $mierci cztowieka, zapropo-
nowane przez T. Wojciechowskiego, koncentruje si¢ wokol odpo-
wiedzi na pytanie: czym jest Smier¢ w swej istocie (moment Smier-
ci)? Wypada jednak najpierw wskaza¢ na Zrodla inspiracji, ktore
umozliwily powstanie ewolucyjnej koncepcji Smierci cztowieka.

' P. Teilhard de Chardin, Czlowiek i inne pisma, ttum. z fr. J. 1 G. Fedorowscy, W. Su-
kiennicka, M. Tazbir, t. 1, Warszawa 1984, 159.

* Zob. B. Bejze, Aktualna problematyka antropologii filozoficznej, SPCh 5(1969)1, 5-61.

* Zob. L. Jar, Antropologia dla agnostykow. Czlowiek wobec niepewnosci, Warszawa
2000.

‘,,Samo prawo ewolucji stanowi ogdlng zasade rozwoju nie tylko biosfery, lecz takze
calego materialnego kosmosu i stanowi powszechnic przyjety fakt naukowy. Nie ma
przeto powodu, dla ktérego mielibysmy wytgczaé cziowieka z tego ogblnego prawa
ewolugji, cho¢ nie wszystko jest wyjaénione i znane w linii jego rozwoju”. T. Wojcie-
chowski, Teoria ewolucji i wiara, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 12(1979), 101.
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2.1. NOWA PERSPEKTYWA ANTROPOLOGICZNA

Pierwszym Zrédiem ewolucyjnego rozwigzania problemu Smierci
s propozycje tzw. antropologii filozoficznej ,,oddolne;j”, ktora sta-
nowi pomost mig¢dzy antropologia tradycyjna, rozumiang jako dziat
metafizyki szczegbtowej, i antropologia przyrodnicza, w ramach
ktorej rozwaza si¢ biologiczna naturg czlowieka’. Tradycyjna filozo-
fia chrzescijanska ujmuje konkretnego czlowieka jako osobg, tzn.
»istot¢ rozumng, obdarzong wolng wolg i odpowiedzialnoscig za
swoje dzialanie. Chce ona dojs¢ do poznania istoty cztowieka przez
interpretacje bytu w ogole i swoistosci bytu cztowieka, wyrazajace-
go si¢ najpe’(mej W jego rozumnosci i odpowwdzwlnosa”‘5

Szybki rozw6j nauk biologicznych spowodowat jednak rozdzwigk
miedzy filozofig tradycyjng, a nowa antropologia opartg na danych
nauk przyrodniczych. Niewatpliwie, antropologia przyrodnicza
(biologiczna) ujmuje dokiadniej i trafniej cielesng strong cztowie-
ka, anizeli moze to uczyni¢ tradycyjna antropologia filozoficzna.
Dlatego tez powstala konieczno$¢ petniejszego uwzglednienia da-
nych nauk przyrodniczych w filozoficznych rozwazaniach dotycza-
cych pochodzenia, natury oraz $mierci czlowieka. Antropologia fi-
lozoficzna uprawiana ,,0d dotu” korzysta rzeczywiscie, a nie tylko
deklaratywnie, ze wspotczesnych danych przyrodniczych. Wychodzi
bowiem od empirii i korzysta z niej az do wyczerpania si¢ mozliwo-
Sci przyrodniczego wyjasnienia bytu cztowieka’. Nastgpnie za$ do-
konuje namystu intelektualnego nad strong zjawiskowg cziowieka,
czyli nad skonstatowanymi uprzednio faktami. Dzigki temu filozo-
ficzna antropologia ,,oddolna” nie przeciwstawia si¢ antropologii
tradycyjnej, ktora rozwaza osobg ludzkg z punktu widzenia ducho-
wego zycia cztowieka, lecz wnosi w te rozwazania nowe aspekty.
Jednoczes$nie poszerza ja 0 nowe sposoby wyjasniania genezy ciala
i ducha ludzkiego, a takze o nowe ujecie Smierci.

Omawiany sposob uprawiania antropologii jest zgodny ze
wspolczesng tendencja zmierzajaca do przezwycigzania sztucz-
nych podzialéw nauki na niezalezne od siebie metodologicznie

s Zob. W. Keller, Einfiihrung in die philosophische Anthropologie, Miinchen 1971, 17-19.

¢ T. Wojciechowski, Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, Krakéw 1985, 19.

7 Zob. Tenze, Problemy filozoficzne w antropologii, Roczniki Filozoficzne 32(1984)3, 227.

¥ Zob. Tenze, Z problematyki ewolucyjnej koncepcji genezy duszy ludzkiej, w: Zarys fi-
lozofii przyrody ozywionej, red. S. Mazierski, Lublin 1980, 298-305.
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i tre§ciowo cze¢dci. Obecnie nalezy réwniez cato$ciowo rozwazac
cztowieka w tacznosci z resztg stworzenia. Teoria ewolucji wska-
zuje, ze istnieje wspolna linia rozwoju od poczatkowego ,prawy-
buchu” do czlowieka wigcznie, a nawet poza jego biologiczng
$mieré. Mozna dzieli¢ t¢ wsp6lng lini¢ na odcinki i pozostawi¢ ich
badanie poszczegélnym dziedzinom nauk, jednak dla caloSciowe-
go ujecia cztowieka nie mozna zapominad, iz jest to ciggta linia
rozwoju, i ze ostatnie jej ogniwo — czlowiek — aczy w swej istocie
wszystkie zdobycze ogniw poprzednich. W takim uje¢ciu dazenie
do komplementarnoSci wszystkich grup nauk staje si¢ potrzeba
jeszcze bardziej naglaca’.

Niektérzy uczeni wyrazajg obawy, iz oparta na teorii ewolucji an-
tropologia filozoficzna moze doprowadzi¢ do zatarcia réznic mie-
dzy cztowiekiem a §wiatem zwierzgcym. Zdaniem T. Wojciechow-
skiego obawy te sa nieuzasadnione, albowiem wilasnie wtedy, gdy
zblizono czlowieka do Swiata zwierzat tak daleko, jak na to pozwa-
la wspoiczesna nauka, objawilo si¢ jeszcze bardziej szczegllne sta-
nowisko cztowieka w przyrodzie". Proponowana perspektywa roz-
wazan nad cziowiekiem umozliwia zatem petniejsze ukazanie za-
réwno jego cielesno-duchowej natury, jak i transcendencji biolo-
gicznego dziedzictwa. W ten sposOb rozwazania o pochodzeniu, na-
turze i $mierci czlowieka zostaja osadzone w zweryfikowanym ma-
teriale empirycznym, nie za$ w czysto filozoficznych spekulacjach,
ktdrych stuszno$¢ uzalezniona jest od zalozen przyjetych w danym
systemie.

2.2. TEORIA EWOLUCJI WEDLUG P. TEILHARDA DE CHARDIN

Drugim Zrédtem ewolucyjnej koncepcji $mierci cztowieka jest
dzieto Teilharda de Chardin". W swojej fenomenologicznej wizji
Kosmosu rozciagnat on teori¢ ewolucji na calego cztowieka, prze-
ciwstawiajac statycznemu obrazowi Swiata jego ujecie ewolucyjne

® Por. M. Lubaiski, Informacja - system, w: M. Heller, M. Lubafski, Sz. W. slaga,
Zagadnienia filozoficzne wspdlczesnej nauki. Wstep do filozofii przyrody, Warszawa 19973,
48-54.

1 Zob. T. Wojciechowski, Szczegdine stanowisko czlowieka w przyrodzie, w: Z zagad-
niert filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody, 1. 3. red. K. Kiosak, Warszawa 1979,
222-249.

v Jak swiety Tomasz «ochrzcil» Arystotelesa, tak Teilhard «ochrzcit» przyrodniczg
teori¢ ewolucji”. T. Kreybig, Die Ontogenese wird zum Schicksal, Diisseldorf 1976, 84.



142 MATERIALY {56]

i dynamiczne. Kosmogeneza Teilharda de Chardin przedstawia
wszechSwiat bedacy w ciaglym ruchu, podlegajacy ukierunkowanej
ewolucji, czyli ortogenezie. Ta z kolei prowadzi Kosmos do bioge-
nezy, a nastepnie przez antropogenezg i noogenezg (stawanie sig
cztowieka 1 ducha) az do chrystogenezy i teogenezy'.

Zapoczatkowane przez francuskiego uczonego ewolucyjne ujg-
cie czlowieka, jego pochodzenia i natury doprowadzito T. Wojcie-
chowskiego do przemyslen na temat ludzkiej Smierci. Dotychczaso-
we analizy fenomenu ludzkiej Smierci, dokonane przez tradycyjna
filozofi¢ chrzescijafiskg, a ubogacone przez analizy egzystencjali-
stow 1 fenomenologdw, opieraly si¢ na zalozeniu, iz Smier¢ jest ja-
kim$ roztaczeniem duszy od ciata”. Jednak wspomniane rozwigza-
nie, jak twierdzi T. Wojciechowski, nie daje w peini zadowalajacych
i jasnych odpowiedzi na pytanie o istot¢ Smierci cztowieka. Dopie-
ro ewolucyjna teoria T. de Chardin otworzyta nowe horyzonty uj-
mowania zagadnienia Smierci".

Wedtug francuskiego ewolucjonisty cztowiek widzi w sobie sa-
mym zarodki wlasnej Smierci, gdyz ,w nasze ciato i naszg krew
w sposOb nieodigczny jest wpleciony koniec naszego gatunku”®.
Koniec ten nie bedzie polegat na rozkladzie i Smierci, lecz ,,przez
nadmiar korefleksji i zjednoczenia bgdzie stanowit przebicie si¢ na
nowo promienia ludzkiego i nowe narodzenie si¢ czlowieka poza
przestrzenia i czasem”'*. Ewolucja jest procesem nieodwracalnym i,
o ile implikuje wyjScie poza warunki wlaSciwe rozpadowi w czasie
1 W przestrzeni, jest biologicznym wyrazem transcendencji. Ewolu-
cja jest ,,Boza reka”, ktdra prowadzi nas ku czemus, co wymyka si¢

" T. Wojciechowski, Z problematyki ewolucyjnej koncepcji genezy duszy ludzkiej, art.
cyt., 305-306. Zob. K. Kldsak, Zagadnienie stworzenia wszechswiata w ujeciu P. Teilharda
de Chardin, SPCh 1(1965)2, 276-293; Tenze, Antropogeneza w empiriologicznym ujeciu
ks. P Teilharda de Chardin, ZN KUL 4(1963)4, 3-18; L. Wcibrka, Elementy koncepcji
przyczynowosci w wizji swiata Piotra Teilharda de Chardin, Analecta Cracoviensia
14(1982), 107-118.

¥ Zob. S. Kowalczyk, Rozumienie smierci w gléwnych kierunkach filozoficznych, Ate-
neum Kaplanskie (1980)428, 367-381; W. Wilowski, Zagadnienie zycia i Smierci w wybra-
nych pogladach filozoficznych i religijnych Zachodu i Wschodu, Poznan 2000, 21-63.

" Zob. T. Wojciechowski, Z ewolucyjnej problematyki smierci czlowieka, SPCh
15(1979)1, 81-84.

5 P. Teilhard de Chardin, L’Avenir de I’'Homme, w: Ocuvres de Pierre Teilhard de
Chardin, t. 5, Paris 1959, 391.

* Tamze, 394.
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powszechnej Smierci”. Bedzie to ,,wybuch korefleksji”, a réwnocze-
$nie jej ostateczny kres, ktéremu de Chardin nadat nazwe punktu
Omega®.

Teilhard de Chardin w swoich rozwazaniach rozr6znia Smier¢
osobista kazdego cztowieka i Smier¢ gatunku ludzkiego, przy czym
ta ostatnia jest rownoznaczna z przejSciem ludzko$ci w tzw. ultra-
ludzko§€. Smier¢ osobista, podobnie jak S$mier¢ zbiorowa, jest
$miercig pozorna; jest ubytkiem ludzkiego istnienia. ,Smier¢ jest
bowiem nieuleczalng staboscig bytow cielesnych, wynikajacg z grze-
chu pierworodnego. Smier¢ to pozorne zepsucie sit i mocy, kidre
posiadaliSmy”*. Przez §mier¢ czlowiek podlega zniszczeniu tylko
pozornie, poniewaz dusza ludzka uwalnia si¢ i ,,w postaci ulotu
wznosi ku gérze swe niekomunikowalne brzemiono swiadomosci™.
To uwolnienie jest ucieczka poza entropi¢ przez powrdt do Omegi.
W yjeciu T. de Chardin, $mier¢ jest metamorfoza, poniewaz zadna
rzecz fizyczna nie moze wzrastaé bez osiagnigcia fazy zmiany stanu.
Spirytualizacja $wiata nie bylaby mozliwa, gdyby poszczegdlna
czastka Swiadomosci, jaka jest kazdy cztowiek, nie przeszia w nieod-
wracalno$¢. Przejécie to nie jest dla istoty ludzkiej czyms, co stano-
witoby dla niej zagrozenie. Wrecz przeciwnie — przynosi ono czlo-
wiekowi wigkszg konsolidacj¢ jego osobowego bytu. Podobnie tez
personalizujgca energia, ktéra stanowi istote ewolucji, napotyka
W swym rozwoju na tego rodzaju niecigglosci. Dochodzac jednak do
pewnych granic koncentracji, elementy indywidualne przekraczajg
bariere¢, przez ktéra wchodza w sferg wyzszego dziatania. Zatem za-
rowno $mieré¢ indywidualna, jak i zbiorowa (dotyczaca gatunku
ludzkiego) sa punktami krytycznymi, rozsianymi na drodze wiodacej
do ostatecznego zjednoczenia w punkcie Omega®.

Przedstawione przez Teiharda de Chardin ewolucyjne ujecie fe-
nomenu $mierci umozliwia rozpatrzenie omawianej problematyki
w nowym, ewolucyjnym kontekscie. Jednak, zdaniem T. Wojcie-

" Tenze, Science et Christ, w: Qeuvres de Pierre Teilhard de Chardin, t. 9, Paris 1965, 281.

% Tenze, Les Directions de 'Avenir, w: Oeuvres de Pierre Teilhard de Chardin, t. 11,
Paris 1973, 235.

® Tenze, L’Energie humaine, w: Qeuvres de Pierre Teilhard de Chardin, t. 6, Paris
1962, 130.

* Tenze, Le Phénomén humain, w: Ocuvres de Pierre Teilhard de Chardin, t. 1, Paris
1955, 302- 303

o Tenze L’Energie humaine, art. cyt., 109.
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chowskiego, nalezy nieco inaczej ukierunkowaé my$l francuskiego
filozofa. Zastrzezenia krakowskiego ewolucjonisty budzi przede
wszystkim stwierdzenie, Ze ewolucja czlowieka zmierza ku blizej
nieokreslonemu ,ultracztowiekowi”. Najwazniejszym zadaniem
ewolucji antropicznej, na jakie wskazuje Wojciechowski, jest catko-
wite ,przerobienie i podniesienie cziowieka na nowy poziom do-
skonatosci bytowej”, nie za$ — jak tego chcial T. de Chardin - pro-
wadzenie go ku ultraludzkosci. Ostatecznym celem ewolucji czlo-
wieka jest uzyskanie peinej doskonatosci bytowej, ktéra jest mozli-
wa do osiagnigcia przez byt przygodny, jakim jest cztowiek. Ujecie
takie sugeruje, iz ewolucyjnym ,.czym§ wigcej”, uzyskanym przez
cztowieka w momencie Smierci, bgdzie przejscie w wyzszy, tzn. do-
skonalszy sposob istnienia®.

2.3. DZIELO SOBORU WATYKANSKIEGO II

Punktem zwrotnym w dyskusji nad probg ewolucyjnego spoj-
rzenia na ludzkg Smier¢ byly prace Soboru Watykanskiego II.
Przed Soborem kazda dyskusja, ktdra dotyczytaby ewolucyjnego
ujecia Smierci, byta znacznie utrudniona. Wynikalo to z faktu, iz
w ramach filozofii chrzesScijanskiej obowigzywala powszechnie
tradycyjna wizja Swiata i cztowieka. Pojawialy si¢ w zwiazku z tym
zarzuty, ze nowa teoria burzy dotychczasowy porzadek, ze jest po-
gonig za nowinkami i oryginalnoScig oraz prowadzi do zakwestio-
nowania uznanych prawd wiary®. Znaczenie prac uczestnikéw So-
boru Watykanskiego II polegato przede wszystkim na tym, iz
wskazali oni na konieczno$¢ odwaznego zmierzenia si¢ Z nowymi

2 Zob. T. Wojciechowski, Transcendencja duszy ludzkiej w ujeciu Piotra Teilharda de
Chardin, SPCh 5(1969)1, 261-262. Por Tenze, Te:[hardowska koncepc;a transcendencji
Teologiczne 7(1974), 215-244.

¥ Nalezy jednak wspomnie¢ o encyklice Piusa XII Humani generis, w ktorej podjgto
kwesti¢ rewizji niektorych zagadnien antropologicznych z punktu widzenia teorii ewo-
lucji: ,,Dlatego Urzad Nauczycielski Kosciota nie zakazuje, Zeby nauka ewolucjonizmu,
o ile bada powstanie ciata ludzkiego z jakiej$ juz istniejacej zywej materii (...) byla dys-
kutowana wediug obecnego stanu nauk i $wigtej teologii przez fachowcoéw obu stron”.
AAS 42(1950), 575. Por. Jan Pawel 11, Przestanie Jego Swigtobliwosci Ojca Swigtego Jana
Pawla II do Ojca George'a V. Coyne'a, Dyrekiora Obserwatorium Watykanskiego,
01.06.1988, ttum. z ang. J. Dembek, w: W trosce o zZycie. Wybrane Dokumenty Stolicy
Apostolskiej, red. K. Szczygiel, Tarnow 1998, 174-181; Jan Pawel I1, Magisterium Koscio-
la wobec ewolucji. Przestanie Ojca Swigtego do Czlonkdw Papieskiej Akademii Nauk,
22.10.1996, LOsservatore Romano, wyd. polskie, (1997)1, 18-19.
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problemami ludzkoSci i otwarcia wolnej drogi dla dalszych badan
naukowych. Soboér zauwazyl, ze ,rodzaj ludzki, przejety podzi-
wem dla swych wynalazkow 1 swojej potegi, czgsto jednak roztrza-
sa niepokojace kwestie dotyczgcej dzisiejszej ewolucji $wiata,
miejsca i zadania cztowieka we wszechSwiecie, sensu jego wysitku
indywidualnego i zbiorowego, a wreszcie ostatecznego celu rzeczy
i ludzi”*. Innymi stowy, Sobor dostrzegt, ze ludzko$¢ weszia w no-
wy okres rozwoju i probuje docieka¢ przy pomocy roéznych teorii
i hipotez (m.in. teorii ewolucji) prawdy na temat miejsca i zadan
cztowieka w Swiecie®.

Uczestnicy Soboru nie chcieli jedynie utrwala¢ zastanej dok-
tryny, lecz dostrzegajac znaki czasu, opowiedzieli si¢ za potrzebg
rozwoju naukowych poszukiwan w dziedzinie ludzkiego samopo-
znania. Stwierdzili takze, iz ,,r6d ludzki przechodzi od statycz-
nego porzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicznego i ewo-
lucyjnego, z czego rodzi si¢ nowy splot problemow, domagajacy
si¢ nowych analiz i nowych syntez”*. Sobor Watykanski II wy-
zwolil w ten sposob dazno$¢ do ponownego przemySlenia wielu
zagadniefn antropologii filozoficznej z punktu widzenia teorii
ewolucji. Mozna stwierdzi¢, za Tadeuszem Wojciechowskim, ze
Vaticanum II przekreslit ideg¢ getta mySlowego, grozacego odse-
parowaniem si¢ mysli chrzescijafiskiej od Swiata wspolczesnej
nauki i kultury?.

3. EWOLUCYJINA KONCEPCJA SMIERCI CZLOWIEKA

Cztowiek, znajdujacy si¢ na najwyzszym szczeblu drabiny ewolu-
cyjnego stawania si¢, jest bytem ekscentrycznym, tzn. wychylonym
poza §rodek odziedziczonej po animalnych przodkach organizacji
nerwowo-cielesnej. Wychylanie si¢ ekscentrycznego Homo sapiens
ku biegunowi ducha jest zarazem rodzaca leki tanatyczne antycypa-
cja $mierci, ktora znajduje swdj wyraz w kulturowych interpreta-
cjach bytu, zwanych metaforami Zrédlowymi. Ich zadaniem jest re-

* Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym «Gaudium et Spes»,
nr 3, w: Sobor Watykariski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. S. Jaworski, L. Kraw-
czyk, Poznaf 1993.

» Tamze, nr 4.

* Tamze, nr 5.

¥ Zob. T. Wojciechowski, Z problematyki ewolucyjnej koncepcji genezy duszy ludzkiej,
art. cyt., 306-307.
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dukowanie owych lekéw przez organizowanie interpretacji i rein-
terpretacji skofniczonosci cztowieka i $wiata®.

Podobnag, lecz osadzong na gruncie myslenia filozoficznego, in-
terpretacje¢ kresu ludzkiego zycia, a w szczegdlnosci istoty (momen-
tu) Smierci czlowieka, proponuje ujecie ewolucyjne. Wedtug kon-
cepcji ewolucyjnej $mierci nie nalezy pojmowaé jako momentu
przerwania zycia, lecz jako chwile jego ostatecznego wypelnienia
wskutek osiagniecia petnej doskonalosci bytowej przez czlowieka.

3.1. ISTOTOWA KONCEPCJA CZASU

W ewolucyjnej koncepcji $mierci cziowieka w ujeciu Tadeusza
Wojciechowskiego konieczne jest zastosowanie teorii czasu, pojete-
go jako istotowy poktad bytéw materialnych®. Inspiracjg w poszuki-
waniu nowej teorii czasu byly trudnosci zwigzane z teoriami trady-
cyjnymi. Najpowazniejsza trudno$¢ stanowi w nich pochodnosé
czasu wzgledem ruchu (zmiany) i rozumu oraz zaliczenie czasu do
kategorii przypadtosci. W tradycyjnej definicji czas jest rozumiany
jako liczba czy miara ruchu wediug jego cze$ci wczeSniejszych
i pozniejszych — inaczej mowigc — ze wzgledu na ,,przed” i ,,po”. Lo-
glcznq konsekwencjg klasycznego ujecia jest bezwzgledna zalez-
nos¢ czasu od ruchu i rozumu®.

W nowej koncepciji czasu, ujetego jako istotowy skiadnik bytu, pod-
miotem zmian moze by¢ sama substancja. Zdaniem T. Wojciechow-
skiego, nalezy ja pojmowac jako rzeczywisto$¢ dynamiczng, ewolucyj-
na. Zgodnie z ewolucyjnym ujgciem kosmosu kazda substancja mate-
rialna jest nie tylko podstawg zmian, lecz takze sama ze swej natury
stanowi aktywny podmiot rozwoju. Rozwdj nalezy wigc do istoty ma-
terii. Dlatego dopuszczone moga by¢ istotowe zmiany substancji ma-
terialnej, co w konsekwencji umozliwia rozwéj w kierunku coraz to
doskonalszych bytéw*. Czas nie ma charakteru przypadioSciowego
dla bytu materialnego, lecz zawiera si¢ w samej substancji — jest istot-
nym jej elementem, konstytuujacym ja jako substancje materialng.

* Zob. K. Szewczyk, Dobro, zfo i medycyna. Filozoficzne podstawy bioetyki kulturowej,
Warszawa-F.6dz 2001, 288-317.

® Por. F. Renoirte, Eléments de critique des sciences et de cosmologie, Louvain 1947,
224-227.

* Zob. T. Wojciechowski, Teorie czasu scholastyczne a einsteinowska, Collectanea
Theologica 16(1955)4, 665-675.

* Zob. Tenze, Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, dz. cyt., 51.
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Nie moze ona istnie¢ nie bgdac tworem czasowym. W miejsce trady-
cyjnie przyjmowanego ruchu jako istotnej cechy materii mozna przy-
jac istnienie natury czasowej rzeczy. Zmienno$¢ (ruch) obserwowana
zmystami jest pochodng struktury czasowej. Uwzglednienie czasowe-
go sposobu istnienia bytow zmiennych (istnienia rozkiadajacego si¢
w czasie) prowadzi do ewolucjonistycznego (dynamicznego, procesu-
alnego) pojmowania materii. Czas istnieje wigc o tyle, o ile trwa
przedmiot o czasowej strukturze. Byt za$ jest zmienny, poniewaz po-
siada w swej istocie poktad czasowo-przestrzenny®.

W bytach stworzonych mozna wyroznic istote abstrakcyjng i kon-
kretna. Istota abstrakcyjna (,czysta”) stanowi niezmienng metafi-
zyczng istote, ktora jest owocem rozumowej abstrakceji. Istnieje ona
w umysle i, zgodnie z tradycyjnym pogladem, trwa poza czasem,
czyli w tzw. dowiecznosci (aevum)®. Natomiast istota konkretna
jest realnie istniejgcym przedmiotem w okre§lonej strukturze isto-
towej. Zatem, dopiero struktura czasowo-przestrzenna sprawia, iz
dany byt jest substancja materialng i moze zosta¢ odr6zniony od
substancji duchowych. Analiza substancji materialnej, dokonana
przez kontynuatorow tradycji perypatetyckiej, dotyczyla istoty abs-
trakcyjnej, ktora zfozona jest z materii pierwszej i formy substan-
cjalnej. S to jednak tylko myslowe konstrukty, ktore zostaly umiej-
scowione poza czasem i przestrzenia, a co za tym idzie, ponad by-
tem materialnym. Zgodnie z nowym ujgciem czasu, zaproponowa-
nym przez T. Wojciechowskiego, konkretna substancja nie jest
czyms§ abstrakcyjnym, sktadajacym si¢ z podwojnego trwania. Scho-
lastyka przesungta rozw6j w sferg przypadiosci. Nowy punkt widze-
nia wprowadza go w samg istot¢ materii. Dlatego, zdaniem kra-
kowskiego uczonego, moga by¢ dopuszczone istotowe zmiany
w substancji materialnej, co w konsekwencji umozliwia rozwdj
w kierunku coraz doskonalszych bytow™.

Czas nie jest czym§ przypadioSciowym dla bytu materialnego,
lecz zawiera si¢ w samej substancji; jest jej istotnym elementem,

2 Tenze, Scholastycze i neoscholastyczne dyskusje nad naturg czasu, Analecta Craco-
viensia 3(1971), 111-115. Por. S. Zigba, Préba charakterystyki bytu ozywionego, w: Zarys
filozofii przyrody ozywionej, dz. cyt., 282.

»T. Wojciechowski, Teorie czasu scholastyczne a einsteinowska, art. cyt., 708.

% Zob. Tenze, Przedmiot teorii hylemorfizmu w ujeciu neoscholastykéw, SPCh
2(1966)2, 5-54. Por. Tenze, Teoria hylemorfizmu w ujeciu autoréw neoscholastycznych,
Warszawa 1967.
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konstytuuje jg jako substancj¢ materialng. Czas jest o tyle, o ile ist-
nieje przedmiot o czasowej strukturze. Byt za$ jest czasowy nie dla-
tego, ze jest zmienny, lecz dlatego jest zmienny, ze posiada w swej
istocie poklad czasowo-przestrzenny. Nie czas jest pochodnym
wzgledem zmian, lecz zmiany sa pochodne wzgledem czasu. A za-
tem czasu nie byto, nie ma i nie bedzie, jezeli nie istnial, nie istnie-
je, czy teZ nie bedzie istnial przedmiot o strukturze czasowej, cho¢
beda istnialy byty duchowe. Bowiem istnienie czasu jest SciSle zwig-
zane z istnieniem materialnego bytu. Wniosek, jaki wyprowadza
T. Wojciechowski, jest nastgpujacy: ,,gdyby istniat przedmiot o isto-
towej czasowej strukturze, jednak struktura ta ulegalaby przemia-
nie w struktur¢ dowieczno-immanentna, ktora scholastycy nazywa-
ja aevum, to bylby to ten sam przedmiot, lecz juz nie istniatby
w czasie, lecz w nowej, wyzszej strukturze, czyli w aevum”>.

Pojecie czasu jako elementu istotowego kazdego materialnego
bytu stawia rOwniez w nowym $wietle zagadnienie stosunku istoty
do istnienia. W nowym ujeciu, jak twierdzi T. Wojciechowski, nie
moze by¢ mowy o istnieniu dochodzacym do rzeczy z zewnatrz. Do
samej istoty bytu nalezy zatem rodzaj istnienia, ktére mozna ode-
rwac od istoty bytu zmiennego tylko w sposdb my$lowy, poniewaz
W jego istocie zawarte jest istnienie. Nie jest to jednak ztaczenie hy-
lemorficzne, lecz ,,dwubiegunowa lub dwuaspektowa jednos§¢”*.

Zaprezentowana koncepcja czasu, zdaniem polskiego ewolucjoni-
sty, pozwala lepiej zrozumie¢ trudnosci zwigzane z podzialem czasu
na przeszly, terazniejszy i przyszty. W nowym ujeciu czasu moment
terazniejszy nie tworzy czasu ani sam, ani z czasem przeszlym czy
przysztym. Czas bowiem nie jest terazniejszo$cia, przesztoScig czy
przyszioscia, lecz istotowym elementem, ktory wyznacza ciagty pro-
ces zmian. Niektore z tych zmian s3 wobec ludzkiej Swiadomosci
przeszle, inne terazniejsze, a jeszcze inne przyszte. Czas w swej isto-
cie nie jest plynaca rzeka zdarzen, lecz jej Zrodiem, przyczyna”.

3.2. ZAGADNIENIE SMIERCI I ZMARTWYCHWSTANIA CZEOWIEKA

Ewolucja biologiczna dazy w kierunku pojawienia si¢ coraz wyz-
szych gatunkéw i znajduje swdj kres w czlowieku, jako najwyzszej

* Tenze, Scholastyczne i neoscholastyczne dyskusje nad naturg czasu, art. cyt., 114,
*Tenze, Czas istotnym elementem bytu zmiennego, Roczniki Filozoficzne 25(1977)3, 62.
" Por. M. Heller, Kosmologia kwantowa, Warszawa 2001, 51; 54.
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formie istniejacej na Ziemi. Jednak wraz z pojawieniem si¢ czlo-
wieka bierna faza ewolucji przeszta w faze ewolucji antropicznej,
gdyz cztowiek moze ukierunkowywac ja na okreSlone cele®. Stafo
si¢ to mozliwe, poniewaz wraz z cztowiekiem ukazal si¢ nowy, wyz-
szy poziom bytowy — warstwa duchowa w cztowieku, przez ktorg
czlowiek otwiera si¢ na transcendencje. Zadaniem, jakie ma do
spelnienia ewolucja (wzgledem czlow1eka) jest catkowite prze-
ksztalcenie i podniesienie go na Ow wyzszy poziom doskonatosci
bytowej. Smier¢, w ktorej cztowiek wydaje sie znikac, jest prosta fa-
za wzrastania i wznoszenia si¢ do sfery supraludzkiej Swiadomosci
osobowej”. T. de Chardin, do ktérego pogladow nawigzuje T. Woj-
ciechowski, przedstawia Smier¢ jako metamorfoze, czyli dojScie
energii personalizacji do pewnej granicy koncentracji, w ktorej ele-
menty osobowo$ciowe przekraczajg jej prog i wechodzg w sferg¢ wyz-
szego porzadku®.

W rozwazaniu zagadnienia Smierci, ktore zostato ujete w ramach
ewolucyjnej koncepcji bytu, wychodzi si¢ z podstawowego zatoze-
nia teorii ewolucji, iz kazda ewoluCJa wiedzie wzwyz w ten sposob,
ze w weztowych punktach rozwoju przynosi ona pewng ewolucyjng
nowo$¢. Ta za$ stanowi zawsze ,,co§ wigcej” w stosunku do formy
wyjSciowej — stanowi jej przekroczenie. Moment $miercl jest, zgod-
nie z omawiang koncepcja, kluczowym i zarazem ostatecznym pro-
glem w ewolucji, ktora dotyczy calego cztowieka, a nie tylko jego
czgSci. W tak rozumiane;j teorii Smierci nie ma miejsca dla zniszcze-
nia, oddzielenia i roztgczenia elementow sktadowych natury ludz-
kiej. Jesli mozna mowi¢ o oddzieleniu duszy od ciala, to najwyzej
od ciafa ,,tu i teraz” ziloSciowanego, co zreszta nieustannie doko-
nuje si¢ w czasie biologicznego trwania w procesie pozbywania si¢
komoérek uprzednio cztowieka konstytuujgcych®'. Smier¢ nie jest
tez pomniejszeniem, lecz przeciwnie, powigkszeniem doskonato$ci
bytowej cztowieka. Nowosciag ewolucyjng zdobyta w momencie
$mierci bedzie podniesienie doskonalosci bytowej przez przejscie
calego cztowieka w istnienie duchowe®.

* G. Heberer, Der Ursprung des Menschen, Stuttgart 1972, 9-11.

* P. Teilhard de Chardin, L Energie humaine, art. cyt., 130.

“ Tamze, 109.

# Zob. M. A. Krapiec, Ja - czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974,
420-421. A

“ T. Wojciechowski, Z ewolucyjnej problematyki Smierci czfowieka, art. cyt., 86-87.
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Zgodnie z istotowym ujgciem czasu, przedstawionym powyzej,
w strukturze czlowieka mozna wyr6zni¢ poktad przestrzenno-czas-
owy i poklad dowieczny®. Dalsza ewolucja cztowieka w momencie
$mierci bedzie polega¢, zdaniem T. Wojciechowskiego, na ,,przero-
bieniu” poktadu czasowo-przestrzennego w pokiad dowieczny,
przez co zmieni si¢ doskonafo$¢, a nie gatunek cztowieka. Proces
tego przeksztalcenia rozpoczat si¢ w momencie poczgcia, a zakon-
czy w chwili Smierci. Czlowiek jest jedyng istota, ktora zawiera
w sobie juz w okresie zycia na ziemi oba komponenty: czasowo-prz-
estrzenny i dowieczny. Ewolucje¢ czlowieka na ziemi mozna wigc
rozumiec¢ jako zadanie przygotowania go przez rozw6j i doskonale-
nie do wejscia w zycie w najpelniejszym mozliwym do osiagnigcia
wymiarze. Natomiast moment §mierci nie przerywa, lecz stanowi
wypelnienie tego zadania*.

W koncepcji zaproponowanej przez T. Wojciechowskiego §mier¢
nie jest umieraniem w tradycyjnym rozumieniu tego sfowa, ozna-
czajgcym rozpad i zniszczenie. W ewolucyjnym ujeciu $mieré jawi
si¢ nie jako regres czy zalamanie linii rozwojowej, lecz przeciwnie,
jako moment najbardziej pozytywny dla cziowieka w calym jego zy-
ciu i rozwoju. ,,Niezaleznie od okolicznosci, ktore §mierci towarzy-
sz3, jest ona zawsze bramg wiodacg wzwyz, do peinej doskonatosci
bytowej”*. Smier¢ jest takze momentem przeniesienia czfowieka
z kategorii bytowego stawania si¢ w kategori¢ bytowej kontempla-
¢ji, czyli stanu posiadania petni bytu®.

Moment $mierci, bedacy chwila przejscia istoty ludzkiej z nie-
SmiertelnoSci duszy w nieSmiertelno$¢ catego cztowieka, jest row-
noznaczny ze zmartwychwstaniem ludzkiego ciala. NieSmiertelno§¢
calego cziowieka i zmartwychwstanie tacza si¢ w chwili $mierci
w jeden ewolucyjny proces zycia. Wediug Tadeusza Wojciechow-
skiego, nie jest uzasadnione stosowanie pojec czasowych do istnie-
nia na plaszczyZnie dowiecznosci, co wyklucza jakikolwiek rozdziat
czasowy miedzy chwilg zgonu a zmartwychwstaniem. Poza momen-
tem Smierci jest trwanie, ,,w ktorym wszystkie odniesienia i przezy-

“Tenze, Teorie czasu scholastyczne a cinsteinowska, art. cyt., 702-713.

“ Zob. Tenzc Zagadnienie substancjalnosci dmzy Iudzklej w ujeciu ewolucyjnym,
Roczniki Filozoficzne 28(1980)3, 153-161.

*Tenze, Z ewolucyjnej problematyki smierci czlowieka, art. cyt., 87.

“* Tamie. 88.



[65] PRACE PRZEGLADOWE 151

cia odbywaja si¢ rdwnoczesnie, czyli bezczasowo””. Horyzont do-
wiecznoSci wyklucza bowiem horyzont czasu. Zatem zmartwych-
wstanie jest teologicznym terminem okreslajacym ewolucyjne
sprzekraczanie siebie” przez czlowieka, ewolucyjne ,.co§ wiecej”
zwigzane z podniesieniem elementu cielesnoS$ci na wyzszy stopien
doskonalosci bytowej. Do duchowosci duszy dojdzie wigc prze-
obrazenie w duchowe ciato, czyli transcendencja catego cztowieka
przez materialng natur¢. JednoczeSnie, zmartwychwstanie stanowi
kres ewolucji cziowieka i ostateczne przejscie w to, co teologia na-
zywa wieczng szczgsliwoscig®.

Najwigksza trudnoScig w zrozumieniu i zaakceptowaniu Smierci
czfowieka jako momentu zmartwychwstania sg pozostajace zwloki
ludzkie. T. Wojciechowski, probujac rozwigzac ten problem, postu-
guje sie¢ metaforg przepoczwarzajacego si¢ motyla, ktory odrzuca-
jac larwalna powtoke, nie tylko nie traci niczego z petni swojego by-
tu, lecz zyskuje na bycie, gdyz ulatuje jako ukonstytuowany w swej
pelni i ostatecznej doskonatoSci bytowej dorosty osobnik®. W przy-
padku cztowieka cielesno$¢ (lub przynajmniej jej istotna czg$¢, np.
pewna czg§¢ mozgu) przechodzi wzwyz przez prog Smierci wraz
z elementem duchowym. Jest to mozliwe przy zalozeniu, iz wspo-
mniany element cielesnosci zostaje podniesiony na wyzszy stopief
doskonatosci bytowej*. ,,W momencie §mierci czlowiek uwalnia sig
od niepotrzebnej czgici swej cielesnej powtoki i ulatuje jako petny
cziowiek, petna osoba, z duchowoscia i tg czg¢scig cielesnosci, ktora
przeobrazona w momencie $mierci (...) stopi si¢ w jedno z dusza™'.

“T. Bovet, Mensch sein, Tubingen 1977, 125.

“ Zob. F. Krenzer, Taka jest nasza wiara, ttum. z niem. F. Wycisk, P. Waszczenko, Pa-
ryz 1981, 350-351.

® Zob. T. Wojciechowski, Z ewolucyjnej problematyki smierci czlowicka, art. cyt., 90.

* Kto$ moglby powiedzieé, ze nie trzeba zadnych organéw ani narze¢dzi, aby przy-
stosowa¢ si¢ do srodowiska, jakie stanowi wiecznosé, ze wszelkie posrednictwo nalezy
wykluczyé jako zbedne. Gdyby jednak nie zostal zachowany pewien odpowiednik tego,
co biologia nazywa cialem, a przynajmniej gdyby nic zostala zachowana $wiadomos¢,
gdyby zatem nie pozostato w jakis sposob to, co istnieje w czasie, czy wowczas byt skon-
czony mégtby zachowaé wobec Bytu Nieskoficzonego t¢ przeciwstawng odrgbnosé, kté-
ra jest niezbedna, aby mogt si¢ napawaé Bytem Nieskoficzonym, nie pograzajac sig
w Nim bez reszty?”. J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, thum. z fr. W, Sukiennicka, War-
szawa 1999, 118-119.

51 T. Wojciechowski, Z ewolucyjnej problematyki smierci czlowieka, art. cyt., 90. Por.
Tenze, Der Tod innerhalb-einer evolutiven Weltanschaung, Anzeiger fiir katholische Ge-
istlichkeit 85(1976)10, 340-352.
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W omawianym ujeciu zjawiska $mierci czlowieka odzyskuje ona
wiadciwe jej miejsce w ekonomice zycia i staje si¢ jego ,,stuzebni-
ca”%. ,,Smlerc to tylko moment, w ktérym zycie pasuje si¢ z samym
soba, aby moéc si¢ objawi¢ jasniejszym i bardziej podobnym do sa-
mego siebie”™”. Z ewolucyjnego punktu widzenia, w momencie
$mierci nad aspektem kleski goruje podporzadkowanie szerszemu
planowi — wielkiemu planowi zycia.

4. KONSEKWENCJE EWOLUCYJNEGO UJECIA SMIERCI

Smieré i poprzedzajacy ja okres umierania s3 tajemnicami zywej
egzystencji. Nakazuja one kazdemu cztowiekowi przyjecie postawy
medytacji nad sobg samym oraz wzywa]q do przemyslema WSpo-
mnianych zjawisk, w celu zrozumienia sensu egzystencji czlowieka
w $wiecie™. Ewolucyjna koncepcja ludzkiej Smierci pozwala wypro-
wadzié ze swej tresci daleko idace konsekwencje. Przekraczaja one
plaszczyzng rozwazan filozoficznych i siggaja twierdzen teologii.
Wskazujg takze na nowe mozliwodci interpretacji zagadnienia
Smierci w ramach chrzeScijanskiej eschatologii.

4.1. DWIE LINIE EWOLUCIJI CZLOWIEKA

Jezeli, zgodnie z pogladami T. Wojciechowskiego, odrzuci si¢
wszelkg (jawnag czy zakamuflowang) forme¢ dualizmu, to nalezy
stwierdzi¢, ze nieSmiertelna dusza nie istnieje jako samoistna sub-
stancja. Mozna natomiast méwié o istnieniu czlowieka, ktéry nosi
w sobie pokfad materialny i pokiad duchowy®. Dlatego wolno po-
wiedzieé, ze Zyjac w obecnym $wiecie, jest on jednocze$nie istotg
umiejscowiong pomigdzy dwiema rzeczywistoSciami: materialng
i duchowa, i przesuwajaca si¢ w dowieczno$¢ ku petnej nieSmiertel-
nosci. Zgodnie z powyzszym spostrzezeniem ewolucj¢ czlowieka na
ziemi mozna rozumie¢ jako przygotowywanie go do zjednoczenia
z Omega. Przygotowanie to dokonuje si¢ w dwoch liniach rozwojo-
wych: ewolucji naturalnej i nadnaturalnej. Obie posiadajg ten sam

5: Zob. M. Marois, Geneza pojawienia si¢ zycia i Smierci, w: Smier¢, kres czy poczg-
tek?, ved. Ch. Chabanis, thum. z fr. A. D. Tuaszyfiska, Warszawa 1987, 35.

# J. G. Fichte, Powolanie czlowieka, tlum. z niem. A. Zieleficzyk, Warszawa 1956,
211.

* ,Rozwazanie o $mierci jest rozwazaniem o prawdziwym zyciu”. Erazm z Rotterda-
mu, Pisma moralne, tlum. z tac. M. Cytowska, Warszawa 1970, 333.

% Zob. T. Wojciechowski, Z ewolucyjnej problematyki smierci czlowieka, art. cyt., 91.
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kierunek i sa przejawami jednego procesu ewolucyjnego ,,od po-
czatku az do szczytu”, cho¢ przebiegaja na roznych plaszczyznach®.
W obu tych liniach $§mier¢ jest kluczowym punktem przejscia w pet-
na i ostateczng doskonatos$¢ bytowa, ktora jest mozliwa do osia-
gnigcia przez kazdego cztowieka. Jednak rozw¢j nadprzyrodzony ~
w odrdznieniu od naturalnego, ktdry zawsze prowadzi w sfer¢ do-
skonatosci bytowej — podlega nieco innej prawidtowosci.

Linia ewolucji nadnaturalnej obejmuje calfg histori¢ zbawienia,
od momentu pojawienia si¢ czlowieka na Ziemi, az do szczytowego
punktu w tej historii, ktérym jest dojsScie do Boga i przebywanie
z Nim w stanie wiecznej szcz¢Sliwosci. Zdaniem ks. T. Wojciechow-
skiego, rozwdj naturalny ku Omedze-Bogu nie zalezy bezposrednio
od ludzkiej woli, dlatego kazdy cztowiek moze by¢ pewien tego, iz
osiggnie w momencie Smierci petng doskonato$¢ bytowa na plasz-
czyZnie dowiecznoSci. Natomiast rozwdj nadnaturalny czlowieka
jest uzalezniony od ludzkiej decyzji, gdyz wieczne szczescie lub jego
brak zalezy od wspdlpracy z Bogiem, z Jego taska, w okresie zycia
ziemskiego. Moze zatem dojs¢ do takiej sytuacji, w ktorej linia nad-
przyrodzonego rozwoju czlowieka wygaSnie w momencie Smierci.
Nikt nie moze przeszkodzi¢ swojemu naturalnemu rozwojowi ku
pelni bytowej doskonatosci. Moze jednak swoimi decyzjami i dzia-
laniami uniemozliwi¢ rozwdj nadprzyrodzony, ktory wiedzie czfo-
wieka ku uszczgSliwiajacej wizji Boga. W konsekwencji, $mieré
i zmartwychwstanie nie mogtyby podnies$¢ do stanu ostatecznej do-
skonatoSci tego, czego uprzednio nie bylo w cztowieku. Z ewolucyj-
nego punktu widzenia tak mozna tlumaczy¢ wieczne potgpienie
zwigzane z grzechem, o ktorym wspomina teologia. W ujeciu ewo-
lucyjnym wida¢, ze konkretny czlowiek nie moze zgina¢ w swoim
rozwoju naturalnym, ale nie kazdy musi osiagna¢ koncowa, nad-
przyrodzona doskonalosSc”.

4.2. ZAGADNIENIE ALIENACIJI CZLOWIEKA

Dalsza konsekwencja ewolucyjnego ujecia Smierci jest nowe
spojrzenie na problem alienacji. Samoalienacja czfowieka od sie-
bie, innych i §wiata jest codziennym do$wiadczeniem wielu ludzi.

% Zob. Tenze, Teoria ewolucji i wiara, art. cyt., 115.
7 Zob. Tenze, Z ewolucyjnej problematyki smierci czlowieka, art. cyt., 93-95. Por.
D. A. du Toit, Anthropology and Bioethics, Ethics and Medicine 10(1994)2, 35-36.
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Dotyczy ona wyboru, wzglednie preferowania, ,tej” (doczesnej)
lub ,tamtej” (dowiecznej) strony ludzkiego zycia. Wspdiczesny
cztowiek dostrzega niekiedy w pojeciu ,wiecznej szczesliwosci”
konflikt z ziemska teraZniejszocia. Zachodzi wigc niebezpieczefi-
Stwo przeceniania znaczenia terazniejszosci i bezpo§rednio widzial-
nej dziafalnosci, ze szkoda dla eschatologicznego wymiaru ludzkiej
egzystencp albo przypisywanie wymiarom eschatologicznym war-
tosci jedynej i wylacznej, na niekorzysc zaangazowama czlowieka
w Swiecie. Mozliwo$¢ wspomnianej alienacji jest skutkiem tego, iz
istota ludzka moze podejmowa¢ wolne decyzje i ponosi¢ za nie od-
powiedzialno§¢™.

W ewolucyjnej koncepcji Smierci petne i autentyczne przezywa-
nie wiasnej terazniejszoSci jest warunkiem osiagnigcia petnej do-
skonatosci bytowej w momencie $mierci”. Wynika to z faktu ukie-
runkowania obu linii rozwojowych (naturalnej i nadnaturalnej) ,,od
poczatku az do szczytu™. Zdaniem T. Wojciechowskiego, nie ma
1 nie moze by¢ konfliktu migdzy zyciem doczesnym i dowiecznym,
gdyz koncepcja ewolucyjna taczy terazniejszos¢ z przyszioScig we
wspoOlng lini¢ rozwqowq cztowieka. W takim przypadku alienacjg
nalezy nazwa¢ odrzucenie ktorejkolwiek ze ,stron”, poniewaz
w konsekwencji bytoby to zaprzeczeniem ewolucyjnej qugioscx linit
rozwojowej cztowieka®'.

Z ewolucyjnego punktu widzenia zycie ,,z tej” i ,,z tamtej” strony
nie moze sprzeciwiaé si¢ sobie, gdyz stanowi ono dwa niezbedne
etapy ludzkiej ewolucji. A zatem, pelne przezycie i zaangazowanie
w terazZniejszo$¢ jest niejako zapowiedzig przysziosci. Sens ludzkie-
go zycia polega na autentycznym i calkowitym przezyciu etapu te-
razniejszego (doczesnego), aby w ten sposob osiagna¢ petne prze-
zywanie dowiecznej przyszioici. Istota ewolucji cztowieka jest wy-
petnienie zadania rozwoju na kazdym etapie zycia. Celem zycia
ludzkiego nie jest wybor alternatywny: ,ziemia albo niebo”, lecz
koniunkcja: ,,ziemia i niebo” — oba czlony sg prawdziwe tylko ra-
zem. Kto za§ przyznaje autentyczno$¢ i znaczenie tylko teraZniej-

* Por. W. Pannenberg, Kim jest czlowiek? Wspdiczesna antropologia w swietle teologii,
ttum. z niem. E. Zwolski, D. Szumska, Paryz 1978, 67-76.

*T. Wojciechowski, Z ewolucyjnej problematyki Smierci cztowieka, art. cyt., 92-93.

* P. Teilhard de Chardin, L Avenir de 'Homme, art. cyt., 35.

* Por. J. Guitton, dz. cyt., 23-67.
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szoSci lub tylko przysziosci, ten okalecza czlowieczefstwo i wigcza
si¢ w proces dehumanizacji.

Wiele mowi si¢ obecnie o procesie tzw. desakralizacji $wiata,
ktory zdaniem niektorych autoréw jest zjawiskiem nieuniknio-
nym®. Proces ten charakteryzuje si¢ silnym i niekiedy wqucznym
zaangazowaniem ludzkosci w przeobrazanie rzeczywistoSci ziem-
skiej w oparciu o rozw0j naukowo-techniczny, z jednoczesnym po-
mini¢ciem sfery moralnej i duchowej. Z ewolucyjnego punktu wi-
dzenia takze ten problem przedstawia si¢ nieco inaczej. Jezeli
przyjmiemy, za T. Wojciechowskim, iz pierwsze tworzywo kosmicz-
ne jest ,inkarnowana mysla Boga”®, to musi ono ze swej natury za-
wiera¢ w sobie pewne sacrum. Ta §wigto$¢ zostata u§wiadomiona
dopiero w cztowieku i wraz z nim rozpoczgla swdj rozwoj w historii
zbawienia, ktorej gilownym celem jest doskonalenie i doprowadze-
nie cztowieka do Boga jako punktu Omega. I w tym wzgledzie
Smier¢ stanowi moment podniesienia catego czlowieka w sacrum
wyzszego stopnia. Linie sacrum i profanum splataja si¢ razem po-
czawszy od stworzenia pierwszego kosmicznego tworzywa. Uswia-
domione w cztowieku sacrum kontynuuje swoj rozw6j w jego sferze
moralnej, podleglej wolnemu dziataniu ludzkiemu. Urzeczywist-
nienie si¢ harmonijnego rozwoju sacrum i profanum jest istotnym
postulatem koncepcji ewolucyjnej. Smier¢ stanowi za§ moment wy-
petnienia si¢ w sposéb calkowity i najgigbszy pragnienia doskona-
losci natury ludzkiej, zarowno w sferze naturalnej, jak i nadnatural-
nej*. Cztowiek nie przechodzi od swojego niepewnego i zmiennego
zycia do pelni wlaSciwej mu bytowosci na skutek niezaleznego od
niego przypadku lub procesu, lecz wznosi si¢ do niej dzigki prze-
mianie, do ktorej przygotowujg go rozwazania nad koniecznoscig,
iktora to przemiana przenosi czlowieka jak gdyby zupetnie niespo-
dziewanie w calkowicie inny rodza] zycia. Mozna zatem, parafrazu-
jac zdanie T. Manna, wyrazi¢ przekonanie, iz historia czlowieka
zdaje si¢ siegac dalej niz $wiat materialny, bedacy dzietem jego wo-
lii jest dtuzsza niz zycie oparte na jego woli®.

2 Zob. M. Neusch, U Zrddel wspdlczesnego ateizmu, tlum. z fr. A. Turowiczowa, Pa-
ryz 1980.

“T. Wojciechowski, Z ewolucyjnej problematyki smierci czlowieka, art. cyt., 95.

# Tamze, 96.

© Zob. T. Mann, Jézef i jego bracia, t. 1: Historie Jakubowe. Mlody Jozef, ttum. z niem.
E. Sicinska, Warszawa 1967, 30.
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5. ZAKONCZENIE

Zgodnie z systemowym punktem widzenia zadna dyscyplina
naukowa nie stanowi ukifadu bezwzglednie odosobnionego. Ist-
nieje miedzy nimi caly szereg wzajemnych powiazan i zaleznosci.
Teoria systeméw od samego poczatku wykorzystywala i wigczata
w swoje ramy koncepcje istniejace w innych naukach szczegoéto-
wych, nie wylgczajac nauk humanistycznych, filozofii, a nawet
sztuki i religii*. Zaréwno dla nauki, jak i dla filozofii, zywy czio-
wiek staje si¢ przedmiotem badania, za$ jego $mier¢ i wynikajgce
z niej konsekwencje problemem, ktérego rozwigzanie nie miesci
si¢ w zasiegu samej nauki czy filozofii. Pomimo ograniczonosci
poznania naukowego i filozoficznego, ustalenia dokonane w ra-
mach tych dziedzin powinny stac si¢ szeroko rozumiang inspiracja
1 pomocg w prébach dotarcia do ,rzeczy samych” egzystencji
czlowieka w Swiecie®.

Ewolucyjna koncepcja Smierci, zaproponowana przez Tadeusza
Wojciechowskiego, wydaje si¢ by¢ otwarta na wspdlczesne, syste-
mowe ujmowanie rzeczywistosci. Zawiera bowiem w sobie obraz
czlowieka, ktéry w miar¢ uplywu czasu, osigga stopniowo swoj cel
w stawaniu si¢. U podstaw systemowego ujgcia cztowieka (jego po-
wstania, zycia i §mierci) lezy taki sposob rozumienia rozwoju, zgod-
nie z ktérym mozna méwi¢ o ewolucyjnym powstawaniu jakoscio-
wo nowych uktadéw. W toku tego procesu wyczerpuja si¢ mozliwo-
Sci rozwoju dotychczasowym sposobem (tzn. wedle prawidiowosci
i mechanizméw rzadzacych wezedniejsza faza ewolucji), jednocze-
Snie za$ pojawiajg si¢ mozliwo$ci rozwoju nowym sposobem, we-
dtug nowych zasad, prawidiowosci i mechanizméw stanowigcych
prawidiowy wytwor wczesmejszych faz rozwolowych68 Napigcia, ja-
kie powstajg w procesie ewolugji systemow i podsystemow, powin-
ny prowadzi¢ do wznoszenia si¢ zaréwno jednostek, jak i catoSci na
wyzszy poziom, gdyz zaden rzeczywisty system nie jest doskonaly.

* W konsekwencji podejscie systemowe okazalo si¢ szczegélnie plodne przy roz-
wigzywaniu réznych zagadnien ewolucyjnych, zwlaszcza przy rozpatrywaniu procesu
ewolucji na wyzszych poziomach organjzacji biologicznej”. Sz. W. Slaga, Zycie-ewol-
ucja, w: M. Heller, M. Lubanski, Sz. W. Slaga, Zagadnienia filozoficzne wspdiczesnej na-
uki. Wstep do filozofii przyrody, dz. cyt., 290.

¢ Por. A. Siemianowski, Smierc i perspektywa nadziei. Esej filozoficzny o ostatecznych
sprawach czlowieka, Gniezno 1992, 139-143.

¢ Zob. W. Lugowski, Filozoficzne podstawy protobiologii, Warszawa 1995, 106-107.
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»,Doskonato$¢ jest celem, do ktorego si¢ zmierza, a nie osiggni¢tym
juz stanem””. Ostatecznym celem, ku ktéremu zdgza ewolucja
czlowieka, jest uzyskanie petnej doskonatosci bytowej, mozliwej do
osiggnigcia przez czlowieka. Takie ujecie sugeruje, ze ewolucyjnym
,CZym$ wiecej” powinno by¢ przejScie na nowy, wyzszy i doskonal-
szy sposob istnienia™. Czlowiek jest zatem systemem z natury swej
niestabilnym, ktory cechuje wychylenie od animalnosci ku ducho-
wosci, a w zwigzku z tym nieustanne napigcie miedzy zyciem
i $miercig. Celem (,zadaniem”) $mierci jest ,przeprowadzenie”
czlowieka na wyzszy poziom istnienia, tzn. pelne wilaczenie go
W system ,nOWego zycia”. Nalezy przy tym pamie;taé, ze prawa
czynnosc1owe systemu wyzszego niejako »Sprawdza” nas i ,,zdecy-
duja”, czy bedziemy w stanie zintegrowac si¢ z nim w sposob wy-
starczajgcy”

TADEUSZ WOJCIECHOWSKI'S CONCEPT OF HUMAN DEATH
Summary

An evolutionary concept of human death proposed by Tadeusz Wojciechowski
seems to be in line with the contemporary, system way of comprehension of reali-
ty. The basis of the system approach to a human being (his beginning, life and de-
ath) is such understanding of development according to which, in the course of
evolution, qualitatively new systems emerge. During that process, the hitherto exi-
sting possibilities of development (i. e. progress according to regularities and me-
chanisms ruling earlier phases of evolution) are exhausted and new ways of deve-
lopment appear which are ruled by new regularities and mechanisms that are na-
tural products of earlier phases of evolution. Tensions that arise in the process of
evolution of systems and subsystems should lead both individuals and the whole to
rise to a higher level, because no real system is perfect. Perfection is a goal which
one aims at, not a state already reached. The final goal of human evolution is full

® M. Lubanski, art. cyt., 39.

™ T. Wojciechowski, Z ewolucyjnef problematyki smierci czlowieka, art. cyt., 86.

" ,Najwazniejsze zadanie ludzkiego czasu polega na tym, aby kazda $wiadoma isto-
ta przygotowala sobie w okresie jego trwania organy widzenia i 2ycia, ktore nie mogg
sie w petni rozwinaé w Zyciu obecnym, lecz ktére bezzwlocznie zacz¢lyby dzialac, gdyby
znalazly si¢ w odpowiednim dla siebie §rodowisku, podobnie jak organy embrionu nie
znajdujace zastosowania w okresie zycia plodowego czekajg na wysilek, przestrzen
i ruch. Rzeczywisto$¢ doczesna, przejawiajaca si¢ w tym, co nazywa si¢ historia, przypo-
mnieniem, proba i zastuga, stanowi tworzywo owych duchowych organéw wiecznosci,
nie znajdujacych zastosowania w obecnym zyciu”. J. Guitton, dz. cyt., 118.
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perfection of being, possible to attain by a man. Such a view suggest that the evo-
lutionary ‘something more’ for a human, should be a passage to a new, higher and
more perfect level of existence. A man is therefore a system which is unstable by
its own nature and which is characterised by an inclination form animality to spiri-
tuality, and what follows, by the incessant tension between life and death. The aim
(‘task’) of death is to ‘take’ a man onto a higher level of existence, i. e. to include
him fully in the system of ‘new life’. It should be remembered that functional laws
of a higher system will ‘check’ upon us and ‘decide’ whether we are able to inte-
grate ourselves with it in a sufficient manner.

NAPOLEON WOLANSKI
Departamento de Ecologia Humana,
Centro de Investigacion y de Estudios Avanzados, Meksyk

ANNA SINIARSKA
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MOZLIWOSCI ADAPTACYJNE CZLOWIEKA
A PROBLEMY BIOETYCZNE SRODOWISKA JEGO ZYCIA

Istnieje wspolczesnie wiréd paleoantropologéw zgodnos¢ pogla-
doéw, ze formy przedludzkie ewoluowaly przez kilka milionéw lat do
postaci form ludzkich na terenie Afryki. Jest jednak problemem
spornym do dzisiaj, ile razy dokonala si¢ emigracja wczesnych form
ludzkich z Afryki na tereny Eurazji. Istnieje domniemanie, ze byly co
najmnie;j trzy takie fale w okresie Czlowieka Wyprostowanego (Ho-
mo erectus; przez niektorych uznawanego za przedstawiciela form
przedludzkich ~ Pithecantropus), Cztowieka Neandertalskiego (Ho-
mo neanderthalensis) i Cziowieka Rozumnego (Homo sapiens). Roz-
waza si¢ takze problem: czy nowe fale ludnosci naptywaly na te same
tereny Euroazji i tam krzyzowaly si¢ z formami z poprzednich fal mi-
graciji, czy tez poprzednie formy wygingly? Istnieje jeszcze wersja, ze
formy z nowych fal migracji docieraly na dawniej zasiedlone tereny,
i tam zyly obok dawnych grup, czy tez na sasiednich terenach (w kaz-
dym razie kazda z nich miala swoja oddzielng nisz¢ ekologiczng).



