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podstawowy charakter poSwigcono im osobne rozdzialy: rozdziat
siedemnasty (D. Edgington, Okres warunkowy) przedstawia si¢
analize znaczenia funktora ,jezeli..., to...”. Nastepny rozdzial Nega-
cja, autorstwa W. Wansinga, prezentuje calg r6znorodno$¢ stano-
wisk wobec tego zagadnienia, jakie przyjmowano od czaséw staro-
zytnych do wspolczesnych.

Rozdziat dziewigtnasty, Kwantyfikatory, przygotowany przez
D. Westerstdhla, ukazuje ztozono$¢ problematyki zwigzanej z kwan-
tyfikatorami, réwniez na gruncie logiki pierwszego rzedu, z czego,
jak zauwaza autor, nawet logicy, nie zawsze zdaja sobie sprawg.

Rozdzialy czwartej czgSci Przewodnika koncentruja si¢ na trzech
pojeciach, ktore nie tylko sa wazne dla logiki formalnej, ale wazne
sg rowniez w analizach jezyka naturalnego. Rozwazania te wskazu-
ja jasno na powiazania logiki formalnej z pozalogicznymi analizami
w filozofii 1 innych naukach. Na powigzania logiki z jezykiem natu-
ralnym zwraca uwagg ostatni rozdzial (A. Mulen, Logika i jezyki na-
turalne). Autorka koncentruje si¢ przede wszystkim na semanty-
kach formalnych dla jezykéw naturalnych.

Redaktor Przewodnika daje do rak czytelnika ksigzke, umozli-
wiajacg szerokie spojrzenie na logike filozoficzng jako szybko roz-
wijajacg sie dyscypling naukowa. Poszczegélne rozdzialy zostaly
przygotowane specjalnie dla tego wydania, co sprawia, ze kompe-
tentni autorzy przedstawiajg nam aktualny stan badan nad podej-
mowang przez nich problematyka. Czytelnik nie tylko dowiaduje
sig, czym jest logika filozoficzna, ale otrzymuje réwniez przydatne
narzgdzie do wykorzystania w analizach filozoficznych.

Roman Tomanek
Wydzial Filozofii Chrzescijariskiej, UKSW

Bernhard Welte, Czym jest wiara? Rozwazania o filozofii religii,
ttum. z niem. Wojciech Patyna, Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 2000, ss. 90.

Sposrdd 24 ksigzek niemieckiego fenomenologa religii i teologa
Bernharda Weltego (1906-1983) przettumaczono jak dotad na je-
zyk polski trzy: Filozofia religii, Krakow 1996, Czas i tajemnica, War-
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szawa 2000 i Czym jest wiara?, Krakow 2000. Te ostatnig pozycje
przetozono wezesniej na jezyki: francuski, wloski i hiszpanski. Skad
bierze si¢ to duze powodzenie tej niewielkiej przeciez ksigzki?
B. Welte probuje w niej wyjasnic od strony filozoficznej, a doktad-
niej moéwigc od strony fenomenologii religii, czym jest wiara chrze-
scqanska i jak mozna jg osiggnaC, w dzisiejszym mocno sekularyzo-
wanym Swiecie.

W filozoficznym mysleniu fryburskiego filozofa B. Weltego cen-
tralne miejsce zajmuje pytanie o obecno$¢ wiary religijnej we
wspolczesnych spofeczefnstwach Zachodu. W jego licznych ksigz-
kach i artykufach przewija si¢ jeden zasadniczy temat: proba przy-
blizenia cztowiekowi, zanurzonemu w cywilizacji technicznej, moz-
liwosci odnalezienia Boga, dojscia do wiary religijne;j.

Ksigzka Czym Jest wiara? takze dotyczy tego wlasnie problemu.
W pierwszej czgsci omawianej pracy, autor analizuje ludzkie istnie-
nie i odkrywa w nim pewne wazne przestanki dla powstania wiary
chrzedcijaniskiej. Opisuje on elementarng forme wiary zwigzang
z ludzkim istnieniem, ktora wyprzedza wszelka wiare religijng,
a ktora jest nieodlaczna od ludzkiego Zycia. Dlatego Welte propo-
nuje ja nazwac wiarq transcendentalng (s. 6). Nasze bycie w §wiecie
wychylone jest zawsze ku przysztosci. Oczekujemy, ze nadchodzaca
godzina, nadchodzacy czas, nasza przyszio$¢, pozostang podifozem,
»Ktore sie nie zarwie, zachowa nas przy zyciu i zapewni nam opar-
cie i pewny sens. Ciagle myslimy o tym, co ma si¢ zdarzy¢ — a wiec
planujemy przyszto$¢. Bez tej projekcji nie moglibySmy zy¢” (s. 22).

Przy doktadniejszym zbadaniu tej fundamentalnej cechy ludzkie-
go istnienia, zauwaza si¢, ze wspotczesni ludzie, lubiacy czgsto od-
wolywac si¢ do rozumu i autorytetu nauk przyrodniczych, ciagle
przekraczaja granice tego, co poznawalne. Ta projekcja w przy-
szto§¢ zwigzana jest z przezornoscig tzn. z robieniem wszystkiego co
w naszej mocy, by przewidzie¢ to, co nas oczekuje. Nasze zycie to-
czy si¢ Wigc W ten sposob, ze czgsto przenosimy si¢ poza granice te-
80, co wiemy; zyjemy jakby rozpigci pomigdzy prOJekCJq 1 przezor-
noscig. To wlasnie zjawisko autor nazywa »wiara”. Ta wiara umozli-
wia w ogéle ludzkie istnienie, bez niej nie moglibySmy si¢ w ogole
rozwija€. ,,Na poczatku nie ma czynu, ani wiedzy. Na poczatku jest
wiara” (s. 26).

Welte zauwaza, ze ta transcendentalna wiara dajgca podstawe
istnieniu jest wiarg implicite religijng. W niej bowiem czlowiek ak-
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ceptuje (Swiadomie, badZ nie) jaki§ transcendentalny porzadek,
ktory ,,unosi sie ponad wszelkim nieporzadkiem tego §wiata” (s. 29).
Ostatecznie chodzi tu o wiar¢ w sens nie tylko wiasnego zZycia, ale
Swiata jako catoSci. Zwrdcil na to uwage juz S. Ogden gdy pisal, ze
cztowiek posiada ogélne przekonanie, ze egzystencja ma sens i to
przekonanie jest podfozem umozliwiajacym dopiero pojawienie si¢
probleméw religijnych. Nasze dzialanie zawsze wyrasta z wiary
W rzeczywisty sens 1 rzeczywistg trwato$¢ gruntu, po kiérym stapa-
my. Welte wnikliwie analizuje t¢ pierwotng wiar¢ w sens i konklu-
duje, ze t¢ wiasnie wiar¢ mozna by okresli¢ jako wiar¢ w Boga,
oczywiScie w formie bardzo poczatkowej. Wiara ta méwi nam, ze
we wszystkim i ponad wszystkim, co przezywamy w naszym co-
dziennym zyciu, zawiera si¢ nieprzemijalny i konieczny sens. Nic
wiec dziwnego, ze Henri de Lubac swoja stynna ksiazke Sur les che-
mins de Dieu zadedykowal wierzacym przyjaciolom oraz tym, kto-
rzy wierza, ze nie wierza. Welte podkresla, Ze chodzi tu o wiarg
obecng w nas implicite, ktéra nie zawsze musi by¢ ujawniona i obja-
wic si¢ jako wiara w Boga.

Autor zauwaza, iz pomimo tej naturalnej wiary potrzebnej czlo-
wiekowi w ogoble do zycia, wiary implicite religijnej, muszg istnie¢
jakie§ szczegllne przyczyny faktu, Ze wiara ta nie rozwija si¢
u wszystkich ludzi. To ze czlowiek czesto uchyla si¢ od wiary w Bo-
ga, latwo mozna zauwazy¢ szczegblnie w czasach wspotczesnych.
Niewiara, zdaniem Weltego, moze przybiera¢ trzy formy. Po pierw-
sze, istnieje mozliwo$¢ bycia obojetnym w kwestii wiary w Boga, po
prostu nie stawia si¢ pytania o sens zycia, a przede wszystkim
o ewentualny jego sens absolutny. To doSwiadczenie trafnie opisat
Pascal: ,,Biegniemy bez troski w przepas¢, umiesciwszy przed sobg
co$, co nam nie pozwala jej spostrzec™. Druga forma niewiary
ukrywa si¢ pod postacig samej wiary. Ma to miejsce wtedy, gdy
cztowiek przeksztalca tajemnice Boga w uchwytny i dysponowalny
przedmiot. Ta niebezpieczna redukcja sprawia, ze wiara w Boga
przeksztalca si¢, w niezauwazalny zupelnie sposob, w wiar¢ w czto-
wieka, w jego wlasng sile. ,,Przez wtasng samowole i zarozumiatosg,
che¢ panowania nad tym, czym nie mozna wiadaé, chcielibySmy
stworzy¢ przedmiot, nad ktérym mielibySmy wladzg” (s. 43). Wo-

! B. Pascal, Mysli, tlum. z fr. T. Zelefiski, Warszawa 20001, 226,
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bec tego, ze niewiara przybiera tu postaé wiary, wystepuje w niej
jeszcze inne niebezpieczefistwo — niebezpieczenstwo fanatyzmu.
Warto wspomniec¢, ze to znieksztalcenie wiary i religii opisuje sze-
rzej B. Welte w swoich dwoch ksiazkach: Vom Wesen und Unwesen
der Religion, Frankfurt/M 1952 oraz wspomnianej juz Filozofii reli-
gii. Trzecia forma uchylania si¢ od wiary przybiera posta¢ otwarte;j
negacji Boga, otwartego buntu, ktdry polega na tym, ze cztowiek
przeciwstawiajac sie Bogu, liczy wylacznie na siebie samego. To
czlowiek chce samego siebie postawi¢ w miejsce Boga. Najdobitniej
wyrazil to Nietzsche, mowiac: ,,Jesliby Bogowie byli, jakze bym ja
zni6st, abym bogiem nie byt?”>,

W drugiej czesci swojej pracy Welte przechodzi do rozwazar, kto-
re jak pisze, od poczatku byly jego celem. Dotyczg one wiary w Boga
za poSrednictwem drugiego cztowieka, a ostatecznie za poSrednic-
twem Jezusa Chrystusa, bedacego dla chrzescijan ostatecznym obja-
wicielem Boga. Wykorzystujac fenomenologi¢ jako metode filozo-
ficznego opisu, autor ukazuje w jaki sposob drugi czlowiek moze by¢
Swiadkiem i podpora wiary w Boga. Okazuje si¢, ze w miedzyludzkim
istnieniu, ciagle spotykamy si¢ z wiara, ktdra dajemy drugiemu czfo-
wiekowi. Miedzyludzkie relacje sa nierozdzielne od migdzyludzkiej
wiary. Welte bardzo wnikliwie opisuje cechy tej migdzyludzkiej wia-
ry. Wyraza przekonanie, ze analizujgc migdzyludzka wiare, tatwiej
nam odkry¢ potrzebe, a takze racjonalnosS¢ wiary w Boga poprzez
Swiadectwo osoby Jezusa z Nazaretu. Mozliwo$¢ wiary w Boga za po-
$rednictwem Jezusa, przy calej zlozonosci problemu, w szczeg0lny
sposob zespala wszystkie formy i postacie wiary.

Ksigzka Czym jest wiara? pokazuje, w jaki spos6b mozna wyko-
rzysta¢ filozoficzny namyst nad problemem wiary i wyrastajgcej
z niej religii. Autor prezentuje stanowisko, zgodnie z ktorym filozo-
fia wiary moze wspomaga¢ teologie wiary, cho¢ nie moze by¢ przez
nig zastapiona. Ksigzka stanowi wiec dobra pomoc w rozumieniu
wiary religijnej.

Metoda, ktora postuguje si¢ B. Welte w swoich analizach jest fe-
nomenologia pojeta jako dotarcie do tego, co dane i uzyskanie
mozliwie najlepszego opisu badanej rzeczywistoSci. Stosowana
przez niego metoda fenomenologiczna jest wartoSciowa przy opisie

2 B. Welte, Tako rzecze Zdratustra, tlum. z niem. W. Berent, Warszawa 1913, 114.
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zjawisk religijnych, szczegdlnie wewngtrznych aktéw cztowieka reli-
gijnego, takich jak np. wiara, czy modlitwa. Jednakze w aspekcie
ostatecznego wyjasniania badanych zjawisk metoda wydaje si¢ nie
przynosi¢ zadowalajgcych rezultatéw. Analizy prowadzone sg
z perspektywy subiektywnej, z punktu widzenia podmiotu, a przez
to wydaja si¢ traci¢ miejscami na swej przekonywujacej sile.

Pawet Mazanka
Wydziat Filozofii Chrzescijariskiej, UKSW

Bernard Williams, Moralnosé. Wprowadzenie do etyki, thum.
z ang. M. Hernik, Aletheia, Warszawa 2000, ss. 135.

Tytut ksigzki zdaje si¢ sugerowa, ze jest to rozprawa o charakte-
rze wprowadzajacym w zagadnienia etyczne i ze autor zajmuje si¢
analizag moralnosci. Tak jednak nie jest. Dla Williamsa, moralno$¢
bowiem jest czgScig tego, co okreSla on jako etyke. Na stronie
8 czytamy: ,,W szczegOlno$ci nie przestrzegam w niej [ksiazce —
RM] pewnego rozréznienia terminologicznego, ktére pdZniej
uznalem za uzyteczne, a mianowicie rozréznienia pomiedzy szer-
szym pojeciem «etyki», a bardziej szczegblowymi kwestiami (...)
odnoszacymi si¢ do czego$, co mozna byloby nazwaé systemem
«moralnosci» (...). O moralno$ci —~ w stosowanym przez mnie obec-
nie wezszym sensie — mozna by z pewnoscig mowic jako o wprowa-
dzeniu do etyki (...). Tematem niniejsze] ksigzki jest tak naprawde
pokazanie moralnosci w stosunku do mnych wzglc;dow etycznych
oraz calej reszty zycia — na przyktad do szczgscia — cho¢ nie uzywa
si¢ tu tej terminologii”.

Mozna by si¢ doszukiwa¢ w tym wzgledzie jakiego$ podobief-
stwa migdzy pogladami B. Williamsa i P. Ricoeura, ktory przez ety-
ke rozumie wizje szczeSliwego zycia, realizowang z innymi w spra-
wiedliwych instytucjach spofecznych. Podobiefistwo to jest tylko
pozorne, jako ze stosuja oni inne metodologie, jak réwniez maja
rézne podejscie do zagadnienia normatywnosci. Williams nie za-
mierza bowiem rozpoczynaé¢ uprawiania filozofii moralnej od zja-
wisk moralnych ujmowanych w do$wiadczeniu moralnym czy we
wtiasnej Swiadomosci, ale chee to robi¢ na poziomie teoretycznym,



