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LESZEK KOCZANOWICZ

BACHTIN I FOUCAULT O ESTETYZACJI ZYCIA*

Idea egzystencji estetycznej, stanowigca element toczacych si¢
dyskusji nad pojeciem jazZni, zyskata szczegblne znaczenie w poz-
nych dzietach Michela Foucault. Foucault umieszcza estetyke
w centralnym miejscu swojej koncepcji jazni, pokazujac, ze twor-
cza relacja z wlasnym zyciem moze mie¢ zasadnicze znaczenie dla
wyzwolenia jednostki z wigzéw Scistych regut postgpowania.

Sama idea pojawila si¢ w réznych kontekstach w dziewietna-
stym wieku. Stala si¢ popularna w§réd awangardowych elit, jako
wyzwanie rzucone Swiatu burzuazyjnemu. Rozwijana byla takze
w sposéb bardziej filozoficzny w Lebensphilosophie i egzystencja-
lizmie. MySliciele tacy, jak Kierkegaard czy Nietzsche, rozczaro-
wani tradycyjng etyka moralnych wyboréw, uczynili ide¢ egzysten-
cji estetycznej centralnym zagadnieniem swych krytyk wspotcze-
snej im moralnosci. Wigzali etyke moralnych wyboréw ze $wiatem,
w ktorym istoty ludzkie zobowigzane byly do przestrzegania regui
kierujgcych ich zachowanie w kierunku ,,pozytywnym” lub ,,nega-
tywnym”. Istnie¢ estetycznie znaczy opieraé si¢ pokusie uprawo-
mocniania swojego sposobu zycia przez jakikolwiek rodzaj trans-
cendentalnych zasad. Znaczy to takze odrzuca¢ tradycyjne pojgcie
jaini jako substancji, a przynajmniej Zrodia autentycznego zycia.
Idea egzystencji estetycznej nie ma jednak znaczenia centralnego
w ich koncepcjach jazni. Pozostaje raczej narzgdziem krytyki, wy-
magajacej uzupelnienia przez pozytywna ide¢ egzystencji. Uciele-
$nieniem ideatu Nietzschego jest posta¢ nadcziowieka, podczas
gdy Kierkegaard odkrywa najwyzsze stadium Zycia w absolutnej
wierze religijne;j.

* Artykul, napisany po angielsku, na jezyk polski przettumaczyta Agata Sypniewska.
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Nie chciatbym wdawac si¢ tutajw rozwazania nad historycznymi
implikacjami pojgcia egzystencji estetycznej, zamierzam natomiast
rozwazy¢ w tym artykule jego dwa odmienne ujecia, SciSle wigzace
je z ogdlng ideg jazni. Te dwa podejscia tacza sie¢ z nazwiskami
francuskiego filozofa Michela Foucault oraz rosyjskiego semiotyka
i filozofa — Michaita Bachtina. Bachtin nie miat Zadnego wplywu
na tworczo$¢ Foucault, jednak obaj zmagali si¢ z kantowskim poj-
mowaniem jaZni, zgodnie z ktdrym stanowi ona Zrodto rozumne;j
aktywnosci. Bachtin i Foucault odrzucaja ten paradygmat, propo-
nujac w jego miejsce koncepcje jazni rozumianej jako zespot dzia-
tan. Posrod tych dziatan Zycie estetyczne zajmuje szczegblne miej-
sce jako czysta kreatywno§¢, ktora nie zaklada jakichkolwiek sta-
tych zasad. Chociaz Foucault czyni pojgcie estetyki istnienia cen-
tralnym dla swoich p6Znych dziet z zakresu antropologii filozoficz-
nej, za§ Bachtin nie uwaza go za w petni uzyteczne przy rozwiazy-
waniu zagadnienia konstytuowania si¢ jaZni, obaj jednak rozwazaja
je szeroko jako wazny punkt wyjScia w ich koncepcjach jaZni.

Michel Foucault, w swoim p6Znym artykule Co fo jest Oswiece-
nie? powraca do odpowiedzi, jakiej udzielif na to pytanie Kant.
W jej analizie Foucault podejmuje kwestie dotyczaca niezaleznosci
jednostki od wszelkich intelektualnych ograniczefi z wyjatkiem
tych ustanowionych przez rozum. Na tej podstawie nowoczesnos¢
staje si¢ ,,postawa raczej niz (...) okresem w historii”. Foucault
stwierdza nastgpnie: ,,przez »postaweg« rozumiem sposob odnosze-
nia si¢ do wspoblczesnej rzeczywisto$ci; dobrowolny wybor dokony-
wany przez pewnych ludzi; i w koficu sposéb myslenia i odczuwa-
nia, a takze sposdb dzialania i zachowania, ktory jednocze$nie
oznacza relacje przynaleznosm i przedstaw1a si¢ jako zadanie™".

Takie rozumienie nowoczesnosci pozwala Foucault zbudowac
pomost mi¢dzy racjonalizmem Kanta i kapry$ng ideg dandyzmu
taka, jak opisywal ja Baudelaire. Istnieja dwa zasadnicze momenty
w zastosowaniu przez Foucault pojecia nowoczesnosci. Po pierw-
sze, nowoczesno$¢ jest rozumiana jako wola skonfrontowania sig
z teraZniejszoscig jako jedyng istniejaca rzeczywistoscia. Nie ma
mozliwosci ucieczki do przesziosci lub w przysziosé, jako sposobu
zakorzenienia si¢ jednostki w swym istnieniu. Jednostka, ktora

'M Foucault, What is Enlightenment?, w: Michael Foucault, Ehics. Subjectivity and
Truth, ed. by P. Rabinow, New York 1997, 309.
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przyjmuje postawe nowoczesng, musi zmierzy¢ si¢ ze swoimi czasa-
mi. Jest Swiadoma istnienia mozliwych alternatyw, lecz pragnie
uchwyci¢ terazniejszosC. Napigcie migdzy terazniejszoscig rzeczy-
wistg 1 wyobrazong ma znaczenie zasadnicze dla postawy nowocze-
snej. ,,Dla postawy nowoczesnej, wysoka warto$¢ terazniejszosci
nierozerwalnie w1qze si¢ z desperacklm pragnieniem wyobrazema
jei, wyobrazenia jej inna niz jest, przetransformowania jej nie przez
zniszczenie, lecz przez uchwycenie w tym, czym jest. Baude-
laire’owska nowoczesno$¢ jest cwiczeniem, w ktérym maksymalna
uwaga skierowana na to, co realne, skonfrontowana jest z prakty-
kowaniem wolnosci, ktdra réwnocze$nie respektuje te rzeczywi-
stoS¢ i gwalci j3”2. Napigcie to jest oczywiScie zwigzane nie tylko
Z postawa przyjmowana wobec rzeczywistoéci spolecznej, znajduje
ono takze swoje odbicie w jaZni. Przyja¢ postawe nowoczesna, zna-
czy by¢ wolnym. Kluczowym momentem jest tu dla Foucault roz-
szerzenie wolnosci na relacje jednostki z sama soba. Jest to druga
glowna cecha postawy nowoczesne;j. ,,By¢ nowoczesnym, znaczy nie
akceptowal siebie, jakim si¢ jest w przeplywie mijajacych chwil,
by¢ takim, znaczy ujmowa¢ siebie jako przedmiot zfozonej i trud-
nej pracy. (...) Czlowiek nowoczesny, dla Baudelaire’a, to nie ten,
kto dazy do odkrycia siebie, swoich sekretow i ukrytej prawdy
o sobie; to czlowiek, ktory prébuje wynalez¢ siebie. Tego rodzaju
nowoczesnos¢ nie «wyzwala czlowieka w jego istocie», lecz zmusza
go do zmierzenia si¢ z zadaniem stworzenia siebie”. Tym, co wy-
daje si¢ tu istotne, jest zwigzek, jaki ustanawia Foucault mig¢dzy
szczegblng postawa wobec rzeczywistoSci zewnetrznej i samo-wy-
nalezieniem jazni. Zdolnos§¢ do gry ze Srodowiskiem spofecznym
idzie w parze z mozliwoScia nalozenia na nas samych przez nas sa-
mych szczegdlnego sposobu istnienia. S3 to dwie strony tej same;
monety: Krytyczna postawa, ,,etos, filozoficzne zycie, w ktorym kry-
tyka tego, czym jesteSmy, jest zarazem historyczng analiza narzuco-
nych nam ograniczen i proba wykroczenia poza nie™.

Kiade tu nacisk na podwéjng nature stanowiska Foucault, ponie-
waz jego projekt skupia si¢ gtéwnie na aspekcie jaZni w postawie
nowoczesnej. Czerpiac gléwnie ze Zrddet filozofii greckiej i weze-

Tamze, 311.
' Tamze, 311-312.
‘Tamze, 319.
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snochrzescijafiskiej, Foucault rozwija pojecie ,.estetyki istnienia”.
Korzenie tego pojecia odnajduje w greckiej ,trosce o siebie”. Po-
jecie to oznacza aktywno$¢ jednostki skierowang na nig sama
1 traktujaca ja samg jako giéwny cel i przedmiot. Dlatego tez ak-
tywno$¢ taka jest Zrédiem ,etyki” indywidualistycznej, rozumianej
jako niezalezno$¢ od kulturowo ustanowionych regut. W tym kon-
tekScie Foucault przeciwstawia sobie starozytno$¢ i chrzescijan-
stwo: ,, To wypracowywanie wlasnego zycia jako osobistego dzieta
sztuki, mimo posfuszefnstwa wobec pewnych kolektywnych kano-
noéw bylo, jak mi si¢ wydaje, centralne dla do§wiadczenia moralne-
go, doswiadczenia woli moralnej antyku, podczas gdy w chrzesci-
janstwie, z jego religia oparta na tekscie, idea woli Bozej, zasada
posiuszenstwa, moralno$¢ przyjmowata stopniowo forme kodeksu
(jedynie niektore praktyki ascetyczne byly silniej zwigzane z ¢wi-
czeniem wolnoSci osobistej)™.

Wydaje si¢, ze ujmujac rzecz w kategoriach ogdlnych, Foucault
rozroznia dwa rodzaje etyki. Pierwszy (czasem okreslany jako ,,mo-
ralno$¢”) jest systemem lub kodeksem regul, ktore SciSle opisuja,
co jednostka powinna, a czego nie powinna czyni¢. W przypadku
takiej etyki, jednostke czyni si¢ niezdolng do jakiegokolwiek nieza-
leznego dzialania, na przyktad negocjowania regul swego postepo-
wania. Drugi (okreSlany jako ,etyka”) daje jednostce prawo do
kreowania siebie wbrew regutom przyjetym w okreslonej kulturze
i spoleczenstwie.

By opisa¢ ten drugi rodzaj etyki, Foucault rozwija koncepcije
»technologii jazni”. Stanowia one zespot praktyk, ktdre ,,pozwalajg
jednostkom na dokonywanie przy pomocy wiasnych §rodkéw, lub
z pomoca innych, pewnych operacji na wlasnych ciatach i duszach,
mySlach, postgpowaniu i sposobie zycia, tak, by przeksztalci¢ siebie
w celu osiggnigcia stanu szczgsliwosci, czystosci, madrosci, dosko-
natosci lub nieSmiertelno$ci™. W ramach swego projektu Foucault
bada starozytne i wczesnochrzescijanskie techniki stuzace jednost-
kom do przeksztaicenia swego zachowania i aktywnego spetniania
moralnych zasad. Dlatego tez Foucault zdaje si¢ upetnomocnia¢

*Tenze, An Aesthetics of Existence, w: Michael Foucault, Politics, Philosophy, Culture.
Interviews and Other Writings 1977-1984, New York — London 1988, 49.

¢ Tenze, Technologies of the Self, w: Michael Foucault, Politics, Philosophy, Culture.
Interviews and Other Writings 1977-1984, dz. cyt., 225.
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podmiot, przyznajac mu zdolno$¢ do zmiany zaréwno siebie, jak
i swego Srodowiska. Niektorzy komentatorzy dziela Foucault dowo-
dzili, ze ten punkt widzenia jest sprzeczny zZ jego wczesniejszym sta-
nowiskiem, w ramach ktérego podkreslat bezsilno§¢ podmiotu
w obliczu prawno-dyskursywnej wiadzy panstwa. Aleksander Nehe-
mas zauwaza na przyklad: ,,W trzecim i ostatnim okresie swego pi-
sarstwa Foucault odchodzi od pojmowania wladzy jako praktykowa-
nej na jednostkach i ksztaltujgcej jednostki, w kierunku pojmowa-
nia jej jako wiadzy, ktora jednostki praktykujg na sobie i poprzez
ktora ksztaltuja siebie. Bylo to czgscig tego, co rozumial on przez
«etyken. (...) Dziedziny moralnosci, dowodzit Foucault, nie wyczer-
puja nasze stosunki z innymi i kodeksy zachowan moralnych rza-
dzace interakcja migdzy jednostkami 1 grupami. Stanowig ja takze
sposoby ustosunkowywania si¢ jednostek do siebie samych i kiero-
wania soba — sposoby, w jakie praktykujemy nasza autonomi¢
i jednocze$nie Konstytuujemy siebie jako moralne podmioty na-
szych wlasnych pragnieni i dziafan. Etyka jest troskg o siebie™. Jesli
nawet zgodzimy si¢ z powyzszym stwierdzeniem, musimy rozwiazac
istotne kwestie zwigzane nie tylko z relacja miedzy wczesniejsza
i pozniejsza mysla Foucault, lecz takze z zasadniczym statusem
podmiotu, jak rowniez miejscem, jakie zajmuje zobiektywizowana
moralno§¢ w stosunku do jednostek.

Sam Foucault podkresla ciggltos¢ swego dziela, traktujacego
o sposobach indywidualizacji, jako procesie okreslonym kulturo-
wo. Dowodzi: ,,(...) jesli interesuj¢ si¢ obecnie tym, jak podmiot
w aktywny sposob konstytuuje siebie poprzez praktykowanie sie-
bie (practices of the self), praktyki te nigdy nie sa czym$ wynalezio-
nym przez samg jednostke. Sg one modelami, ktore znajduje ona
w swojej kulturze, ktore s3 jej proponowane, sugerowane, narzu-
cane przez jej kulture, spoleczenstwo i grupe spoteczna™. Nie tyl-
ko zasady moralne sa wytworzone przez kulture, ale réwniez me-
tody ich przyswajania maja kulturowy charakter. Z punktu widze-
nia ksztaltowania si¢ jazni, epoki historyczne réznig si¢ oferowa-

"A. Nehemas, The Art. of Living, Socratic Reflections from Plato to Foucault, Berke-
ley-Los Angeles-London, 1998, 179.

¥ M. Foucault, The Ethics of the Concern for Self as a Practice of Freedom, w: Micha-
el Foucault, Politics, Philosophy, Culture. Interviews and Other Writings 1977-1984, dz.
oyt., 291
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nymi formami przyswajania kultury. Czasami jednostki bywaja za-
checane do budowania swoich osobowosci jako do swego rodzaju
tworczosci, polegajacej na wyborze sposrdd istniejgcych zasad mo-
ralnych, czasami za$ bywaja zmuszane do podporzadkowania si¢
tym zasadom. Dlatego tez, gdy Foucault rozwaza cztery warunki
etyki w swoim ujeciu (substancje etyczng, sposdb ujarzmienia,
opracowanie siebie 1 telos etycznej zmiany), zainteresowany jest
gtownie wykazaniem, jaki stopiefi wolnoéci okre$lone kultury przy-
znaja jednostce’.

Jesli wezmiemy pod uwage na przyklad sposob ujarzmienia, to,
jak dowodzi Foucault, w antycznej Grecji nikt nie byl zobowigzany
do dziatania w sposéb etyczny, jesli jednak ludzie chcieli przezyé
swoje zycie pigknie i w chwale, §wiadomie decydowali si¢ tak dzia-
tac. ,,Wyb6r, wybor estetyczny lub wybodr polityczny, z powodu kté-
rego decydujg si¢ przyjac ten rodzaj egzystencji — to wlasnie jest mo-
de d’assujettissement. Jest to sprawa wyboru, osobistego wyboru”".

Wydaje sig, ze ta relacja migdzy podmiotem i kultura, ktéra
dostarcza zaréwno materiatu, jak i sposob6éw autokreacji, byla
problemem, z ktorym Foucault zmagal si¢ w ostatnim okresie
zycia. Uzyteczno$¢ metafory zycia jako dziela sztuki wyplywa
stad, ze ukazuje ona tozsamoS¢ sytuacji artysty w stosunku do
przedmiotu z sytuacja auto-kreujgcego si¢ podmiotu. Artysta ma
do swojej dyspozycji wytworzone przez kulture materialy, ktore
moze przeksztalca¢. Artysta, poprzez swoje uczestnictwo w kul-
turowo okreslonych dyskursach, posiada takze $rodki stuzace te-
mu przeksztalcaniu. Jakkolwiek nie datoby sie obronié tezy, ze
przedmiot artystyczny jest niczym innym jak efektem mechanicz-
nego przeksztalcenia dostgpnych materialéw i uprzednio danych
sposobdw transformacji.

Ani w sztuce, ani w autokreacji nie istnieje konieczno$¢, oto za-
sadniczy motyw dla Foucault. Odpowiadajagc na pytanie swoich
amerykanskich rozméwcéw, sugerujacych, ze Kalifornijczycy, ze
swa obsesja doskonalego zycia, mogliby stanowi¢ dobry przyklad zy-
cia estetycznego, Foucault stanowczo temu zaprzecza, poniewaz lu-
dzie ci uwazajg, ze mozliwe jest ,,poznanie prawdy o pragnieniu, zZy-

* Tenze, On the Genealogy of Ethics, w: Michael Foucault, Politics, Philosophy, Cultu-
re. Interviews and Other Writings 1977-1984, dz. cyt., 262-265.
" Tamze, 266.
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ciu, naturze ciala, itp.” Sama wiedza nie moze by¢ podstawa ksztal-
towania si¢ jazni. Dotyczy to takze tego szczegdlnego rodzaju wie-
dzy, jakim jest wiedza o sobie. Foucault odrzuca pojgcie autentycz-
nosci jako punktu odniesienia dla jazni. Jazh jest wynalazkiem, nie
odkryciem. W kontekscie krytyki sartrowskiego pojecia autentycz-
nosci Foucault stwierdza ,,(...) nie powinniémy odnosi¢ czyjej$ dzia-
falnoSci tworczej do rodzaju jego stosunku do siebie, ale powigzaé
jego stosunek do siebie z pewnego rodzaju dziatalnoScig twdrcza™"'.
Wynalazek siebie faczy si¢ z réznymi obszarami dziatalnosci spo-
tecznej, nie tylko z estetyka, lecz takze z polityka. Moze si¢ wigzaé
takze z praktykami cielesnymi, takimi jak seks, troska o zdrowie,
zywienie. Sg one splecione z praktykami samorealizacji.

Sama wiedza pozostaje w jaki§ sposob zewnetrzna w stosunku
do jazni, chociaz istniejgcy rmt;dzy nimi zwigzek ma istotne znacze-
nie. Foucault okreSla go mianem ,,gier prawdy”, ktére definiuje ja-
ko ,,zespdt procedur prowadzacych do okreslonego wyniku, ktory
na podstawie zasad i regul procedury mozna uwaza¢ za wazny lub
niewazny, za zwyciestwo lub strat¢”?. Gry prawdy ustanawiane s3
przez jednostki, lecz od momentu, gdy zostajg ustanowione, decy-
dujaco wplywaja na ich postgpowanie. W pewnym sensie sa one
reprezentacjami wiedzy w post¢powaniu jednostki. Umozliwiajg
jednostce okreSlenie granic Swiata spolecznego i ustanowienie me-
chanizméw inkluzji i ekskluzji. Foucault utrzymuje jednak, ze gry
prawdy nie s3 ,,po prostu ukrytymi stosunkami wiadzy”, lecz pozo-
staja w duzym stopniu autonomiczne. Nalezg do Swiata zobiekty-
wizowanej kultury, w ktorej jednostka znajduje narz¢dzia samo-
okreSlenia. Ksztaltowanie jazni jest wigc aktywnym procesem, to-
czacym sie w przestrzeni okreslonej przez gry wiadzy i gry prawdy.
Jednostka, znajac reguly gry, moze wyrazaé sie w grze.

Wyda]e si¢ Jednak ze Foucault pozostaw1a nierozwiazany pro-
blem mlejsca jazni w tej dziatalnoSci. Jazi okrefla si¢ w przewaza-
jace] mierze negatywnie. Nie jest substancjg ani trescig psychiczna.
Nie jest jedynie miejscem przecigcia instancji kulturowych. Jest ak-
tywna, lecz aktywno$¢ ta pozostaje tajemnicg, gdyz nie traktujemy
jej jako narzuconej przez kulture. To istotne zastrzezenie, jako ze
Foucault wydaje si¢ tworzy¢ co§ w rodzaju problemu Munchause-

" Tenze, On the Genealogy of Ethics, art. cyt., 262.
?Tenze, The Ethics of the Concern for Self as a Practice of Freedom, art. cyt., 297.
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na. Aktywnos$¢ jazni jest czeScig okreslonej kultury, a zatem jazn
jest aktywna, poniewaz kultura na t¢ ‘aktywno$¢ pozwala lub wrecz
ja narzuca. Jesliby tak bylo wtedy roznica migdzy jaznig aktywna
1 jaZnig bierna bylaby r6znica tresci raczej niz formy. Wydaje sie,
ze Foucault chce unikna¢ falszywej alternatywy migdzy substancjal-
n3 jaznig aktywng z jednej strony, a skonstruowang jaznig bierng
z drugiej, jednak pozostaje jeszcze wiele do dodania, jesli to poje-
cie jazni mialoby zosta¢ w pelni rozwini¢te.

Na poczatku lat dwudziestych rosyjski mysliciel M. M. Bachtin
podjal projekt ponownego przemyslenia etyki Kanta. Konieczne
stato sie przeformulowanle kantowskiej koncepcji jazni, by wyka-
zaé zwigzek jazni ze Swiatem obiektywnej kultury. (Swiat jako miej-
sce transcendentalnego pojecia odpowiedzialnosci, wyrazajacego
si¢ w ,,imperatywie kategorycznym”). Punktem wyjScia dla Bachti-
na jest radykalna réznica migdzy Swiatem zobiektywizowanej kul-
tury a unikalnym, jednorazowym S$wiatem dziatania indywidualne-
go. ,,Staja naprzeciw siebie dwa §wiaty, absolutnie nie komunikujs-
ce si¢ ze sobg 1 nieprzenikalne dla siebie: §wiat kultury i §wiat zy-
cia, jedyny $wiat, w ktorym tworzymy, poznajemy, kontemplujemy,
przezywahsmy swo;e zycie i umleramy, Swiat, w ktorym obiektywi-
zuje si¢ akt naszej dziatalnoSci, i $§wiat, w ktérym akt ten jedyny
raz rzeczywiscie przebiega, speinia si(;””.

Stad tez kazdy fenomen dziafalnoSci jazni ma dwie strony.
Z jednej strony odnosi si¢ do niepowtarzalnosci przezywanego zy-
cia, z drugiej — zwiazany jest z ,obiektywna jednoScig dziedziny
kultury”. Bachtin podkres§la wazno$¢ zobiektywizowanego $wiata
nauki i norm etycznych, ale twierdzi takze, ze nie jest to §wiat,
w ktoérym zyjemy. Jest to Swiat, ktéry moze trwac bez jakiejkolwiek
ludzkiej interwencji, a wigc per se jest w jaki§ sposob 1rrelewantny
wobec zasadniczych decyzji, jakie pode]mUJemy W naszym Zyciu.
,,Zadna praktyczna orientacja mojego zy01a w Swiecie teoretycz-
nym nie jest mozliwa, w nim nie mozna zy¢, odpowiedzialnie po-
stgpowaC. W tamtym Swiecie jestem niepotrzebny, i tam zasadni-
czo mnie nie ma”". Swiat obiektywnej kultury moze istnie¢ dla nas
jedynie na tyle, na ile zaposredniczony jest przez decyzje indywidu-
alne. Najbardziej oczywistym, a jednocze$nie najtrudniejszym

* M. M. Bachtin, W strong filozofii czynu, thum. z ros. B. Zytko, Gdarnsk 1997, 29-30.
" Tamze, 36.
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przyktadem relacji zachodzacej migdzy istnieniem indywidualnym
i $wiatem obiektywnym jest problem prawdy. Bachtin podkresla,
ze prawda jest wiecznie obiektywna, niezalezna od ludzkiego po-
znania. Jednak dla nas tym, co najwazniejsze, jest spotkanie z tak
rozumiang prawda. ,, Waznos¢ prawdy jest samowystarczalna, abso-
lutna i wieczna; odpowiedzialny czyn poznania uwzglednia tg jej
osobowo§¢, te jej istote”.

W zwigzek migdzy prawdg i ludzkim dzialaniem uwikiany jest pe-
wien paradoks. Prawda jako obiektywna i absolutna jest niedostgp-
na ludzkiemu poznaniu. Jej istnienie zapewnia jednak obiektywny
moment odniesienia, ktory jest zasadniczy dla etycznej odpowie-
dzialnosci. Odpowiedzialno$¢ ta z kolei moze zdarzy¢ si¢ jedynie
w jednorazowym, niepowtarzalnym §wiecie Bytu. ,,Prawa Newtona
byly wazne same w sobie, zanim Newton je odkryl, i nie to odkrycie
nadalo im po raz pierwszy waznos¢; prawdy te nie istnialy jednak ja-
ko poznane — jako momenty jedynego bytu-zdarzenia. I to jest istot-
nie wazne, w tym tkwi sens czynu tego, kto je poznat”. Uwagi te od-
nosza si¢ takze do kazdego rodzaju teorii, wigcznie z rozumowa-
niem psychologicznym. Dlatego wtasnie Bachtin odrzuca ujecie jazni
jako bytu psychicznego. Psychologia tworzy bardzo abstrakcyjna
konstrukcje teoretyczng, ktéra poréwnywac mozna jedynie z innymi
teoretycznymi konstrukcjami. Nie jest w stanie poja¢ skomplikowa-
nego zwigzku miedzy Swiatem czynu i $wiatem obiektywnej kultury.
Jazn jako byt psychiczny jest wynikiem abstrahowania elementéw
mentalnych ze §wiata Bytu jednorazowego.

Bachtin uogoélnia swoje rozwazania nastepujaco: LSwiat jako
tre§¢ myslenia naukowego jest §wiatem swoistym: jest to autono-
miczny — ale nie odseparowany — §wiat, wiaczany przez odpowie-
dzialng SwiadomoSC w rzeczywistym akcie-czynie do jednolitego
1 jedynego zdarzenia- -bytu. Ale ten Jedyny byt — zdarzenie nie nale-
Zy juz do mysli, lecz jest, rzeczywiscie i nieuchronnie spelnia sig
przeze mnie i innych, w tym takze w akcie mojego czynu-pozna-
nia; jest on przezywany i afirmowany w sposdb emocjonalno-woli-
cjonalny i w tym caloSciowym przezywaniu-afirmowaniu pozna-
wanie jest tylko momentem. (...) Caly rozum teoretyczny jest jedy-
nie momentem rozumu praktycznego, to jest rozumu moralnej

¥ Tamze, 37.
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orientacji jedynego podmiotu w zdarzeniu jedynego bytu”*. Dlate-
g0 tez jakikolwiek rodzaj abstrakcji moze staé si¢ czescig jaZni jedy-
nie w takim stopniu, w jakim znajduje swdj wyrazw dziataniu mo-
ralnym. Jazf nie moze wigc zosta¢ skonstruowana jako byt teore-
tyczny, jako ze opiera si¢ kazdej probie uniwersalizacji. Nawet uni-
wersalizacja samej jaZni (Bachtin podaje przyklad psychologii, my-
Sle jednak ze dotyczy to takze innych poje¢ jazni, chocby antropolo-
gicznego etc.) musi postgpowaé zgodnie z t3 samg procedura. Nie
stanie si¢ czeScig jaZzni, zanim nie stanie si¢ elementem dzialania
moralnego.

Inng mozliwoScig uniwersalizacji jaZni jest jej estetyzacja. Przy-
S§wieca jej ten sam cel co poznawczemu teoretyzowaniu, mianowicie
— przeciwstawienia sobie dwoch konstrukeji, jazni i $wiata. ,,Charak-
terystyczng cecha wspOlczesnej filozofii Zycia, usilujacej wiaczyé
S$wiat teoretyczny do §wiata Zycia w jego stawaniu si¢, jest pewna es-
tetyzacja zycia, tuszujaca nieco zbyt oczywistg niedorzecznos¢ czyste-
go teoretyzmu (inkluzja wielkiego teoretycznego §wiata do matego
1 tez teoretycznego §wiatka). Zwykle elementy teoretyczne i este-
tyczne zlewaja si¢ ze soba w tych koncepcjach zycia”"’. Bachtin od-
nosi si¢ tutaj gléwnie do filozofii Bergsona, ktéra stanowi dlafi naj-
lepszy przyklad Lebensphilosophie. Bergsonowskie pojecie intuicji
postrzega jako mieszanin¢ elementoéw intelektualnych i estetycz-
nych. Odjecie elementu intelektualnego pozostawi ,,czysto estetycz-
na kontemplacj¢”. Tego rodzaju kontemplacja stwarza jednak te sa-
me problemy w konstrukcji jazni co teoretyczna abstrakcja. Nie mo-
ze zglebil rzeczywistego dziafania jazni. ,,Swiat widzenia estetyczne-
go, otrzymany w oderwaniu od rzeczywistego podmiotu widzenia,
nie jest rzeczywistym §wiatem, w ktorym Zyje, chociaz jego treSciowa
strona zostata wlozona do Zywego podmiotu. Lecz migdzy podmio-
tem i jego Zyciem — przedmiotem widzenia estetycznego — a pod-
miotem — nosicielem aktu tego widzenia ~ istnieje taka sama nieko-
munikowalno$¢ jak w poznaniu teoretycznym™,

Estetyczna kontemplacja zaklada zawsze §cista wigZ migdzy pod-
miotem i przedmiotem widzenia, wigZ wezuwania si¢. Proces wezu-
wania jest dla Bachtina ztozong interakcjg dwoch §wiadomosci. Za-

' Tamze, 40.
' Tamze, 40.
'* Tamze, 41.
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kfada mozliwo$¢ ulokowania siebie w $§wiadomoSci drugiego i wy-
tworzenia zarazem momentu obiektywizacji i powrotu do siebie.
Wydaje mi sig, ze szczegOlne znaczenie dla Bachtinowskiej koncepcji
empatii ma moment obiektywizacji. W momencie tym jednostka
umiejscowiona jest na zewnatrz przedmiotu empatii i dystansuje si¢
od niego. Ostatnim stadium procesu jest powrdt tej zobiektywizowa-
nej SwiadomoSci do jednostki. Bachtin podkreSla oczywiicie, ze
wszystkie te momenty nie maja charakteru chronologicznego, lecz ze
formuja one ,,niepodzielny akt dzialalnosci estetyczne;j”.

G16wng implikacja takiego rozumienia empatii jest zwigzanie re-
ﬂeksp estetyczne] jedynie z obecnoscig innego. ,,Refleks estetyczny
Zywego zycia zasadniczo nie jest samorefleksem zycia w ruchu,
W jego rzeczywistej zywotnoSci, zaklada on istnienie innego, znaj-
dujacego si¢ na zewnatrz podmiotu wczuwania”®. Estetyczna kon-
templacja, cho¢ przyznajaca wielka role intuicji, konczy si¢ wytwo-
rem, obiektem stanowigcym rezultat obiektywizacji. Mozna by wigc
1zec, Ze estetyczna perspektywa zycia jest ,,zamrozong intuicja”. In-
tuicja taka nie jest cz¢Scig jakiejkolwiek indywidualnej dziatalnosci,
dlatego odpow1ada jedynie bardzo zubozonemu znaczeniu czynéw

rZeczywistego zycia.

Bachtin ilustruje t¢ tezg odniesieniem do Swiata, w Kt6rym spet-
nito si¢ zdarzenie zycia i $Smierci Chrystusa. Swiat ten — ,,zaré6wno
w swoim fakcie, jak i znaczeniu — nie daje si¢ zasadniczo okresli¢
ani w kategoriach teoretycznych, ani w kategoriach poznania hi-
storycznego czy poprzez intuicj¢ estetyczng”. W pierwszym wypad-
ku nie jesteSmy w stanie zblizy¢ si¢ do niepowtarzalnoSci zdarzenia,
w drugim chwytamy niepowtarzalno§¢ samego faktu, ale nie moze-
my przyplsac mu sensu. W estetyczne] intuicji ,,mamy sam fakt, jak
i sens w nim zawarty jako moment ]ego indywiduacji, ale trac1my
swojg pozycje w stosunku do niego, swoje — wynikajace z powinno-
§ci — w nim uczestnictwo”®. Ten dystans do siebie samych jest za-
sadniczym momentem przy probie zrozumienia egzystencji estetycz-
nej. Mozna w niej osiggnaé poczucie rzeczywistego dziatania, lecz
podobnie jak my$lenie teoretyczne nie jest ona w stanie przywrocié
niepowtarzalnosci uczestnictwa w nim. Wydaje si¢, ze dla Bachtina
byt estetyczny jest pewnego rodzaju granica; granica jazni rozumia-

¥Tamze, 42.
*»Tamze, 43.
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nej jako locus dziatania. Nie mozemy zblizy¢ sig do jaZni za pomoca
obiektywnych, interpersonalnych narzedzi. Tym, do czego si¢ zbliza-
my, nie jest rzeczywista jazf. Jest to jazi innego, nie nasza. Dlatego
wlasnie podmiot moze jedynie odgrywaé estetyczne istnienie, przyj-
mujac maske innej osoby. Zy¢ estetycznie, znaczy dla podmiotu -
by¢ obserwatorem wlasnych czynéw i traktowaé je w kategoriach
estetycznych. Rozum estetyczny podziela z rozumem praktycznym
zdolnos¢ do uniwersalizacji dziatania. Podobnie jak rozum praktycz-
ny, musi zamieni€ rzeczywiste Zycie w abstrakcyjna uniwersalizacjg.
Jedynym sposobem, by tego uniknaé, jest wprowadzenie estetycz-
nych kategorii do wnetrza czynu, lecz wtedy tracg one swoj obiek-
tywny charakter, stajgc sic¢ momentem dziatania. Wszystkie te uwagi
streszcza nastgpujace stwierdzenie: ,Jednak byt estetyczny blizszy
jest rzeczywistej jednosci bytu-zycia niZli $wiat teoretyczny, dlatego
tez tak przekonujgca jest pokusa estetyzmu. W bycie estetycznym
mozna zy¢ i ludzie zyja, ale inni, nie ja. (...) Siebie w nim nie odnaj-
de, lecz jedynie swego sobowtoéra-samozwanca; moge w nim jedy-
nie grac role, czyli przyoblekaé w cialo-maske innego ~ zmartego.
Ale w realnym zyciu pozostaje estetyczna odpowiedzialno$¢ aktora
1 calego czlowieka za stosownoS¢ gry, gdyz gra od poczatku do kon-
ca jest odpowiedzialnym czynem jego (aktora) a nie przedstawianej
postaci (bohatera)”?.

Powr6¢my teraz do problemu dzialania jazni, ktdry wydaje si¢
mie¢ znaczenie kluczowe tak dla Bachtina, jak i Foucault. Obaj
odrzucaja pojecie jaZni jako czego§ danego, pewnej substanciji, sku-
piajgc si¢ na jazni jako dzialaniu. R6znia si¢ jednak co do locus te-
go dziatania. Jak wspomnialem, Foucault wiaze dzialanie jaZni
z tworczoscia, nie za$ z autentycznoS$cig. W kontekscie krytyki fi-
lozofii J. P. Sartre’a stwierdza: ,,Sartre unika idei jazni jako czego$
po prostu danego nam, lecz poprzez moralne pojecie autentyczno-
Sci, powraca do idei, ze powinniSmy by¢ sobg — by¢ wiernymi nasze-
mu prawdziwemu ja. Mysle, ze jedyng praktyczng konsekwencja te-
go, co powiedzial Sartre, byfoby powiazanie jego teoretycznej intu-
ic)i z praktykowaniem twdrczoSci — a nie autentycznoéci®?. Fo-
ucault sadzi, ze twdrczo$¢ wynika ze stosunku do siebie zapo$redni-
czonego przez kulturowo wytworzone mechanizmy ksztattowania

2 Tamze, 45.
% M. Foucault, On Genealogy of Ethics, art. cyt., 262.
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siebie. Dlatego tez estetyka jest jedyna mozliwa alternatywa wiedzy
jako zakorzenienia jazZni.

Bachtin takze przyjmuje twdrczo$¢ za zasadniczy element swoje-
go ujecia jazni. Stosujac kategori¢ Ja-dla-siebie do najbardziej in-
tymnej, aktywnej czesci jazni, opisuje funkcje jaZni w sposob naste-
pujacy: ,,Ja-dla-siebie — to oSrodek, z ktGrego wyrastaja czyn i ak-
tywno$¢, aprobujace i uznajgce wszelka wartos$¢, poniewaz jest to
jedyny punkt, w ktérym odpowiedzialnie przynaleza do jednolite-
go bytu; jest to sztab operacyjny, kwatera glownodowodzqcego
kierujgcego moimi mozliwo§ciami i mojg powinnoscig w zdarze-
niu bytu”?, Te instancje kultury obiektywnej s3 wazne dla dziataja-
cego tak dalece, jak wigczone sa w jego czyn. Jazh nie zawiera tre-
§cl, jest postawa przyjmowang zaréwno wobec obiektywnej rzeczy-
wistosci, jak i obiektywnej kultury. ,,Widzi on [uczestniczacy w ak-
cie — L. K.] jasno tych indywidualnych, konkretnych ludzi, ktérych
kocha, to niebo, f¢ ziemig, te drzewa [dziewi¢C stow nieczytelnych]
i ten czas; jednoczesnie jest mu dana rdwniez warto$¢, konkretnie,
rzeczywiScie afirmowana warto§¢ tych ludzi i przedmiotéw. Wczu-
wa si¢ on w ich zycia wewnetrzne i pragnienia, rozumie rzeczywi-
sty i pozadany sens wzajemnych relacji migdzy nim i tyml ludZmi
oraz przedmlotaml prawde tego stanu rzeczy ~ i rozumie p0w1n-
noSC swojego czynu, to jest nie abstrakcyjne prawo, lecz rzeczywi-
sta, konkretng powinno$¢, uwarunkowang swoim niepowtarzalnym
miejscem w kontekscie zdarzenia. Wszystkie te momenty, sktada-
jace sie na zdarzenie w catoSci, sa mu dane i zadane w jednolitym
swietle, w jednolitej i jedynej §wiadomosci i realizujg sie¢ w jed-
nolitym i odpowiedzialnym czynie”*. Jazfi — dzialanie istnieje jako
zjawisko chwilowe, pojawia si¢ w postaci decyzji moralnej osadzo-
nej w moralnym dzialaniu. Tym, co organizuje te chwilowe jaZnie,
jest zdolnos¢ do odpowiedzi na sytuacje w odpowiedzialny sposob.

Dlatego tez Bachtin jest sceptyczny co do mozliwosci ustalenia
ogdlnego mechanizmu obejmujacego calo$¢ fenomenu jazni. Jazf
tworzy si¢ w przestrzeni okreSlonej przez trzy elementy: Ja-dla-sie-
bie, inny (lub méwiac Scisle — inny dla mnie) i ja dla innego. Zycie
jazni polega na stale zmieniajacej si¢ pozycji mi¢dzy tymi oSrodka-
mi. ,,Najwyzsza architektoniczng zasadg rzeczywistego Swiata czynu

BTamze, 85.
* Tamze 57.
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jest konkretne architektonicznie znaczace przeciwstawienie ja i in-
nego. Zycie zna dwa zasadnicze, odrebne, ale skorelowane ze sobg
osrodki wartoSci: siebie i innego, i wokdt tych o§rodkéw rozktada-
ja si¢ i rozmieszczaja wszystkie konkretne momenty bytu”*.
W swojej analizie wiersza Rozlgka Puszkina, stuzacego za ilustra-
cj¢ jego stanowiska, Bachtin podkresla trwala wazno$¢ wszystkich
osrodkéw wartosci. Jednolity kontekst osiagna¢ mozna jedynie
Z zewnatrz, ze stanowiska czytelnika i autora®.

Dla Bachtina zatem, podobnie jak dla Foucault, jazii konstytuuje
sie w zlozonych interakcjach mi¢dzy dziataniem podmiotu, innym
i instancjami zobiektywizowanej kultury. Dla obu jazn nie posiada
niezalezne;j treéci, stanowi aktywna forme, ktéra musi zosta¢ wypo-
sazona w znaczenie W toku spotkania z innym i kulturowymi ko-
deksami postgpowania. W pewnym sensie jaZf jest granica, grani-
ca dziatania. Jako taka, moze zosta¢ opisana jedynie z zewngtrz,
a Bachtina i Foucault odrdzniajg od siebie najbardziej sposoby te-
g0 opisu.

Dla Bachtina decydujacym momentem jest zdarzenie jako feno-
men, ktéry musi zosta¢ odtworzony przez opisowa §wiadomos¢. Pi-
sze: ,Zdarzenie jako ekwiwalentne wobec siebie i jednolite jest
tym, co mogtoby by¢ przeczytane post factum przez niezaangazowa-
n3, nie zainteresowana nim $wiadomo$¢, ale i tutaj pozostataby dla
niej niedostepna sama zdarzeniowo$¢ zdarzenia””. Niepowtarzal-
no$¢ zdarzenia czyni niestosownym kazdy opis w kategoriach uni-
wersalnych. Nawet podejscie estetyczne, chociaz wzglednie bliskie
zdarzeniu samemu, nie moze odda¢ chwilowego charakteru decyzji
podejmowanych przez podmiot moralny.

Foucault przeklada niepowtarzalno$¢ jazni na kategorie este-
tyczne. Uwaza, ze granic¢ jazni mozna okre§li¢ w estetycznych ka-
tegoriach Zycia jako dziefa sztuki. Niepowtarzalny charakter jaZni
bylby wigc zachowany, ale chwilowos¢ jej istnienia bytaby mozliwa
do przekroczenia. Zycie uniwersalizuje si¢ w moralnych decyzjach
podejmowanych przeciwko obowigzujacym kodeksom moralnym.

* Tamze, 98.

» Por. G. S. Morson, C. Emerson, Introduction: Rethinking Bahtin, w: Rethinking
Bahtin. Extensions and Challenges, ed. by G. S. Morson, C. Emerson, Evanston-Illi-
nois 1989, 24-29. W tym miejscu nie interesuje mnie estetyczny wymiar problemu.

7 Tamze, 72.
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Z drugiej strony jednak, zycie jako dzielo sztuki dzieli z innymi
dzietami zdolno$¢ wymykania si¢ skoficzonym opisom. Jest ono za-
wsze wieloznaczne i otwarte na rozmaite interpretacje. W tym
sensie egzystencja estetyczna reprezentuje formalny, aktywny cha-
rakter jazni. Nie posiada ona jednak niezaleznego istnienia. Jest ra-
czej odciskiem dziatania, ktory rozpoznajemy z zewnatrz i z per-
spektywy czasu.

Oczywiste jest, ze dla Bachtina i Foucault sposoby opisu jazni sg
takze sposobami jej istnienia. Chociaz wigc prowadza swe docieka-
niaz roznych perspektyw, obaj stworzyli grunt dla nowej koncepcji
jazni, w ktorej nie jest ona ani substancjg, ani tez instancja obiek-
tywnej kultury, lecz sposobem jej przyswajania, aktywnym lecz for-
malnym czynnikiem, zdolnym do przeksztalcania kulturowego
i spofecznego Srodowiska. Moment jej dzialania zawsze wymyka
si¢ obserwacjom, jako ze muszg one by¢ prowadzone przy uzyciu
kategorii uniwersalnych. Jazfi opiera si¢ opisowi w kategoriach
uniwersalnych z racji swego chwilowego i niepowtarzalnego cha-
rakteru, jakkolwiek jej ,,naturalnym” §rodowiskiem jest Swiat jezy-
ka, kultury i interakcji spolecznych. Stanowia one material dla
przeksztafcajacej dzialalnoSci jazni. Z zewnatrz mozemy wejsé
w interakcje jedynie ze §ladami tej dziatalno$ci. Uchwyci€ trajekto-
ri¢ jazni mozemy jedynie w takim stopniu, w jakim pozostawita
swoj odcisk w materiale stosunk6éw spolecznych i kulturowych.

BAKHTIN AND FOUCAULT ON THE AESTHETIZATION OF LIFE

Summary

In the discussions of the concept of the self, the idea of aesthetic existence ga-
ined new significance in the later writings of Michel Foucault. Foucault places
aesthetic at the centre of his concept of the self, showing that creative relation to
one’s own life can be of crucial importance for liberating an individual from being
bound by the strict rules of conduct. In this paper I intend to discuss two different
approaches to this notion which closely link it with the general idea of the self.
These approaches are connected with the names of a French philosopher Michel
Foucault and a Russian semiotician and philosopher Mikhail Bakhtin. Bakhtin
never influenced Foucault’s work, but they both had to cope with Kantian concept
of the self, where self is seen as a source of reasonable activity. Bakhtin and Fo-
ucault reject this paradigm, and instead they propose a concept of self in which it
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is understood as a set of activities. Among these activities, aesthetic existence oc-
cupies a particular place, understood as a sheer creativity, which does not assume
any kind of fixed principles. Thus, while arguing from different perspectives, they
have prepared the ground for a new conception of the self. The self is neither a
substance, nor an instance of objective culture. It is a mode of appropriation of
culture, active but formal agency which is able to transform the cultural and social
environment. Its moment of activity always escapes the observations, as they have
to be conducted in the universal terms. The self resists the description in the uni-
versal categories because it is of momentary and unique character. However, its
»natural” environment is the world of language, culture and social interactions.



