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ne na famach Przeglgdu Powszechnego wedlug przedstawionego po-
wyzej podziaiu na filozofi¢ panistwa, narodu, polityki, gospodarki
1 stosunkéw miedzynarodowych. Niejednokrotnie prezentowany
material nie posiada komentarza i odwolania si¢ do zagadnien hi-
storycznych i wspolczesnych, co narzuca si¢ samo przy lekturze
pracy. Jest to zarzut wobec publikacji S. Krajskiego. Nie zmienia
to jednak faktu, ze Filozofia spoleczna pozwala odnies¢ si¢ do tych
kwestii. Ksigzka jest bowiem proba wskazania na zagadnienia
wspolczesne z dystansu probleméw omawianych na przetomie po-
przedniego wieku. Szczegdlnie aktualne wydajg si¢ tematy: integra-
cji europejskiej, ,,Europy ojczyzn”, roli chrzeicijanskich korzeni
kultury europejskiej i ich zasad (w tym prawa naturalnego, pryma-
tu jednostki ludzkiej w spofecznosci, znaczenie mitosci w rela-
cjach spotecznych).

Mozna pokusi¢ si¢ 0 nastepujacy wniosek, ze ksigzka S. Kraj-
skiego jest zacheta do studiowania filozofii chrzescijaniskiej przeto-
mu XIX i XX wieku, filozofii zapomnianej, ale intelektualnie bo-
gatej, oraz zaproszeniem do dyskusji nad wsp6iczesnymi problema-
mi spolecznymi i wskazaniem na sposoby ich rozwigzania. Jest
wigc to zacheta do poglebiania rozumieft i spolecznej metanoi,
ktdra jest zmiang sposobu postgpowania.

Mikolaj Krasnodebski

Owen Flanagan, The Problem of the Soul. Two Visions of Mind
and How to Reconcile Them, Basic Books, New York 2002, ss. 364.

Ostatnie lata XX wieku i poczatek wieku XXI obfituja w liczne
publikacje na temat filozofii umystu. Dotyczy to szczeg6lnie pozy-
cji, ktére przedstawiajag nowe osiagni¢cia nauk badajacych ludzki
moézg i wskazuja wynikajgce z nich konsekwencje dla koncepcji
cztowieka i Swiata. Jedna z ksigzek podejmujacych te tematyke
jest The Problem of the Soul. Autor ksigzki — Owen Flanagan - jest
absolwentem Boston University. Przed przyjeciem posady w presti-
zowym Duke University pracowal na wydziale filozoficznym Welle-
sley College oraz wykltadal goScinnie na takich uczelniach amery-
kanskich, jak Brandeis, Princeton, Harvard czy australijskiej La Tro-
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be. W latach 1993-1994 petnit funkcj¢ przewodniczacego The So-
ciety for Philosophy and Psychology, a w roku 1998 otrzymat The Ro-
manell National Phi Beta Kappa Award przyznawang za wybitne
osiggniecia w dziedzinie filozofii. Owen Flanagan jest autorem
licznych publikacji, m.in. The Science of The Mind (MIT Press 1984,
drugie wydanie 1991), Varieties of Moral Personality: Ethics and Psy-
chological Realism (Harvard University Press 1991), Consciousness
Reconsidered (MIT Press 1992), Self Expressions: Mind, Morals, and
The Meaning of Life (Oxford University Press 1996), Dreaming So-
uls: Sleep, Dreams, and The Evolution of The Conscious Mind
(Oxford University Press 1999). Jest takze wspdtautorem lub
wspoiredaktorem nastepujacych pozycji ksigzkowych Identity, Cha-
racter, and Morality: Essays in Moral Psychology, (MIT Press, 1990),
The Nature of Consciousness (MIT Press 1998) oraz Narrative and
Consciousness: Literature, Psychology, and the Brain (Oxford Uni-
versity Press 2002). Ostatnia ksiazka Flanagana, The Problem of
The Soul zostala nagrodzona Fulbright Research Award za przedsta-
wienie hinduskiej i buddyjskiej koncepcji jazni. Zainteresowania
autora sg bardzo rozlegte, bo oprocz filozofii i neurobiologii zaj-
muje si¢ takze psychologia i literatura.

Ksigzka The Problem of The Soul skiada si¢ z siedmiu rozdzia-
tow: Osoba ludzka, Obraz cztowieka, Umyst, Wolna wola, Wieczne
osoby, Naturalne jaZnie oraz Etyka jako ekologia czlowieka. Ksigzka
poprzedzona jest wstgpem i konczy si¢ wykazem bibliografii, ktora
poszerza zagadnienia poruszone przez autora w poszczegdlnych
rozdzialach. Ponadto autor dotgcza wykaz bibliografii uwzgl¢dnio-
nejw ksigzce oraz indeks osob i rzeczy.

We wstepie Flanagan przedstawia zasadnicza tematyke ksigzki ~
konflikt pomiedzy dwoma wizjami czlowieka, ktére okreSla jako
obraz potoczny (manifest image) lub humanistyczny (humanistic
image) oraz obraz naukowy (scientific image). Pierwszy z tych obra-
26w glosi, Ze w odréznieniu od zwierzat jesteSmy bytami duchowy-
mi, obdarzonymi wolna wolg. Pozwala to nam wykracza¢ ponad fi-
zykalne prawa przyczynowo-skutkowe. W koncepcji tej cztowiek
procz ciata sktada si¢ z czegsci duchowej ~ niematerialnego umystu
lub duszy, ktora jest no$nikiem ludzkiej nieSmiertelnosci. Obraz
naukowy natomiast glosi, ze jesteSmy jedynie zwierzgtami, ktore
wyewoluowaly zgodnie z prawem naturalnej selekcji. Bedac zwie-
rzetami wyjatkowymi, ludzie calkowicie podlegaja fizykalnym pra-
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wom przyczynowo-skutkowym rzadzacym calg rzeczywistoScia.
W koncepcji naukowej nie ma miejsca dla duszy, a czlowiek jest
zwierzeciem spolecznym, ktOrego istnienie konczy si¢ wraz ze
Smiercig ciala.

Obie wizje cziowieka chca dostarczyé solidnej koncepcp osoby -
bytu $wiadomego, zdolnego do samowiedzy oraz zycia madrego,
posiadajacego sens i zgodnego z zasadami moralnymi. Flanagan
uwaza, ze jak dotad nie przedstawiono zadawalajacej koncepcji
osoby ludzkiej z perspektywy obrazu naukowego. Giéwnym celem
tej ksiazki jest wiec wypracowanie takiej wiasnie koncepciji.

Rozdziat pierwszy Osoba ludzka (Human Being) prezentuje po-
glad autora na osobe. Flanagan uwaza, ze cziowiek nie rozni si¢
niczym od innych zwierzat, ktére pojmuje jako byty jedynie fizy-
kalne — ,,Jestesmy zwierzgtami. Ziozonymi i wyjatkowymi ale (...)
zwierzgtami” (s. 3). Dynamicznie rozwijajace si¢ dyscypliny bada-
jace ludzki mozg obalajg, zdaniem autora, dualistyczne stanowi-
sko, ze tym, co stanowi cztowieka, jest materialne cialo i niemate-
rialna dusza. Flanagan uwaza, ze czlowiekowi trudno jest zaakcep-
towac teze o swojej zwierzecodci. Trudno$¢€ te widzi w zlozonosci
ludzkiej natury, ktéra wcigz stanowi dla czlowieka tajemnice. In-
nym powodem trudnosci jest fakt, ze jest on ,,zwierzeciem opowia-
dajacym historie”, w ktorych przedstawia siebie w sposéb nie-
prawdziwie przewyzszajacy wszystkie inne istoty. Czlowiek jak do-
tad nie nauczyt si¢ bowiem opowiadaé o swej wielkosci, postrze-
gajqc swg natur¢ jako cafkowicie i jedynie zwierzgca. Flanagan
nie zgadza si¢ z pogladami Karterusza jakoby tylko dusza za-
pewniata osobie zdolno$¢ myslenia i uzasadnia to wynikami ba-
dan z zakresu neurologii. Stwierdza tez, ze ,,nie ma takich rzeczy
jak dusze czy niematerialne umysly. Jeéliby bowiem istnialy takie
rzeczy, jak pojmuje je tradycyjna filozofia, wéwczas nauka nie by-
taby w stanie wyjasni¢ osoby ludzkiej. Poniewaz jednak te rzeczy
nie istniejg, nauka moze to zrobi€” (s. 3). Sposob, w jaki autor
uzasadnia swoje stanowisko, wydaje si¢ przynajmniej watpliwy, po-
dobnie Jak konkluzja gloszaca, ze nauka wyjasnita juz wszystko
w sprawie osoby ludzkie;.

Rozdziat drugi Obraz cziowieka (The Human Image) prezentuje
trudnosci w uzgodnieniu fizykalistycznego obrazu czlowieka z te-
izmem. Flanagan uwaza, ze religia i nauka nie maja punktéw
stycznych i nie da si¢ ich pogodzi¢ nawet za cen¢ dostosowania
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doktryny religijnej do odkry¢ wspolczesnej nauki w takich kwe-
stiach jak umyst czy pochodzenia wszech$wiata.

Rozdzial trzeci Umyst (Mind) przekonuje, ze kartezjaniska wizja
ludzkiego umystu jako niematerialnej i nierozciagtej duszy zdolnej
do przyczynowego oddzialywania na ciato jest niezgodna ze wsp6t-
czesng nauka. Flanagan szczegoélnie krytycznie odnosi si¢ do karte-
zjafiskiej tezy o skutecznoSci sprawczej umysiu wzgledem ciata
oraz rozwigzaf zaproponowanych w tym wzgledzie przez Leibniza
i Malebranche’a. Uwaza, ze dyscypliny naukowe zajmujace si¢ moz-
giem 1 systemem nerwowym sg W stanie przedstawié zachowania
umysfu, posiugu]qc si¢ jedynie przyczynowoscig fizykalng. Uwaza
tez, ze nauki o mézgu wskazujq na niemozIliwos¢ istnienia duszy,
a tozsamo$¢ umystu i mdzgu jest podstawowym zalozeniem
wspélczesnych nauk zajmujacych si¢ badaniem mézgu.

W rozdziale czwartym Wolna wola (Free Will) autor odrzuca tra-
dycyjng koncepcje wolnej woli 1 opowiada si¢ za naturalistycznym
stanowiskiem ograniczajagcym wolno$¢ cztowieka do dobrowolnego
dziatania. Twierdzi, ze wolna wola rozumiana przez Kartezjusza
i Chisholma jako ,,dzialanie poza ograniczeniami §wiata zewngtrz-
nego” (s. 104) oraz ,wolno$¢, ktora jest catkowicie nieograniczona”
(s. 124) nie istnieje. Cztowiek, podejmujac bowiem decyzje, zawsze
ulega pewnym uwarunkowaniom i w tym sensie jest zdetermino-
wany okolicznoS$ciami, ktore bierze pod uwage. W opinii Flanaga-
na, czlowiek nie potrzebuje az tak wolnej woli, jak rozumial jg Kar-
tezjusz. W zupelnoSci wystarcza mu wolno$¢ wyrazona przez sa-
mokontrole, ekspresje siebie, indywidualno$é, racjonalng odpowie-
dzialno$¢, racjonalny namysl, nieprzewidywalno$¢ i wolno$¢ poli-
tyczng. Rozumiana w ten sposob wolno$¢ da si¢ pogodzié z na-
ukowym obrazem czlowieka. Natomiast przyj¢cie zalozenia, ze
mozg i umyst sa tozsame, nie pozostawia miejsca na wybory, ktore
dokonywalyby si¢ poza przestrzenia rzadzaca si¢ prawami przyczy-
nowosci fizykalnej 1 bylyby absolutnie nieograniczone.

Rozdziat pigty Wieczne osoby (Permanent Persons) prezentuje za-
gadnienie tozsamosci osobowej i mozliwosci kontynuacji egzysten-
cji ludzkiego ,,ja” po $mierci ciata. Flanagan przedstawia tu trady-
cyjna koncepcje jazni przyjmowana na Zachodzie i w duzej mie-
rze na Wschodzie, ze jazf (self) to ,ta czg$¢ mnie, ktora jest trwata
1 stala oraz wyjasnia, co czyni mnie tym, kim jestem, co czyni mnie
mng” (s. 161). Autor tlumaczy to zagadnienie, odwotujac si¢ do ist-
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nienia niematerialnej duszy. Jego zdaniem istniejg cztery podsta-
wowe powody, sklaniajace nas do wiary w istnienie niezmienne;
duszy. Sa to wrodzone cechy ludzkiego poznania: naturalna dyspo-
zycja do zdobywania wiedzy za pomoca 1ndukc;1 dyspozycja do do-
strzegania relacji przyczynowych; przywiazanie do idei Zycia wiecz-
nego oraz zdolno$¢ do przechowywania w pamigci wydarzefi, ktore
zachodza w czasie i spogladania w przeszlo$¢ i przyszlo$¢ z per-
spektywy terazniejszo$ci. Flanagan uwaza, ze wiara w istnienie du-
szy wspiera mozliwo$¢ kontynuacji ludzkiej egzystencji po §mierci
ciala oraz wymienia argumenty przemawiajace na rzecz tej tezy:
Swiadomo$§¢ ma charakter nie-fizyczny (byty niematerialne w od-
réznieniu od bytéw materialnych nie ulegaja zniszczeniu); mozli-
wos¢ trwaloSci (nawet jesli byty materialne nie sg trwale, istnieje
mozliwos¢, ze byty niematerialne sg trwale); przyczynowo$¢ men-
talna (my$li i pragnienia sa przyczyna zdarzen, istnieje wigc mozli-
woS$¢, ze byty niematerialne moga wplywa¢ na byty materialne); fe-
nomenologia ,,ja” (mamy dowody, Ze nasze ,ja” przetrwalo wszel-
kiego rodzaju zmiany cielesne); anihilacja nie jest ideg atrakcyjng
(cztowiek jest silnie przywigzany do nadziei, ze $mier¢ nie jest kre-
sem jego istnienia). Flanagan odrzuca jednak wyraZnie mozliwo$¢
istnienia niematerialnej i niezmiennej duszy ludzkiej, twierdzac, ze
przecu;tny cztowiek przyjmuje jej istnienie ze wzgledu na pragnie-
nie Zycia wiecznego. Zauwaza on, ze z Wiarg w istnienie duszy cze-
sto faczy si¢ wiara w istnienie Boga, ktory stwarza dusze i zapew-
nia im ,miejsce” egzystencji po $mierci ciala. Jako zdecydowany
przeciwnik istnienia niematerialnej i niezmiennej duszy, odrzuca
on takze istnienie osobowego Boga. Jest wyznawca buddyzmu tybe-
tafiskiego, ktéry w jego opinii znacznie fatwiej uzgodni€ z nauko-
wym obrazem rzeczywistosci niz ktérakolwiek inng religie. W spra-
wie Absolutu przyjmuje quietism (quiet ~ ang. cichy, milczacy), kto-
ry odroznia od zwyklego agnostycyzmu. Quietism domaga si¢ sprze-
ciwu wobec pytania o istnienie Boga i glosi, Ze nie mozna méwic
na ten temat, poniewaz wykracza to poza granice jezyka. Wszelkie
opinie dotyczace Absolutu, zaréwno twierdzace, jak przeczace, s3
wigc pozbawione sensu. Odrzucajac istnienie Boga i duszy, Flana-
gan odrzuca istnienie utozsamianej z dusza jazni. Powtarza za Hu-
mem, ze niemozliwe jest uchwycenie jaZni jako takiej. Skupiajac si¢
na swoim ,,ja”, podmiot zawsze doswiadcza konkretnych postrze-
Zefi i nie jest w stanie obserwowaé niczego innego niz postrzeze-
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nia. Nie jest w stanie ze strumienia swiadomosci wydzieli¢ samej
tylko jazni. Jako buddysta potw1erdza ten poglad, gloszac, ze nie
istnieje zadne trwale ,ja”. ,,Ja’ ’ jest jedynie terminem, ktorego uzy-
wamy do wskazania, ze ciagle zmieniajacy si¢ podmiot posiada ta-
kie lub inne do$wiadczenia.

O ile rozdziaf piaty byl krytyka tradycyjnej koncepcji jaZni, o ty-
le rozdzial szosty Naturalne jaznie (Natural Selves) przedstawia
koncepcje wypracowana przez Flanagana. Zasadniczo zgadza si¢
on z Dennettem, wedlug ktérego jazi nie jest niczym innym, jak
tylko teoretycznym bytem wyabstrahowanym przez czlowieka z je-
go doSwiadczen Swiata materialnego i spolecznego. ,,Jaz1i jest abs-
traktem, ktory obejmuje cechy charakteru, zalety i wady, tworzace
podstawe wiarygodnego wyjasniania i przewidywania uczué, mysli
i czyn6bw” (s. 242). Na potwierdzenie nierealnosci jazni Flanagan
przytacza nastepujgce argumenty. Jazn jest fikcja, poniewaz jest
konstruktem umozliwiajagcym dowolng interpretacje, jest pojeciem
bardzo szerokim i niesie w sobie kuszacg hipoteze na temat tego,
kim jest czlowiek, a ktdra moze by¢ sprawdzona dopiero post fac-
tum. Ponadto za nierealno$cig jaZni przemawia to, Ze faczy si¢ ona
z zagadnieniami wzglednymi kulturowo oraz wyraza jeszcze nie-
zrealizowane pragnienia czlowieka. W opinii Flanagana, czlowiek
nie rodzi si¢ z jaznia, lecz dopiero w trakcie Zycia jazi rozwija sig,
wylaniajac si¢ zaréwno ze srodowiska naturalnego, jak i spoteczne-
go. Odrzuca tez mozliwo$¢ istnienia jakiego§ ahistorycznego ,,ja”,
transcendentnego ego czy niezmiennej duszy, ktéra mogtaby konty-
nuowa¢ swoje trwanie po $mierci ciala. , Kiedy umrzesz nie b¢dzie
juz zadnej jaZni, ktora bylaby toba” (s. 264).

Rozdzial siodmy zatytulowany Etyka jako ekologia czlowieka
(Ethics as Human Ecology) prezentuje koncepcje etyki, ktéra byta-
by spdjna z naukowym obrazem czlowieka. Flanagan rozumie t¢
etykf; jako ,systematyczne poszukiwanie warunkow (obecnych
w Swiecie, indywidualnej osobie i grupie 0sob), ktore pozwolg lu-
dziom rozkwitac” (s. 267). Uwaza, ze celem etyki jest szukanie od-
powiedzi na pytanie — jak powinienem zy¢? Satysfakcjonujaca od-
powiedZ na to pytanie musi uwzglednia¢ zar6wno znaczenie ludz-
kiej egzystencji (meaningful life) oraz zycie zgodnie z zasadami
moralnymi (moral life), jak i dostarcza¢ wiedzy na temat obu tych
zagadnien. Autor wskazuje na analogi¢ pomiedzy tak rozumiang
etyka a ekologia, ktéra okre§la warunki umozliwiajace godne ist-
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nienie oraz rozwdj poszczegdlnych istot 1 calego ekosystemu. Tak
jak etyka wskazuje zasady pozwalajace cztowiekowi wie§¢ dobre zy-
cie, tak ekologia wskazuje na zasady kierujace wzajemnymi relacja-
mi poszczegdlnych organizméw oraz ich stosunkiem do §rodowiska
naturalnego. U podstaw etyki Flanagana lezy zrozumienie natury
czlowieka wyjawionej dzigki biologii ewolucyjnej, naukom o mo-
zgu, antropologii i historii. Takie ujgcie etyki nadaje tej dyscyplinie
empiryczny charakter i akcentuje zagadnienia zwigzane ze §rodo-
wiskiem naturalnym. ,,Obserwacje proceséw zachodzacych w kul-
turze ujawniajg, ze milo$¢, uprzejmosé, wspolczucie i otwartosé
daja lepsze podstawy dla rozkwitu niz nienawi$é, podio$¢, okru-
ciefistwo 1 zamknigcie” (s. 292). Argumentem przemawiajacym za
empirycznym charakterem etyki jest to, ze podejécie empiryczne
pozwala uzy¢ obserwacji dla wskazania, ktore skutki czynéw sa naj-
bardziej rozsadne. Drugim argumentem Flanagana w tej sprawie
jest fakt, ze przy trudnym do rozwiazania konflikcie pomigdzy po-
tocznym i naukowym obrazem S$wiata, do§wiadczenie wskazuje
droge wyjscia z impasu pomig¢dzy tym, do czego skianiajg oba sta-
nowiska. Potoczny obraz $wiata dostarcza nam bowiem wiele ,,po-
winno by¢”, podczas gdy obraz naukowy — ,jest”. Jak zauwazyli to
Moore i Hume, nie ma jednak przejécia od ,jest” do ,powinno
by¢”, a proby takiego przejScia okreSlono blgdem naturalistycz-
nym. Autor zdaje sobie sprawe, Ze taka koncepcja etyki naraza si¢
na zarzut relatywizmu, jednak korzySci jakich dostarcza, sa w jego
opinii, warte takiego ryzyka.

Ksigzka The Problem of the Soul jest napisana jezykiem dowcip-
nym, a autor od poczatku nawigzuje bardzo szczegélng wie?
z czytelnikiem Zaskoczeniem moze by¢ niespodziewana obec-
no$§¢ akcentow bardzo osobistych i niekiedy ‘wzruszajacych,
w ktdrych autor dzieli si¢ do§wiadczeniem swego zycia. Flanagan
pisze jezykiem otwartym na szerokie spektrum czytelnikéw. Stara
si¢ unikaé specjalistycznego slownictwa i przejrzyScie tlumaczy
prezentowane poglady. Niewatpliwy wplyw na taki stan rzeczy ma
dlugoletnie doSwiadczenie dydaktyczne w pracy ze studentami.
Wydaje sig, ze trud wiozony w dbatos$¢ o przejrzysto$éi prostote
wypowiedzi zaowocuje tym, ze po ksigzke te siggna zaréwno spe-
cjaliSci, jak 1 mlodzi adepci studiéw filozoficznych i psycholo-
gicznych a nawet osoby postronne, zainteresowane podj¢tg przez
autora tematyka.
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Niektére poglady Owena Flanagana budza jednak watpliwosci
1 pytania. Zaskakujaca jest jego wiara w skuteczno$¢ nauki, szcze-
golnie nauk kognitywnych, oraz przeswiadczenie, ze w przewidy-
walne] przysztoSci nauki te dostarcza nam metod i narzgdzi do
zbadania i weryfikacji sposobu, w jaki dziata umysl/mézg. Zasta-
nawiajaca jest takze krytyczna postawa wobec chrzeScijanstwa,
szczegolnie za$ katolicyzmu, z ktorego Flanagan si¢ wywodzi. Dzi-
wi jednak brak podstawowych wiadomosci religijnych dotyczacych
doktryny katolickiej. Jest to tym dziwniejsze, ze autor w calej
ksigzce zachgca czytelnika do odrzucenia niezgodnych — w jego
opinii — z nauka przekonan $wiatopogladowych. Wydaje si¢ jed-
nak, ze sam odrzucit chrzescijafistwo bez giebszej refleksji nad jego
doktryng. Autor na przyktad ogranicza grono osob, ktére mogtyby
udzieli¢ chrztu jedynie do katolikéw (s. 199-200), jest niezwykle
poruszony przemoéwieniem Jana Pawta Il stwierdzajacym, ze niebo
i pieklo moga by¢ pojmowane jako stan (s. 185)'. Zdziwienie bu-
dzi takze réwnie wiarygodne traktowanie opinii apostoiéw (beda-
cych naocznymi $wiadkami) na temat zycia Jezusa i dwudziesto-
wiecznego nowelisty, przedstawiajacego zycie Jezusa w sposob
istotnie niezgodny z Biblig (s. 187).

Autor zarzuca zwolennikom popularnego obrazu cztowieka, ze
uzalezniaja koncepcje cztowieka od wierzen, szczegblnie od wiary
w nieSmiertelno$¢. Relacja o jego doswiadczeniach z odrzuce-
niem chrzescijafistwa i przyjeciem buddyzmu sprawia wrazenie, ze
wizja Swiata Flanagana jest rowniez uzalezniona od wyboru §wiato-
pogladowego, a nie odwrotnie — de czego tak gorliwie zacheca. Ja-
ko zadeklarowany wyznawca buddyzmu, Flanagan si¢ga do zupel-
nie pozanaukowych sposobdéw w tworzeniu obrazu czlowieka. Wi-
da¢ to szczegOlnie wyraznie w jego fascynacji dharma (madro§é
1 oSwiecenie), ktére uwaza za bardzo pozyteczne dla poznania
ludzkiej natury. Kidci si¢ to w istotny sposéb z obecna w ksiazce
nieustanng krytyka potocznego obrazu cztowieka i dazeniem do
Sciste] naukowosci. Autor podkresla swoje przywiazanie do buddy-
zmu tybetanskiego, co réwniez bardzo dziwi, poniewaz — jak za-
uwaza to Anthony Campbell - w buddyzmie tym przyjmuje si¢
ide¢ reinkarnacji. Co wigcej, poglad ten jest istotnym elementem

' Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, (wyd. pol.: Poznai 1994), nr 1024 i 1033.
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buddyzmu tybetanskiego. Akceptacja tego stanowiska wydaje sie
by¢ jawnie sprzeczna z poglagdami Flanagana. Campbell uwaza, ze
do zaproponowanego przez Flanagana naukowego obrazu czlowie-
ka o wiele lepiej przystaje buddyzm Theravada lub Zen. Wida¢ tu
pewna prawidiowoS§¢ postawy Flanagana, zar6wno w przypadku
katolicyzmu, jak i buddyzmu brakuje mu rzetelnej wiedzy na temat
tych religii. W zwigzku z tym, nieco sztucznie brzmig jego zachety
do naSladowania go i odrzucenia tradycyjnego pogladu. Tym bar-
dziej, ze on sam odrzuca lub przyjmuje jaki§ system religijny bez
dostatecznej wiedzy na jego temat.

Gloéwna teza ksiazki jest zastapienie tradycyjnej wizji $wiata
1 cztowieka obrazem naukowym. Flanagan jednak zdaje si¢ wyryw-
kowo stosowaé Swiadectwa wspoélczesnej nauki. Przytacza wiec tyl-
ko te, ktore potwierdzaja jego stanowisko. Znamiennym tego przy-
kiadem jest zbycie milczeniem badan na temat interakcjonizmu, ja-
kie przeprowadzit wybitny neurofizjolog John Eccles. Flanagan je-
dynie wymienil nazwisko tego uczonego, w zaden sposdb nie od-
noszac si¢ do zasadniczo réznych jego pogladéw. Swoje stanowisko
jednoznacznie okreSlil jednak, jako powszechnie obowiazujace we
wspolczesnej nauce.

Watpliwosci budzi takze sposob, w jaki Flanagan rozumie wol-
no§¢ w systemie Kartezjusza. Okreslit on ja jako absolutng, na kté-
r3 nie majg wplywu zadne okolicznosci zewnetrzne i stwierdzil, ze
taka wolno$¢ nie istnieje, bo nie sposéb nie bra¢ pod uwage argu-
mentoéw obecnych w zewnetrznym §wiecie. Wydaje si¢ jednak, ze
Kartezjusz nieco inaczej rozumial wolno$¢. Z cala pewnoscia przy-
pisywal cztowiekowi zdolno$¢ podejmowania wolnych i niezdeter-
minowanych czynéw’. Widzial nawet w wolnoSci cechg, ktéra naj-
bardziej upodabnia cztowieka do Boga®’. Wydaje si¢ jednak, ze
twierdzenie, iz podejmujacy wybory podmiot nie liczy si¢ z ze-
wnetrzng rzeczywistoscia, jest naciagane‘. Podobny zarzut mozna

2 Por. R. Descartes, Zasady filozofii, ttum. z tac. I. Dambska, Warszawa 1960, 27.

* Por. Tenze, Medytacje o pierwszej filozofii, ttum. z fac. M. i K. Ajdukiewiczowie,
Krakdw 1948, 48-49.

* ,Z pewnoscig tez ani laska Boska, ani poznanie przyrodzone nigdy nie umniejsza
wolnoSci, lecz przeciwnie raczej pomnaza i wzmacnia. To niezdecydowanie za$, ktore-
go doswiadczam, gdy zadna racja nie skiania mnie ku tej raczej stronie niz ku drugiej,
jest najnizszym stopniem wolnosci i dowodzi tylko jakiego$ braku, czy tez negacji
W poznaniu, a nie zadnej doskonatosci”. Tamze, 49.
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postawi¢ przedstawionej przez Flanagana koncepcji wolnosci
u Leibnizai Malebranche’a. Stwierdza on bowiem, ze w ich syste-
mach nie ma miejsca dla wolnego podmiotu, poniewaz Bog podej-
muje wszystkie decyzje. Takie przedstawienie problemu wydaje si¢
Znacznym uproszczeniem.

Na uwage zastuguje koncepcja etyki Flanagana, ktora przypomi-
na etyke ekologlcznq, plasujac si¢ gdzie§ pomigdzy zasadg odpo-
wiedzialnoSci Jonasa i zasada nadziei Blocha. Proponowana przez
niego etyka akcentuje element poznawczy i jego wplyw na czyny
czlowieka.

Wydaje sig, ze autor nie zrealizowat zasadniczego celu, jaki so-
bie postawil. Nie wypracowal takiej koncepcji osoby, ktéra pogo-
dzitaby potoczny i naukowy obraz czlowieka. Wynika to chyba
z faktu, ze zbytnio skupit si¢ na krytyce tradycyjnej koncepcji, po-
mijajgc pozytywny aspekt swoich pogladéw. Flanagan zdaje sobie
sprawe, Ze zaproponowana przez niego koncepcja jest raczej szki-
cem, w ktorym brak szczeg6téw i wymaga ona gruntownego do-
pracowania.

Pomimo uwag krytycznych nalezy jednak stwierdzi€, ze The
Problem of The Soul jest ksigzka, ktoéra zmusza do powaznych
refleksji dotyczacych najwazniejszych kwestii ludzkiej egzysten-
cji. Sktania do odpowiedzi na pytania — Kim jestem? Czy
w Swiecie istnieje co§ poza tym, co materialne? Czy istnieje
Bog? Czy cztowiek moze mieé nadziej¢ na zycie wieczne? Jak
zy¢ dobrze i sensownie? Autor odwaznie i otwarcie dzieli si¢
swoimi odpowiedziami, ale jednocze$nie pozostawia czytelniko-
wi przestrzef do udzielenia wiasnych. Do pogladéw przeciwnych
odnosi si¢ z szacunkiem i zasadniczo stara si¢ rzetelnie przed-
stawia wszelkie ,za” i ,przeciw”. Nawet jeSli ksigzka ta nie
rozwiazuje probleméw i nie odpowiada na wszystkie pytania, to
0 jej wartosci stanowi wskazanie na wi¢Z 1aczaca przekonania
naukowe z pogladami §wiatopogladowymi oraz konsekwencje
z nich wyplywajace. The Problem of The Soul jest z cala pewno-
Scia interesujacy lektura, ktora w sposob dowcipny, przystepny
i rzetelny moéwi o rzeczach waznych i powaznych i warta jest
uwaznej lektury.

Ryszard F. Sadowski
Wydziat Nauk Spolecznych i Historycznych UKSW, Warszawa



