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studentdw. Znat zatem doskonale przedmiot i metode tej dziedziny
wiedzy. Nie zamykat sie jednak, jak czesto czynig to matematycy,
tylko w obrebie swej dyscypliny badawczej. Matematyka stata sie
réwniez obiektem jego refleksji filozoficznej. Cho¢ Molski nie byt
z wyksztatcenia filozofem, to posiadana przez niego wiedza mate-
matyczna ufatwiata mu analize filozoficzng przedmiotu i metody
badawczej. Jest to wazne, gdyz nie mozna rozwijac filozofii mate-
matyki bez znajomosci, przekraczajacej znacznie poziom elemen-
tarnej arytmetyki i geometrii, samej matematyki.

Anna Lemanska
Instytut Filozofii UKSW

Ernst Tugendhat, Egozentrizitdt und Mystik. Eine anthropologi-
sche Studie, Verlag C. H. Beck, Miinchen 2003, ss. 170.

Ernst Tugendhat jest emerytowanym profesorem filozofii, zna-
nym miedzy innymi z: Vorlesungen zur Einfilhrung in die sprachana-
Iytische Philosophie (1976), Selbstbewuftsein und Selbstbestimmung
(1979), Vorlesungen uber Ethik (1993). Omawiana praca kontynuuje
jego zainteresowania. Za pomocg metody filozofii analitycznej sta-
ra sie¢ Tugendhat roz$wietli¢ ontyczne glebie istnienia cztowieka.

Podstawowym, fundamentalnym fenomenem istoty ludzkiej jest
- wedtug Tugendhata - egocentryczno$¢. Cztowiek jest jedynym
zwierzeciem ,,Ja-mowigcym”. Wychodzac od fenomenu egocen-
trycznosci, autor analizuje fenomeny na nim sie nabudowujace, ta-
kie jak: racjonalnos¢, dorzecznos$¢, potrzeba czynienia dobrze, po-
trzeba uznania, Swiadomo$¢ wiasnej wartosci. Wsrod fenomenow
specyficznie ludzkich religia i mistyka zajmujg szczeg6lne miejsce,
gdyz one ,,odwracajg” cztowieka od jego egocentrycznosci. Kon-
centrujac sie na samym sobie, cztowiek ,,dochodzi” do samego sie-
bie, ,,odnajduje” siebie, doSwiadcza swojej bytowej samotnosci,
dlatego jego istnienie jest dla niego absolutnie wazne. Troska,
o ktdrej pisat tyle Heidegger, jest sposobem bycia ,,Ja-méwigcego”.
»Ja-mowiagcy” zyje w Swiadomosci znikomosci wiasnego bycia,
mozliwosci nie-bycia. Jego istnienie jest w ciggtym zagrozeniu. Spo-
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sobem wyjscia z tej sytuacji jest ,,odstgpienie” od samego siebie,
zwrdcenie sie ku innej rzeczywistosci, pojawiajacej sie w religii i mi-
styce. Dlatego tez Tugendhat podzielit swoje rozwazania na dwie
czesci, w pierwszej: Odniesienie do samego siebie, analizuje feno-
men jezyka propozycjonalnego, fenomeny dobra i waznosci, feno-
men poczytalnosci, intelektualnej uczciwosci, stosunku do zycia
i do $mierci (s. 13-110); w drugiej: Odstgpienie od samego siebie,
zajmuje sie fenomenem religii, mistyki, zdziwienia (s. 111-162).
Ksigzke otwiera stowo wstepne (s. 7-12) i konczy zatgcznik o tym,
co historyczne i niehistoryczne (s. 163-169).

Antropologia ostatnich stuleci jest dziedzictwem odkrycia ,,Jaje-
stem”. ,, Ja” wyznacza problematyke idealizmu niemieckiego, jest
przedmiotem psychoanalizy. Cztowiek nie tylko posiada Ja, on jest
Ja, jego struktura ontyczna ma charakter przedmiotowo-podmioto-
wy. Fenomenologia odkryta czyste Ja, na ktérym nabudowujg sie
tzw. wiasnosci habitualne, dlatego Ja jest ,momentem” indywidu-
alizujgcym, ale nie identyfikujacym.

Tugendhat nawigzuje do mysli tworcow antropologii howozytnej:
M. Schelera, H. Plessnera i A. Gehlena, ale najwiecej i najbardziej -
co tez publicznie przyznaje - do mysli M. Heideggera, ktdre stara sie
konsekwentnie rozwing¢. ,,Ja-mowigcym” jest - dla Tugendhata -
cztowiek na okreslonym stopniu rozwoju, wyznaczonym mozliwoscig
odniesienia do samego siebie.

Zycie jest, jesli patrzy sie na nie z pozycji obserwatora - naukow-
ca, biologicznym procesem. Dla zyjacego zycie jest zupetnie czyms
innym: jego wiasnym istnieniem, jego sposobem przebywania
w $wiecie. ,,Ja-mowigcy” zdaje sobie sprawe, ze jest w Swiecie i nie
jest Swiatem. Jego istnienie jest istnieniem ,do samego siebie”
i ,0 samego siebie”. Zycie ,Ja-mdwigcego” jest istnieniem przy-
godnym, rozciggajacym sie miedzy narodzinami i Smiercia. On pra-
gnie zachowac siebie, majgc Swiadomos¢ swojej (nie-) mocy. Nic
tak nie ukazuje ontycznej sytuacji ,,JJa-mdwigcego” jak analizy
Smierci. Z chwilg $mierci konczy sie jego zycie, a z nim i jego przy-
szto$¢. Dlatego pojawia sie biologiczny i filozoficzny strach, prowa-
dzacy czesto do paralizu. Jest to strach przed bolem i cierpieniem
i strach przed tym, ze ,,wkrotce umre”, ze ,,za chwile mnie nie be-
dzie”, strach przed zupetnie nieznanym i niepoznawalnym. Wyda-
rzenie $mierci jest jakosciowo inne od wszystkiego, co wydarza sie
w zyciu ,,Ja-mowigcego”, gdyz jest jego zaprzestaniem.
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Ale co to znaczy: ,,przestac by¢”? Co to znaczy, ze ,,za chwile sta-
ne sie nicoscig”? Nalezy zwroci¢ uwage na to, ze myslenie ,,Ja-mo-
wigcego” o jego przysztosci toczy sie w czasie, w sytuacji teraz. ,,Ja-
-moOwigcy” odczuwa teraz jako co$ niestychanego, dlatego straszli-
wego, co dopiero nastgpi, a mianowicie, ze za chwile przestanie
by¢. On jeszcze jest, ale Smier¢ - jako mozliwos$¢ - jestjuz przy nim.

Czy ,,Ja-mdwigcy” moze pogodzic sie ze Smiercig? Czy zgoda na
$mier¢ nie jest wynikiem gwattu $mierci na jego osobie? ,Stawianie
sie w chwili $mierci” przeprowadzane podczas dni skupienia, moé-
wienie o pocie $miertelnym na skroniach jest falszowaniem ontycz-
nej sytuacji cztowieka: spotkanie ze Smiercig dokonuje sie tylko je-
den jedyny raz i zadna istota w tym spotkaniu ze Smiercig nie moze
sie osta¢ i nie ostoi. Smier¢ jest panem absolutnym - o tym méwit
juz Hegel.

Czlowiek jest istotg ku $mierci. ,,Ja-méwiacy” moze zajaé wobec
Smierci stanowisko heroiczne: jest tak, jak jest, ze $miercig korficzy
sie wszystko, nie mozna szuka¢ nadziei tam, gdzie jej nie ma i by¢
nie moze. Smier¢ konczy zycie, a z nim i wszelkie nadzieje. Drugie
stanowisko ,,liczy sie” z sytuacjg ontyczng ,,Ja-mOwiacego”:w Smier-
ci toczy sie sprawa ze mng i 0 mnie. Egocentryczno$¢, jako sposéb
istnienia ,,Ja-mdéwigcego”, stawia go wobec $wiata i innych, aby sie-
bie zachowaé, musi sie wobec wszystkiego zdystansowac. ,,Ja-ma-
wiacy” zyje ,,do siebie”.

Religia i mistyka ,,korygujg” - na swdj wlasny sposdb - egocen-
tryczne stanowisko ,,Ja-mowigcego”. Religia jest - wedtug Tugen-
dhata - transformowaniem $wiata przez wywieranie presji na Rze-
czywisto$¢ (tj. uniwersum, Boga) przez ryty, btagania i dziekczynie-
nia. Bdg musi mi poméc! Religijnos¢ jest wrodzona ,,Ja-mowigce-
mu” tak, jak instynkt zwierzetom. Cztowiek i zwierze muszg sie tyl-
ko uczy¢ realizacji religijnosci i instynktu. Religia jest integracjg do
zycia w tym S$wiecie, jest ,,wigzaniem sie” z Bogiem po to, aby on
ten Swiat zmieniat wedtug potrzeb i zyczen ,,Ja-mdéwigcego”. W re-
ligii ,,Ja-mowiacy” realizuje swojg wole. Mistyka jest - wedtug Tu-
gendhata - odejsciem od tego $wiata w formie absolutnej (przez
osiggniecie jednosci, w ktorej wszelka innos$¢ znika) lub zrelatywi-
zowanej (kiedy pojawia sie wielo$¢ w jednosci).

Religia i mistyka ,,pokazujg” ,,Ja-mdwigcemu” jego bytowe po-
wigzanie z tym wszystkim, co jest. Dlatego sg one - dla Tugendhata
- sposobami, formami: skupienia bycia, ,,przezwyciezania” $mierci.
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Religia i mistyka relatywizujag wazno$¢ ,,Ja-mowigcego”:
wszystko jest z nim, a nie przeciw niemu; on istnieje, bedac z in-
nymi. Egocentrycznos$¢ jest ukierunkowaniem ,,do siebie”, misty-
ka jest krokiem ,,0d siebie”, jest ,ttumieniem brania siebie waz-
nym” (s. 108).

Juz Kartezjusz zauwazyt, ze jesli nie mozna zmieni¢ $wiata do
naszych potrzeb i wyobrazen, to nalezy zmieni¢ swoje potrzeby
i wyobrazenia do tego, co jest w Swiecie. Mozna powiedzieé, ze
pierwsze odnosi sie do religii, drugie - do mistyki. Mistyka jest wy-
zwoleniem cztowieka od samego siebie, od jego wszelkiego rodzaju
potrzeb rodzgcych cierpienie i ukierunkowaniem na uniwersum -
Boga. W tym sensie mistyka jest ,,dostepna” wszystkim ludziom,
ona nie jest udziatem wybranych, czy szczegdlnie uzdolnionych.
W mistycznym nastawieniu ,,Ja-mowigcy” ma swiadomos$¢é samego
siebie i Swiadomos¢ istnienia innych i $wiata, czyli Swiadomos$¢ ca-
tosci i jednosci. Dlatego jego doSwiadczenie jest doswiadczeniem
wielkosci, o ktérym pisat Kartezjusz, i doswiadczeniem znikomosci,
na co zwracat uwage Pascal.

Analizy Tugendhata rzucajg Swiatlta w tajemnice istnienia bytu
ludzkiego, sktaniajg do zadziwienia i zamys$lenia nad tym, kim jest
cztowiek i co jest jego udziatem. Ksigzke nalezy poleci¢ wszystkim
zainteresowanym problematyka bytu ludzkiego.

Jerzy Machnacz
Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw

E. Biser, Gott im Horizont des Menschen, Wyd. P. Jentzmik-Glau-
kos Verlag, Limburg 2001, ss. 192.

Jentzmik poprzedzit zebrane i wydane przez niego prace Bisera
stowem wstepnym (s. 9-13), dotozyt staran, aby ksigzka znakomicie
prezentowata sie wizualnie: na wewnetrznych stronach oktadek sg
zdjecia prac L. Rohla z cyklu: Ponownie odzyskany obraz Boga.
Zbior nie jest przypadkowy, daje doskonaty dostep do filozoficzno-
-religijnej mysli Bisera, poruszanych przez niego tematow i propo-
nowanych rozwigzan.



