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Ponizsze opracowanie ma za swoj przedmiot pokazanie procesu
racjonalizacji pojecia natury w mysli Alaina z Lille, wigczajac w to
prébe ogdlnego usytuowania jego mysli w kontekscie filozofii natu-
ry w XIT wieku.

Cze&¢ pierwsza obejmuje wstepne uwagi odnoszace sie glownie
do ogdlnej charakterystyki my§li Alaina. Druga cze$¢ przedstawia
klimat duchowy XII wieku, wyrazajacy si¢ w zainteresowaniu si¢
$wiatem a takze podaje w kilku stowach histori¢ pojecia natury.
Trzecia i gldwna czes$¢ analizuje pojecie natury u Alaina w rozbiciu
na jego dzieta literackie i systematyczne. Wreszcie czwarta czg§¢
przynosi podsumowanie.

1. DZIEL.O ALAINA Z LILLE

Alain z Lille (1116-1203), noszacy jako jedyny w Sredniowieczu
obok Alberta Wielkiego tytul doctor universalis, byt znakomitym
teologiem 1i filozofem, poeta i reformatorem nawolujacym do od-
nowy moralno$ci w swoich czasach. O faktach z jego Zycia nie ma
prawie zadnych informacji. Wiadomo tylko, ze w 1136 roku przybyt
do Paryza na studia. Studiowal tez prawdopodobnie w Chartres,
a potem nauczal w Paryzu i prawie na pewno w Montpellier. Krot-
ko przed $§miercig wstapit do Citeaux'.

1J.J. Sheridan, Introduction, w: Alan of Lille, The plaint of Nature, Toronto 1980, 6-8.
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M. Grabmann w nast¢pujacych stowach okreslit charakter
tworczosci Alaina: ,,Pisma Alaina noszg pigtno wielostronnie wy-
ksztalconego autora, ktdry taczyl w sobie doSwiadczenia teologii
praktycznej z godna uwagi miarg spekulatywnego myslenia, auto-
ra, ktory tak samo dobrze czul sie w trzeZwym sposobie wyrazania
mysli naukowych, jak i w pelnych wyobrazni poetyckich formach

392

wyrazu’?,
Jednakze sady na temat Alaina, wlgczajac najnowsze badania,

nie sg tak jednoznaczne. Przyznaje si¢ mu wprawdzie przemozng
obecnos§¢ i niezaprzeczalne znaczenie w jego stuleciu, w ktorego
umysfowe prady byt wielorako wiaczony, jednakze juz J. Huizinga
zebrat zarzuty wobec mysli Alaina, ktore przypisuja mu eklektyzm
1 synkretyzm oraz sprzeczno$¢ wystepujaca u niego migdzy mistycz-
ng szata a racjonalng tendencja jego myslenia’. Pot wicku poZniej
G. R. Evans nazywa wprawdzie Alaina najbardziej utalentowanym
pisarzem jego czasow, laczy jednak te pochwate z negatywnym sg-
dem, iz pozostawal on na wielu polach literackiej tworczosci za-
wsze poza naprawde waznymi poetami i my$licielami i nie posiadat
prawdziwej oryginalnosci®.

Wielopostaciowo$§¢ dziela Alaina narzuca pytanie o jego we-
wnetrzng spoistosé, o relacje miedzy poetyckim jezykiem i literac-
kimi obrazami a jego czysto filozoficzng i teologiczna dziatalnoScia.
Jako teolog pragnat przeciez Alain - idgc za sugestiami Boecjusza
— zbudowa¢ dedukcyjny system na podstawie uprzednio zdefinio-
wanych terminow i aksjomatéw. Mozna zapytaé¢ wiec krotko, dla-
czego Alain ze swymi intelektualnymi sktonnoSciami do Scistego
wyrazania mysli 1 troska o precyzje jezyka mogt napisaé takie po-
etyckie dzieto jak Anticlaudianus.

Wedtug A. Speera juz ogblne spojrzenie na dzieto Alaina pozwa-
la stwierdzi¢, jak bardzo jest on zwigzany z niezwykle wazng w hi-
storii mySli zmiang paradygmatow. W wielkich dzielach systema-
tycznych Alaina: Regulae theologiae, Quoniam homines, Distinctio-

> M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, t. 2, Bayern 1961, 453.

* I. Huizinga, Uber die Verkniipfung des Poetischen mit dem Theologischen bei Alanus
de Insulis, cyt. za A. Speer, Kosmisches Prinzip und Madimenschlichen Handelns. Natura
bei Alanus ab Insulis, w: Miscellanea Medievalia, t. 21/1, red. A. Zimmermann, A. Spe-
er, Berlin-NewYork 1991, 107.

*G. R. Evans, Alan of Lille. The frontiers of theology in the later twelfth Century, Cam-
bridge 1983, cyt. za A. Speer, art. cyt., 107.
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nes distinctionum theologicalium ukazuje si¢ w rézny sposob rosng-
ce zainteresowanie dla naukowego, metodycznego badania licz-
nych probleméw, a szczeg6lnie problemu natury. Stoi on tez w cen-
trum poetyckich dziet Alaina: De planctu Naturae i Anticlaudiana.
Na dzielo Alaina mozna wiec spojrzec jako na pewng probe ujecia
- czy to w naukowej, czy to w poetyckiej formie — jednego z central-
nych tematdw jego czaséw: problemu natury. Bedzie wiec to pewne
wycinkowe potraktowanie jego mysSli, ale dzigki temu mozna be-
dzie ujrzeé, jak poddaje on istniejaca tradycje rozwazan nad natura
procesowi racjonalizacji.

2. KONTEKST FILOZOFII NATURY

Zainteresowanie naturg w czasach Alaina z Lille taczy si¢ ze zja-
wiskiem zainteresowania $wiatem, ktére z kolei bylo w duzym stop-
niu funkcja procesu spofecznego dokonujgcego si¢ na przetomie
XII i XIII wicku. Pojawienie si¢ i rozwOj nowych szkdt wyzszych,
skupiajgcych nauczycieli i studentéw oraz zaczynajacy si¢ wiek miast
powoduja, ze mieszczanstwo obok rycerstwa staje sie no$nikiem ro-
snacej §wieckiej kultury. W tych warunkach zacqu powstawaé dobry
klimat, w ktérym obok teologii mogly rozwija¢ sie i jednoczy¢ nauki
Swieckie. W tym fenomenie historii spoteczefistwa i nauki silnie wy-
bija si¢ rozdzial sfery spiritualia od saecularia. Skutkiem tego jest
migdzy innymi powstanie pytan przyrodoznawczych i naukowych,
powazny rozwj techniki, rzemiosla, gospodarki. W egzegezie Pi-
sma Swietego wystc;pu]e silne zaangazowanie w interpretacj¢ histo-
rii stworzenia, co czyni nicjako przedmiotem zainteresowania po-
wstanie Swiata. Na Zachodzie od VII do XI wieku powstaje tylko
21 komentarzy do Genesis, a w samym XII wieku jest ich 40. Podob-
ny stan pokazuja pisma przyrodoznawcze, po 6 z okresu VIII-
-XI wieku, przynosi wiek XII liczbe 18 traktatow.

W X1I wieku mozna wigc méwic o glebokiej spofecznej i umysto-
wej zmianie paradygmatdw, zmiane te mozna okresli¢ ogélnie jako
pojawienie sig silnego zainteresowania §wiatem’.

Oésrodkiem, w ktdrym owo zwrdcenie ku poznawaniu §wiata zna-
lazto szczegblny wyraz bylta szkota w Chartres, ktorej przedstawi-

5 'W. Kolmel, Natura: genitrix rerum — regula mundi. Weltinteresse und Gesellschaft-
sproze (im 12. Jahrhundert, w: Miscellanea Medievalia, t. 21/1, red. A. Zimmermann, A.
Speer, dz. cyt., 43-46.
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ciele - mowigce ogdlnie — prébowali interpretowaé §wiat odwotujac
sie do fragmentdéw Timajosa Platona w tlumaczeniu i z komenta-
rzem Chalcydiusza oraz ksiegi Genesis. Inne wazne Zrodta pocho-
dzily od Makrobiusza, Apulejusza i Boecjusza®.

W mysli Alaina filozofia natury szkoly w Chartres wydaje nieja-
ko swoje ostatnie owoce. Streszcza on bowiem rezultaty minione;j
tradycji — zanim znana stanie si¢ literatura arabsko-arystotelesow-
ska — tworczo je przy tym dopetniajac’.

Przed omowieniem pojecia natury u Alaina nalezy przyjrzeé
si¢ historii rozwazan zwigzanych z naturg. Ot6z wedtug C. S. Le-
wisa ,nature wymyslili przedsokratyczni filozofowie Grecji” za-
uwazajac, ze wielo§¢ istniejacych rzeczy tworzy pewna jedno$c,
ktora mozna okreéli¢ wspdlna nazwa i poddaé badaniu. Opiera-
jac si¢ na tym, Arystoteles rozroznil niebo jako staly swiat gwiazd
1 nature jako zmienny §wiat ziemski. Podal tez siedem znaczen
terminu natura®. Wedtug niego natura ztozona z czterech ele-
mentow jest zasadg porzadku Swiata podksigzycowego i przez to
jest facznikiem miedzy tym Swiatem a Bogiem’. Wedtug C. S. Le-
wisa uzyskane dzigki abstrakcji pojecie natury umozliwilo zaist-
nienie bogini Natury, ktéra nie mogtaby zaistnie¢ w Swiadomosci
mitotworczej®.

Z kolei E. R. Curtius uwaza, ze bogini Natura nie jest personi-
fikacjg jakiegoé poje;cia ale jest ,,ostatnim do§wiadczeniem reli-
gijnym Swiata pdzno poganskiego™'. Tak czy inaczej pochodzeme
postaci Natury ]est starozytne, przy czym nie odgrywala ona ni-
gdy tak znaczacej roli w okresie starozytnym, jak miato si¢ to sta¢
pozniej. C. S. Lewis stwierdza: ,, To, co si¢ rozwingto w Srednio-
wieczu jest zupetinie nieproporcjonalnie wielkie, a jeszcze bar-
dziej zywotne w pordéwnaniu z aluzjami przekazanymi przez sta-
rozytnos§é”’,

¢ E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, thum. z franc. S. Za-
lewski, Warszawa 1987, 130.

' F. Uberweg, Grundriss der Geschichte der Philosophie, t. 2, Basel-Stuttgart 1956, 245.

* Arystoteles, Metafizyka, 1014b 16-1015a 19.

®J. J. Sheridan, dz. cyt., 55.

" C. 8. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesan-
sowej, tham. z ang. W. Ostrowski, Warszawa 1986, 35-36.

"E. R. Curtius, Literatura europejska i laciiskie sredniowiecze, thum. z ang. A. Bo-
rowski, Krakéw 1997, 116.

2 C. 8. Lewis, dz. cyt., 35-36.
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3. POJECIE NATURY U ALAINA Z LILLE

Przechodzac do pojecia natury u Alaina, trzeba rozwazy¢ jg za-
réwno w $wietle jego dziel systematycznych, w ktorych pojecie na-
tury prowadzi do wizji §wiata jako wzglednie samodzielnego po-
rzadku rzadzacego si¢ wiasnymi prawami, oraz w $wietle jego dziet
literackich, w ktorych podobne rozumienie natury ukryte jest pod
poetycka stylizacja (integumentum).

3.1. POJECIE NATURY W DZIELACH LITERACKICH

Przy analizie dziel literackich Alaina trzeba wspomnieé o spe-
cyficzniej formie, w jakiej ujete zostaly przez niego tresci dotycza-
ce rozumienia $wiata i cztowieka. Ot6z Alain w pismach tych
przekazuje swoje poglady pod ostong (per integumentum) stwo-
rzonej przez siebie opowiesci, w ktorej to dopiero nalezy odna-
lez¢ prawdziwy sens. Pojecie integumentum lub involucrum ma
swoja wlasng historie, ktora na ogoél taczy si¢ ze zjawiskiem ukry-
wania 1 zaslaniania prawdy w utworze przez autora. Termin ten
pojawia si¢ wpierw u Cycerona, pOZniej zostaje przejety przez
Ojcoéw Kosciota. Istotnym pojeciem stalo si¢ integumentum
w XII wieku, kiedy to starano si¢ osadzi¢ mysSl starozytng
w chrzedcijanskim kontekscie. Wedlug okreslenia Bernarda Si-
Ivestris integumentum to sposOb wyrazania, ktory w wymyslonej
historii ukrywa prawdziwy sens, jak to ma miejsce na przyklad
u Wergiliusza, ktory nie zamierzal przedstawia¢ losu Eneasza,
ale pod osiong jego losu chcial przedstawi¢ naturg ludzky. Wil-
helm z Conches uznaje z kolei integumentum za sposdb wyraza-
nia autoréw starozytnych. Warto tu dodad, iz integumentum, cho¢
podobne do alegorii r6zni si¢ od niej tym, iz ukryta przez nie
prawda dostepna jest ludzkiemu poznaniu i dlatego mozna jg od-
kry¢ posiadajac odpowiednia wiedze".

Dwa gtéwne dzieta literackie Alaina De planctu Naturae i Antic-
laudianus postugujace si¢ forma integumentum zawieraja postaé
Natury, ktorej wzorem obok Boecjusza O pocieszeniu jest De mundi
universitate Bernarda Silvestris.

" H. Brinkmann, Verhiillung (integumentum) als literarische Darstellungsform im Mit-
telalter, w: Miscellanea Medievalia, t. 8, red. A. Zimmermann, Berlin-New York 1971,
319-325.
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Wizja Natury obecna w De planctu®, dziele powstalym po 1170
roku w znacznej czesci opiera si¢ na ujeciu Bernarda Silvestris, dla-
tego wpierw trzeba odnies¢ si¢ do jego De mundi. Utwor Bernarda
to poemat literacko-filozoficzny na kanwie 6wczesnej wiedzy filo-
zoficzno-przyrodoznawcze] opisujacy stworzenie Swiata i czlowie-
ka. Przy czym nie chodzi w nim przede wszystkim o stworzenie ex
nihilo, ale o uporzadkowanie i ozdobienie §wiata. Natura u Bernar-
da jest corka Bozej Opatrznosci i to na jej prosbe dokonuje si¢
uformowanie Swiata”. Charakter kosmogoniczny Natury objawia
si¢ nie tylko w procesie powstania §wiata, ale tez w czynnym uczest-
nictwie przy stworzeniu cziowieka, ktory jest ,,drugim wszech$wia-
tem”. Natura jest tu po§rednikiem miedzy sferg boska i ludzka, co
wyraznie staje si¢ widoczne w rozdzielaniu zadaf przy stwarzaniu
czlowieka, ktorego ,,umysi jest z niebios, cialo za§ z elementow”.
Opatrznos$¢ wiasnie Naturze powierza jako zadanie ,ksztaltujgce
zjednoczenie obu - ciata i duszy, przez nasladownictwo boskiego
porzadku™. Jest wiec Natura Iacznikiem miedzy mikrokosmosem
i makrokosmosem. Wedtug E. R. Curtiusa Natura Bernarda jest
przede wszystkim plodng sita tworcza, wciaz odnawiajacym si¢ Zro-
dfem zycia, jednym slowem wpisana jest w starozytng czes$¢ dla
ptodnosci".

W De planctu Alaina Natura nie jest, jak u Bernarda, przede
wszystkim poruszajgcg sila w pierwotnym chaosie Swiata, lecz ujaw-
nia si¢ za przyczyng przekraczania przez czlowieka przyrodzonych
mu granic®®. Natura posiada przede wszystkim charakter moralny,

*“ De planctu bylo utworem, ktéry szybko stal si¢ bardzo znany i rozpowszechniony,
ze 133 rekopisow tylko trzy sa z XII wieku, przewazajgca ilo$¢ za§ z XIV i XV wieku.
Wedlug D. Schallera wczesne kopie mogly zosta¢ dostownie ,,zaczytane” i dlatego ich
brakuje. J. Kohler, Natur und Mensach in der Schrift ,De planctu Naturae” des Alanus
ab Insulis w: Miscellanea Medievalia, t. 21/1, dz. cyt., 66.

5 Natura, we izach nieledwie, skarzy si¢ Noys, to znaczy Bozej Opatrznosci, na
beziadne pomieszanie pierwszej materii, czyli Hyle, i bfaga o piekniejsze uksztaitowa-
nie wszech$wiata”. Bernard Silvestris, De mundi universitate, ttum. z tac. M. Frankow-
ska-Terlecka (msp.).

¢ Bernard Silvestris, De mundi universitate II, 11, tium. z tac. M. Frankowska-Terlec-
ka (msp.).

7 E. R. Curtius, dz. cyt., 120.

# Dlatego wiec porzucitam najtajniejsze i najwyzsze zakatki krolestwa niebios i ze-
szfam tu na marng i upadia ziemie, aby podzieli¢ sic z toba (...) moja skarga na bezboz-
ne wystepki ludzi”. Alain z Lille, De planctu Naturae, ttum. z tac. K. Krauze-Blachowicz

(msp.).
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jest zasadg 1 miarg porzgdku moralnego, ktorego naruszanie szcze-
g6lnie pietnowal Alain majac na uwadze niedoskonafo$¢ moralng
w swoich czasach®.

Moralne zycie cztowieka jest czgscia powszechnego rytmu zycia,
tak wigc tamanie porzadku moralnego wprowadza zamet w porza-
dek naturalny. Lamanie za$ tego porzadku przez niewfasciwe sto-
sunki seksualne, ktore nie prowadzg do przekazywania zycia moze
doprowadzi¢ do zagtady czlowieka, a w konsekwencji zagtady Swia-
ta podksiezycowego, ktory bez czfowieka nie moze istniec®.

Natura w De planctu przedstawia si¢ sama jako uczennica Boza,
ktorej sita jest zriikoma wobec najwyzszej potegi Boga, lecz ,,nad
ludzkg moca niezréwnanie goéruje”. W pordwnaniu z Naturg
u Bernarda w De planctu Natura pozostajac sila posredniczaca
mi¢cdzy Bogiem a czlowiekiem, pokornie podporzadkowuje sie
Bogu podkreslajac swojg stabos¢ wobec Jego wszechmocy. Natura
swiadoma jest tego, ze dzialanie jej ograniczone jest tylko do
ziemskiego porzadku. U Alaina pojawiajg si¢ dodatkowo akcenty
systematycznego i racjonalnego podejScia do Natury, co szczegdl-
nie jest widoczne w przeciwstawieniu Natury wobec teologii*.
Upersonifikowana posta¢ Natury opisana jest w De planctu jasniej
niz u Bernarda, gdzie jest ona jedna z istot po§redniczacych mig-
dzy Bogiem a ludZmi. U Alaina poza tym rozdzielenie teologii
i Natury umozliwia potraktowanie tej ostatniej jako obszaru rze-
czywistosci, ktéry poddany jest wlasciwej sobie prawidlowoSci, czy-
li rzadzi si¢ swoimi prawami®. '

Tizeba jednak pamiegtal, ze Natura jest stworzona i zaklada dla
swojej aktywnoSci boskg aktywnos¢. OkreSla ona siebie jako pro-dea,
ktorej powierzone zostato nieustanne odnawianie stworzonego Swia-
ta. W kontekscie owej zaleznosci od Boga nalezy tez rozumieé wielki

¥ A. Speer, art. cyt., 118. Wedtug J. J. Sheridana De planctu mozna odczytywac jako
rodzaj satyry na otaczajgcy Swiat, w ktorej Alain chcial wykazaé swdj kunszt w prozie
iwierszu. J. J. Sheridan, dz. cyt., 47.

® De planctu w swoich czasach postrzegane bylo giéwnie jako pismo zwalczajace
niewlasciwe stosunki seksualne. J. Kohler, art. cyt., 66.

% ,Zgodnie ze swiadectwem wiernej teologii, czlowiek rodzi si¢ z mojego dziatania,
odradza si¢ z mocy Boga.”; ,Ja ksztaltuj¢ wiarg na podstawie rozumu, teologia rozum
na podstawie wiary. Ja poznaj¢ by wierzy¢, ona wierzy by poznawat. (...) Ja ledwo wi-
dz¢ to co widoczne, ona w swe lustro chwyta to co niepojmowalne”, cyt. za J. Kdhler,
art. cyt., 66.

# A. Speer, art. cyt., 115.
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hymn na czeé¢ Natury wygloszony przez Alaina: ,,O céro Boga, mat-
ko stworzenia, wezle wszech§wiata, statodci faczniczko, klejnocie tej
ziemi, zwierciadfo $miertelnych, SwiattoSci §wiata, pokoju, mitosci,
cnoto, wladczyni mocy, porzadku, prawo, celu, sposobie, przewod-
niczko, poczatku, blasku, pieknosci, formo i zasado wszechswiata™?.

Wedtug A. Speera nie mozna jednak pojmowaé Natury tylko
przez jej negatywne okre§lenie wobec Stworcy. Jego zdaniem au-
tonomia Natury — poza uznaniem Boga za prima causa — wydaje
sie¢ nie dopuszczaé¢ daleko idacej interwencji Boga w jej obszar
dzialania™.

Podsumowujgc, mozna za J. Kohlerem odnalezé w De planctu
trzy znaczenia Natury, przy czym pierwsze z nich jest najwazniejsze
i najlepiej opracowane®:

1. Natura jako zastepczyni Boga.

2. Natura jako caloS¢ rzeczy stworzonych.

3. Natura jako istota rzeczy.

W por6wnaniu za$ pojecia Natury u Bernarda i Alaina trzeba za-
uwazyd, iz:

a) u Bernarda ma ona charakter bardziej kosmogoniczny,
a u Alaina moralny,

b) u Alaina nast¢puje marginalizacja pojecia Natury, nie ma ona
wyraznego zwigzku z makrokosmosem, nadzoruje tylko przadek
stworzony, podczas gdy u Bernarda to na jej pro$be¢ nastepuje po-
wstanie Swiata, ona jest Iacznikiem miedzy miko- i makrokosmo-
sem, aktywnie uczestniczy w stworzeniu cztowieka,

c) Alain poddaje Naturg procesowi raqonahzacp ograniczajac
jej funkC]Q jako istoty posredniczacej migdzy Bogiem a czlowie-
kiem i probujac okreslic€ jg jako obszar dzialania pewnych praw,

d) u Alaina wyraZniejsze sa elementy tradycji chrzedcijafiskiej,
podczas gdy Bernard redukuje je do niezbgdnego minimum.

Drugi literacki utwér Alaina Anticlaudianus nalezal do najcze-
Sciej czytanych ksigzek w XIII, XIV i jeszcze XV wieku, wielokrot-
nie go objasniano, komentowano i opracowywano wersje w jezyku
ludowym®. Poemat ten pomyslany jest jako wielka encyklopedia

# Alain z Lille, dz. cyt.

* A. Speer, art. cyt., 112.
#J. Kohler, art. cyt., 60-61.
* A. Speer, art. cyt., 108.
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owczesnej wiedzy Swieckiej i teologicznej”. W centrum zagadnien
poruszanych przez Alaina lezy opis Natury i podjeta przez nia pro-
ba stworzenia nowego czlowieka. Poczatek poematu zawiera samo-
oskarzajaca mowe Natury. W coraz to innych stowach uznaje si¢
Natura winng tego, iz miedzy jej stworzeniami nie znajduje si¢ zad-
ne, ktore byloby szczesliwe pod kazdym wzgledem. Przeciwnie,
kazde stworzenie skarzy si¢ na nig. W koficu Natura uznaje, iz zblg-
dzila w calej peini, tak ze ten blad stat si¢ chroniczng chorobg, kt6-
ra spowodowala wszelki wystepki, braki i niedoskonatosci®. Na
czym polegaja owe bledy Natury? Cho¢ uzyty jezyk nasuwa moral-
ne znaczenie biedu, to jednak cato$¢ fabuly wskazuje inne rozumie-
nie: Natura zbladzita w tym, iz dotad zadnego czlowieka nie obda-
rzyla tak doskonale, zeby mogl on oprze¢ si¢ wystepkom®. W prze-
ciwiefistwie do De planctu, ktére widzi gléwna przyczyne niedosko-
natoSci cztowieka w cudzotostwie Wenus z Antigeniusem, w Antic-
laudianie przyczyna zepsucia natury ludzkiej lezy raczej w niedo-
skonalym dziele Natury”. Jednakze Alain nie probuje wskazaé na
powod wymknigcia si¢ cztowieka z porzadku Natury, ani tez nie
precyzuje na czym polega pierwotna wina Natury. Brakuje w Antic-
laudianie wskazowek do tego, by interpretowac pierwsza wine pa-
ralelnie do historii zawartej w PiSmie Swietym. Alain pragnie raczej
okresli¢ zwigzki Natury i czlowieka, ktére pochodza z faktycznej
ziemskiej rzeczywistosci i z tego punktu widzenia pragnie wypowia-
dac si¢ o Swiecie i cztowieku. Takie podejscie zdaniem A. Speera
wydaje si¢ eliminowac podejScie historyczne na rzecz niehistorycz-
nego, obiektywnego ogladu Swiata®.

Natura w Anticlaudianie rozwazana jest w perspektywic jej
zwigzku z czlowiekiem. Poprzez cztowieka, a doktadniej mowigc
przez jego niedoskonalo$¢ poznaje Natura swa wlasna niedoskona-
tos¢. Takze przezwycigzenie bledow i stabosci Natury — centralny
punkt Anticlaudiana, musi dokonal si¢ przez czlowicka. Natura

7 F. Uberweg, dz. cyt., 247.

* Alain z Lille, Anticlaudianus, I 219-224 (63), wyd. E. Bossuat, Paris 1955, cyt. za A.
Speer, art. cyt. 117. Wszystkie nastgpne odnos$niki do Anticlaudiana bgda pochodzié
z tego zrédta.

» Alain z Lille, Anticlaudianus, 1 258-65 (64nn); V 202-211 (129); VI 315-329 (150),
cyt. za A. Speer, art. cyt. 117. V 202-211 (129); VI 315-329 (150).

*A. Speer, art. cyt., 115-116.

* Tamze, 117.
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planuje w swej mowie na zgromadzeniu cnot stworzenie doskona-
lego cztowieka (divinus homo)*”. Cho¢ pobrzmiewa tu chrzescijan-
ski motyw zbawcy, to przez czlowicka doskonatego nie pojmuje
Alain Chrystusa, lecz cziowieka stworzonego przez Nature z pomo-
ca cndt i sztuk, ktoéry nie miatby jakiej§ formy indywidualnej, lecz
bylby to raczej archetyp czlowieka®. Dusza jednak owego czlowie-
ka musi by¢ stworzona przez Boga i dlatego jedna z cn6t na polece-
nie Natury i calego zgromadzema cnot podejmuje si¢ odbycia po-
dr6zy do Boga, aby prosi¢ Go o stworzenie duszy. Rzecza znamien-
ng jest fakt, ze to sztuki buduja pojazd, ktéry ma dowiez¢ wystan-
niczke do Boga, co wskazuje na wielka role przypisywana przez
Alaina nauce. W zakoficzeniu Anticlaudiana opisana zostaje wielka
psychomachia cnét i grzechdw, z ktérej nowy czlowiek wychodzi
zwycigsko i zaklada zloty wiek™.

W Anticlaudianie wyrazniej niz w De planctu uchwycil Alain
motyw czlowieka jako mikrokosmosu. Natura stwierdza jasno, ze
zbudowata ludzka natur¢ na wzoér mundana machina. Jak lustrza-
ne odbicia odpowiadajg sobie cztery elementy §wiata i cztery po-
taczenia (complexiones) ludzkiego ciata®. Alain przydziela Natu-
rze wazng funkcje: nie jest ona tylko stworzonym bytem, ktdry po-
chodzi od Boga i czeka jedynie na Jego polecenia. Ona sama jest
aktywna sifa, to ona wia$nie uruchamia na swoj sposob i w grani-
cach swej wladzy plan stworzenia nowego czlowieka. Jest ona
causa secunda operans i to nie tylko jako genitrix, jako regula mun-
di lecz jako pobudzajaca przyczyna, ktéra moze wplywac na
Stworce™.

Zdaniem J. Huizingi poetycka fantazja przekroczyla w Anticlau-
dianie miarg, do czego w teologicznym systemie, ktory przeciez po-
zostaje podstawa rozwazaf Alaina nie moze by¢ miejsca, i do czego
nie upowazniala takze neoplatonska koncepcja §wiata. Na takie
stwierdzenie mozna odpowiedzieé, iz Aniclaudianus jest przede
wszystkim teologiczng i filozoficzna poezja, a tym samym nie moz-
na go mierzy¢ miarg jakiego§ systemu. Jest to raczej eksperyment

2 Alain z Lille, Anticlaudianus 1, 235-42 (64).
® Tamze, VI 331-4 (150).

* Tamze, IX 384-390 (196).

* A. Speer, art. cyt., 121-122.

* W. Kdlmel, art. cyt., 55-56.
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czy tez proba ujecia w poetyckiej formie (per integumentum) zagad-
nienia natury.

3.2. POJECIE NATURY W DZIELACH SYSTEMATYCZNYCH

Odmienne podejscie do tego zagadnienia prezentuje Alain
w swych systematycznych dzielach: Regulae theologiae, Quoniam
homines, Distinctiones distinctionum theologicalium. Wedlug A.
Speera, Alain postepuje tu konsekwentnie za wypracowanym
w chartryjskiej filozofii natury postulatem metodologicznym, wyja-
$niania Swiata secundum physicam i czyni punktem wyjscia swego
namystu dany w doswiadczeniu $wiat, co prowadzi niekiedy do
zderzenia migdzy naturalnym a chrzedcijanskim rozumieniem
Swiata”. Probe zblizenia si¢ do wyjasnienia przebiegu stworzenia
na drodze filozoficznej i przyrodoznawczo-naukowej mozna odna-
lez¢ chocby u Teodoryka z Chartres, ktory §$wiadomie i calkowicie
rezygnuje z alegorycznego i moralnego wyktadu i pragnie w pierw-
szym rzedzie wyjas$ni¢ §wiat wedlug przyczyn naturalnych. Z kolei
Wilhelm z Conches wytycza nowa droge obok dotychczasowych
wyjasnien teologicznych $wiata, uznajac, iz Bog dat kazdej rzeczy
jej nature tzn. pozwolit dziata¢ naturze w rzeczach. Tak wigc Bog
nie interweniuje w Swiat nieustannie poprzez jakie§ akty ad hoc,
lecz Jego uprzednia wola wiaczyta w proces stworzenia nature¢ ja-
ko tworcza zasadeg®.

Istnial takze w mysli chrzescijafiskiej nurt odrzucajacy proby wy-
jasnienia §wiata w oparciu o filozoficzne zasady odkryte przez sta-
rozytnych a nie uwzgledniajace prawd plynacych z Objawienia.
Tlumaczenie §wiata stworzonego dokonywane przez tak znakomi-
tych i uznawanych autoréw, ktorzy cieszyli si¢ wielkim autorytetem
jak Izydor z Sewilli, Beda czy Hraban Maur, i ktorzy znali elementy
antycznej filozofii natury pozostawalo w pierwszym rzedzie teolo-
giczng egzegeza 1 nie dawato poparcia dla prob innego podejscia do
problemu przebiegu stworzenia. Cechg charakterystyczng tego po-
dejécia byto silne podkreslanie twierdzenia o bezpoSrednim stwo-
rzeniu §wiata z nicoSci. Immanentne §wiatu zasady, jakie znajdujg
sie u Platon czy Arystotelesa nie mialy w tej koncepcji racji bytu®.

7 A. Speer, art. cyt., 118.
*® W. Kolmel, art. cyt., 51-52.
¥ Tamze, 48.
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Inni autorzy reprezentujacy takie podejScie odrzucali w ogole ist-
nienie zasad, ktére moglyby ich zdaniem podwaza¢ wszechmoc
Stworcy i sugerowaé odwieczne istnienie §wiata. Zrodiem odrzuce-
nia zasad w tlumaczeniu §wiata byl komentarz Ambrozego, w kto-
rym podaje on rézne bledy filozoféw rozprawiajacych o Swiecie,
a w tym biad uznawania wielo$ci zasad®”. Wedtug Remigiusza z Au-
xerre (zm. 908) juz poczatek Genesis odrzuca wielkie bledy filozo-
fow", podobnie wypowiada si¢ Petrus Comestor (zm. 1178)* czy in-
ny wspélczesny Alaina Ernald z Bonneval (zm. 1156)%.

Alain jednak pragnie podej$¢ do problemu natury nie odwolujac
sie¢ do twierdzen teologicznych, ani nie ttumaczac wszystkiego, co
sie dzieje w §wiecie dzialaniem Boga. Stara sie¢ on wyodrebni¢ rze-
czywisto$¢ kryjaca si¢ pod pojeciem natury jako obszar wzglednie
autonomiczny, ktéry ma swe wewnetrzne zasady dzialania.

Aktywno$¢ natury mozna w odrdznieniu od aktywnosci Stworcy
okreéli¢ mianem procreare. Natura wydaje na Swiat nowe rzeczy
i dziata w nich. Istota aktywnoSci natury opiera si¢ na arystotele-

“ Byleby tylko nie przyjmowaé opinii ludzi, ktdrzy sadza, ze trzy zasady tworza
wszystko, Bog, wzor i materia, jak Platon i jego uczniowie; i przyjmuja oni, Ze one sg
niezniszczalne, niestworzone i bez poczatku: Bog nie jest stwoérca materii (...); przy-
znaja takze, Ze $wiat jest niezniszczalny, nie stworzony ani nie uczyniony (...)”. Ambro-
zy, Haexameron 1, 1, PL 14, 133A, cyt. za W. Kolmel, art. cyt., 48.

“Na poczatku tego pisma zostali odrzuceni filozofowie, ktérzy méwili o odwiecz-
nym stworzeniu $wiata, jak Platon, ktéry mowil, Ze sa trzy zasady, Bog oczywiscie, wzor
i materia, i ze Bdg nie jako autor stworzyt wszystko z niczego, lecz jak rzemie§lnikowi
w stworzeniu rzeczy stuzyla Mu pomoc materii”. Remigiusz z Auxerre, Commentarius
in Genesim, c. 1, PL. 131, 53-9, cyt. za W. Kolmel, art. cyt., 48.

“ ,Gdy za§ powiedzial Mojzesz — stworzyl, odrzucif trzy bledy Platona, Arystotelesa
i Epikura. Platon méwit, Ze trzy byly rzeczy od zawsze, mianowicie Bog, idee i ile, i na
poczatku czasu, z ile zostal uczyniony §wiat. Arystoteles mowil, ze sa dwie rzeczy wiecz-
ne, §wiat i twbrca, $wiat ktéry z dwdch zasad, mianowicie materii i formy, uczyniony zo-
stat bez poczatku i dziata bez konca. Epikur méwil, ze sg dwie rzeczy wieczne, proznia
i atomy: I na poczatku natura pewnych atomoéw polaczyla si¢ w ziemie, innych w wode,
powietrze i ogiefi. Mojzesz objawit za$, ze tylko Bog jest wieczny i Swiat jest stworzony
bez uprzedniej materii”. Petrus Comestor, Historia scholastica, Historia libri Genesis, c.
I, PL 198, 1055nn, cyt. za W. Kdlmel, art. cyt., 48.

“ Nic u Boga nie bylo zmieszanego, nic bezksztaltnego w tej pradawnosci, ponie-
waz materia rzeczy, skoro zostata uczyniona, zaraz zostata uformowana w odpowiednie
sobie formy. Cokolwiek o wiecznodci §wiata, o hyle lub ideach, lub o duszy §wiata, kto-
rg nazywajg noys, sadza filozofowie, wiele zasad wprowadzajacy, pierwszy rozdzial Ge-
nesis odrzuca to i usuwa, mdwiac, ze jest jedna zasada poprzedzajaca kazde stworzenie,
mianowicie Bég, w ktérym niczym innym nie jest opatrzno$¢, czy madro$¢, rozum czy
porzadek, zycie, forma, czy materia jak Nim samym (...)”. Ernald z Bonneval, Haexa-
meron, PL 189, 1515 A, cyt. za W. K6lmel, art. cyt., 48.
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sowskiej zasadzie przekazanej przez Boecjusza, iz ,podobne staje
si¢ z podobnego”. Natura moze wigc stworzyC co$ nowego tylko
w obrebie istniejgcego porzadku przyczynowego®. Ow porzadek
przyczyn nizszych (causae inferiores), ktore w przeciwiefistwie do
przyczyn wyzszych, wiecznych (causae superiores) s3 czasowe
i zmienne tworzy porzadek natury (cursus naturae). Wedtug tego
porzadku dziafa nie tylko natura, ale i Bog, nie bedac jednak zwig-
zany przez przyczyny nizsze®. Je§li Bog chciatby przetamaé porzg-
dek natury, to musi to uczyni¢ na poziomie przyczyn wyzszych, kto-
re istniejg tylko w Nim i si¢gajg poza prawa natury. Przyktadem ta-
kiej sytuacji jest stworzenie kobiety z zebra Adama czy biblijny mo-
wiacy osiol Balaama. Bog bowiem, cho¢ opart porzadek rzeczy na-
turalnych na wpisanych w nich prawach, to jednak zachowal sobie
mozliwos¢ wyprowadzi¢ z rzeczy co$ innego niz pozwala na to jej
natura, czym jednak nie ujarzmia praw natury. Natura posiada re-
latywna autonomig, a ewentualne interwencje Boga w porzadek
natury ograniczone sg przez to, iz Bog nie moze tak dalece zmienic¢
natury, zeby co§ zarazem bylo biale i czarne lub zarazem istniato
i nie istnialo®.

W Distinctiones wyrdznia Alain jedenascie znaczen pojecia na-
tury*:

1. Natura jest to, co w jaki§ sposob moze by¢ pojete®.

2. Naturg jest to, co moze dziatac lub doznawac®.

“ ,,Mowi sig, ze natura rodzi co$ z czego$ innego bez stwarzania, gdyz rodzi podob-
ne z podobnego”, cyt. za M. Th. d’Alaverny, Allain de Lille. Textes in édites avex une in-
troduction sur sa vie et ses oeuvres, Paris 1965, w: A. Speer, art. cyt., 113.

* Allain z Lille, Quoniam homines, wyd. P. Glorieux, La Somme ,,Quoniam homi-
nes” d’Alain de Lille, Paris 1954, 1ib. II tract 2, 155 (296), cyt. za A. Speer, art. cyt., 113.

“ Allain z Lille, Regulae theologiae, wyd. N. M. Haring, Paris 1982, LVIII, 3 (168),
cyt. za A. Speer, art. cyt., 114,

# Alain z Lille, Distinctiones, PL 210, 871 A-D.

“ ,Natura brana jest czasem tak szeroko, ze wszystko to, co w jaki§ sposdb moze by¢
poznane, nazywa si¢ natura; stad Boecjusz: «Natura jest cokolwiek, co w jaki§ sposob
moze by¢ poznane». Wedlug tego stwierdzenia i hyle i Bég moze by¢ nazwane natura;
poniewaz, cho¢ hyle dokfadnie nie moze by¢ ujgta przez intelekt, lecz jednak przez za-
przeczenie formy, w jaki§ sposob jest pojmowana. Podobnie boska forma, chociaz jest
pojmowalna tylko przez zaprzeczenie materii, jednak w pewien sposdb intelektem jest
pojmowana”. Tamze.

® ,Czasem bierze si¢ natur¢ przez odniesienie tylko do substancji, stad Boecjusz:
«Naturg jest cokolwiek moze dziata¢ lub doznawaé»; i wedlug tego Bég moze byé na-
Zwany naturg, poniewaz sam jest przyczyng sprawczg §wiata”. Tamze.
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3. Naturg jest to, co jest zasadg ruchu przez siebie, a nie przez
przypadiosc™.

4. Naturg jest to, co stanowi roznice gatunkowg’".

5. Naturg jest byt substancjalny®.

6. Naturg jest narodzenie®.

7. Naturg jest zwigzek™.

8. Naturg jest wrodzona wada®.

9. Naturg jest naturalna namietnos¢*.

10. Naturg jest rozum naturalny®.

11. Naturg jest zdolno$¢ rzeczy do rodzenia podobnego z podob-
nego™.

Odnoszac te rozroznienia do dziet poetyckich Alaina A. Speer
stwierdza, iz upersonifikowana Natura z De planctu 1 Anticlaudiana
jest uciele$nieniem tych wtasciwosci®.

Encyklopedyczne wyliczenie réznych poje¢ natury pozwala od-
stoni¢ nowy poziom rozwazan, na ktorym w szczeg6lny sposob wy-
tania si¢ problem sp6jnosci pojecia natury, mianowicie poziom na-
uki. Ujawnienie si¢ tego poziomu nie jest przypadkowe, gdyz Ala-

* Ogranicza si¢ jednak nazwe «natura» do substancji cielesnej, stad Boecjusz: «Na-
tura jest zasadg ruchu przez siebie, a nie przez przypadiodci»; to bowiem tylko odnosi
sie do substancji cielesnej, ze jest zasada ruchu przez si¢, to jest zasadniczo i porusza
si¢ sama przez si¢”. Tamze.

s ,Ogranicza sie takze do rdznicy substancjalnej i wlaSciwej, ktora przychodzac do
rodzaju tworzy gatunek (...) stad Boecjusz: «Natura jest przeksztalcajaca réznica spe-
cyficzng»”. Tamze. :

2 Mobwi sie, ze jest substancjalng rzecza, przez ktora rzecz rodzi sig, to jest zaczyna
swoj byt (...)”. Tamze.

%, Mowi sig, ze jest narodzeniem, stad moéwi sig, ze aniot z natury mial zgrzeszy¢, to
jest od narodzin mial wolnoé¢ wyboru dziafa¢ dobrze lub Zle”. Tamze.

* ,Moéwi sig, ze jest zwigzkiem, stad rzecz materialna przyjmuje roéznice réznych na-
tur, to jest zwigzkow”. Tamze.

%, Mowi sig, Ze jest wrodzona wadg wobec natury, stad na prawie zwyczaju mowi si¢
druga natura, i méwi sie, ze czlowiek umiera z natury, to jest z wrodzonej wady wobec
natury.” Tamze.

% Nazywa si¢ naturalng namigtnoécia, stad lekarz moéwi, ze jest walka miedzy cho-
robami i natura, to jest naturalna nami¢tno$¢”. Tamze.

5 ,Nazywa si¢ rozumem naturalnym, stad Apostot méwi, ze «ludy, ktére nie maja
prawa, w sposob naturalny czynig to, co zgodne z prawem, to jest naturalnym instynk-
tem rozumu»”. Tamze.

%, Nazywa si¢ moca nadang rzeczom naturalnym, stad mowi sig, ze co$ staje si¢ we-
diug natury; stad Hilary moéwi, «to, ze Stworca stat sie stworzeniem, nie jest porzad-
kiem natury, lecz wyjatkiem mocy»”. Tamze.

* A. Speer, art. cyt., 125.
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in pojmowal swoje dzielo jako naukowa propedeutyk@ W tym
kontekscie wiasnie pojawia si¢ problem spojnosci pojecia natury
i okreSlenia istotnej treSci tego pojecia. Dwie sprawy wysuwajg si¢
tu na czoto. Po pierwsze, wykazanie, iz istnieje pewien obszar rze-
czywistoSci przedmiotowej, naturalnej, ktory jako taki moze by¢
objety pojeciem natury, i ze dostepny jest filozoficznemu, racjo-
nalnemu badaniu. Po drugie, wielorakie okreSlenia natury wskazu-
ja na problem jednoSci philosophia naturalis ze wzgledu na poja-
wiajacy sie trend do fragmentaryzacji jej obszaru. Filozofia natury
zajmujaca sie Swiatem przyrodzonym® bada go tylko na podstawie
mozliwosci ludzkiego rozumu. W piSmie przekazanym jako Hierar-
chia Alani znajduje si¢ Sciste przyporzadkowanie philosophia natu-
ralis do ziemskiej rzeczywistoSci, przy czym jako cecha specyficzna
réznicujaca filozofie natury wymieniony jest jej charakter do-
Swiadczalny®.

4. AUTONOMIA PORZADKU NATURY

Ogolnie mozna stwierdzi¢, iz rozne okreslenia natury podane
przez Alaina prowadza w konsekwencji do rozwinigcia pojgcia
natury oraz do $cilejszego wyodrebnienia obszaru rzeczywistoSci
odpowiadajacego takiemu pojeciu. Obszar ten moze by¢ badany
jako swoista calo$¢ bez odwolywania si¢ do przyczyn nadprzyro-
dzonych®.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, iz dzieto Alaina w znacznym
stopniu stanowi probe ujecia problemu natury w sposob z jedne;j
strony opierajacy si¢ na ujeciach tradycyjnych, a z drugiej strony
modyfikujacy je. Alain streszcza bowiem w swym dziele wyniki
rozwazan weze§niejszych autoréw zajmujacych si¢ problemem na-
tury, a zarazem rozwija je dalej wprowadzajac chocby watki ary-
zmu w XII w1eku63

Alain rozwaza problem natury zaréwno w sposéb systematyczny
jak 1 poetycki za pomoca integumentum. Przy czym tresci przekaza-
ne per integumentum nie s3 sprzeczne z ujeciem systematycznym,

 Alain z Lille, Quoniam homines, lib. I, 2 (121).
* A. Speer, art. cyt., 127.

¢ Tamze, 128.

¢ F Uberweg, dz. cyt., 247.
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ale domagaja si¢ wiaSciwej interpretacji, aby odnalez¢ tres¢, ktora
nie odbiega istotnie od ujec filozoficznych. Odpowiadajac jednak
na problem, dlaczego w ogdle Alain uzyl formy poetyckiej dla wy-
razenia tresci filozoficznych, to pomijajac odniesienie do tradycji,
ktora miescita w sobie takie podejécia, ani nie biorac pod uwage
osobistego temperamentu Alaina mozna powiedzieé, ze jego twor-
czo$¢ literacka stoi na miejscu dopiero co ksztattujgcej sie syntezy
filozoficznej, ktora byla mozliwa do osiagnigcia dopiero przez nad-
chodzaca generacje Sredniowiecznych mySlicieli w horyzoncie roz-
winietej metafizyki. Jako przykfad takiej syntezy moze stuzy¢ sys-
tem $w. Tomasza, w ktorym elementy pojecia natury — polaczone
u Alaina tylko encyklopedycznie — zostaly potaczone na drodze
spekulatywnej*.

Jednak juz tworczo$¢ systematyczna Alaina odznaczajaca si¢ $ci-
stoscia logiczng 1 jezykowa pozwala stwierdzi¢, iz nie musial si¢ on
juz wigcej postugiwaé spornym integumentum, aby wyjasni¢ wiasci-
woSci Swiata®.

Patrzac na pojecie natury u Alaina z perspektywy chartryjskie;j fi-
lozofii natury mozna powiedzie¢, iz Alain pogicbia t¢ tradycje
i poddaje ja dalszemu procesowi racjonalizacji. GIéwna cechg jego
podejscia jest proba tlumaczenia rzeczywistoSci naturaliter pomija-
jac porzadek nadprzyrodzony, co prowadzi do wyodrebnienia swo-
istego obszaru rzeczywistoSci. Pojecie natury okresla wtedy ten te-
ren jako relatywnie niezalezny od Boga, rzadzacy si¢ swoimi we-
wnetrznymi prawami. Natura staje sie causa secunda dziatajacy sa-
modzielnie zgodnie z porzadkiem stworzenia.

DIE RATIONALISIERUNG DEN NATURBEGRIFF IN DEN SCHRIFTEN
VON ALAIN DE LILLE

Zusammenfassung

Das Ziel dieses Aufsatzes ist die Darstellung den Prozess von Rationalisierung
des Naturbegriffes in den Schriften von Alain de Lille. Er war ein der entsche-
idenden Vertreter des christlichen Platonismus im Mittelalter und ein der gréfiten
Theologen und Gelehrten des 12. Jahrhunderts, daher doctor universalis genannt.

“ A. Speer, art. cyt., 128.
% Tamze, 115.
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Die Hauptteile des Aufsatzes sind allgemeine Charakteristik der Philosophie
von Alain, das geistige Klima im XII. Jahrhundert und die Analyse vom Naturbe-
griff in den schriftstellerischen und systematischen Werken von Alain.

Alain beschreibt die Natur als das relativ vom Gott unabhéngige Gebiet, das
seine inneren Gesetze regiert. Die Natur wird also causa secunda, die selb-
ststandig und gemifB der Weltordnung wikt. Aus der Perspektive der Naturphilo-
sophie der Schule von Chartres kann man sagen, denn Alain ertieft diese Tradi-
tion und tibergibt sie einem weitldufigerem Prozess der Rationalisierung.



