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FILOZOFIA MISTYKI

1. WPROWADZENIE

Wigkszo$¢ wspolezesnych koncepcji filozoficznych uznaje kluczo-
wa role do$wiadczenia, chociaz odmiennie rozumieja samo pojecie
doswiadczenia, podobnie jak jego funkcje oraz wartoS¢ poznawcza.
Rozbieznosé pogladéw dotyczy zaréwno struktury aktéw doswiad-
czenia, jej odmian, roli doswiadczenia w poznaniu. Doswiadczenie
traktowane jest czgsto jako rownoznacznik ,bezposredniego pozna-
nia”". Dla fenomenologii na przykiad ,,ostatecznym zZrodiem i pod-
stawg poznania wszelkiej teorii jest w kazdym przypadku bezpoSred-
nie doswiadczenie™. Dla jednych poznanie czerpane z do§wiadcze-
nia charakteryzuje sie¢ naocznoscia, dla drugich poznanie takie doty-
czy wylacznie czegos jednostkowego, wedlug jeszcze innych do$wiad-
czenie to bezpoSrednie poznanie czegos jako realnie istniejacego’.

Zainteresowanie do$wiadczeniem dotyczy rowniez filozofii reli-
gii. Pojecie doSwiadczenia religijnego pojawia si¢ na state dopiero
w filozofii XIX wieku, zwlaszcza dzigki pracom takich filozofow,
jak F. Schleiermacher, W James i R. Otto*. Coraz czgéciej filozofo-

' Zob. A. B. Stepieft, Rodzaje bezposredniego poznania, Roczniki Filozoficzne
19(1973)2, 55-60.

?R. Ingarden, Fenomenologia, w: Tenze, Z badari nad wspdiczesng filozofig, Warsza-
wa 1963, 290.

* Por. A. B. Stgpien, Rola doswiadczenia w punkcie wyjscia metafizyki, Zeszyty Na-
ukowe KUL 17(1974)4, 29.

* Por. M. Neusch, L'expérience chrétienne de Dieu, Chemin de Dialogue 3(1994), 69.
Wérdd polskich opracowan problematyki doswiadczenia religijnego mozna wymienic ta-
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wie religii siggaja po analizy do§wiadczenia mistycznego, traktujac
je jako przyklad doswiadczenia religijnego. Dlaczego? Istnieja trzy
podstawowe przyczyny takiego zainteresowania: przede wszystkim
wszyscy mistycy, opisujgc swoje doswiadczenia, mowig o zjednocze-
niu z Bogiem osobowym, realnie istniejgcym, po drugie, doswiad-
czenie mistyczne charakteryzuje si¢ ogromng intensywnoscia, nie-
poréwnywalng z innymi typami doswiadczenia takimi, jak liturgia
czy medytacja. Ostatnig racja jest werbalizacja tego doswiadczenia:
wigkszos$¢ mistykow opisala swoje doswiadczenia w licznych dzie-
tach. Czym jest samo doswiadczenie mistyczne? Jak scharakteryzo-
wac owo zjawisko? Czy ma ono charakter tylko i wylgcznie religij-
ny? Sam termin ,,mistyka” jest pochodzenia greckiego i pochodzi
od czasownika oznaczajacego zamkniccie. Pojawil si¢ w zwigzku
z misteriami i dotyczyl samej ceremonii wtajemniczenia. W tek-
stach chrzeScijanskich termin ten byl uzywany w trzech znacze-
niach: jako mistyczny wymiar interpretowania Pisma Swietego, ja-
ko cecha poznania, ktére wlasciwe jest liturgii, oraz jako specyficz-
ny sposob duchowego poznania Boga’.

2. DEFINICIJA MISTYKI

Trudno jest podac¢ jedna, wyczerpujaca definicje mistyki. Wydaje
si¢, ze wlaSciwsza jest droga wskazania kilku istotnych cech specy-
ficznej relacji podmiotu do rzeczywistodei transcendentnej, ktore
pozwolg na wyodrgbnienie zjawiska mistycyzmu spos$rod innych
do$wiadczeft duchowo-religijnych. Kloczowski wymienia kilka ta-
kich cech®.

Pierwsza z nich to doswiadczenie radykalnej biernosci. Mistyk
czuje sie ogarniety i przeniknicty przez wyzsza rzeczywistosé, ktora
calkowicie go transcenduje. Czuje si¢ ,,zaskoczony” przez owa rze-
czywistosC. To nie on Ja wybral, przeciwnie: czuje si¢ przez nia wy-
brany. Bierno$¢ mistyka podkresla, ze to, co najwazniejsze, dokonu-
je si¢ jakby poza nim, w odmiennej, religijnej rzeczywistoci. Bier-
no$¢ nie oznacza calkowitej inercji mistyka, dzicki do$wiadczeniu

kie prace, jak: M. Jaworski, Doswiadczenie religijne, Zeszyty Naukowe KUL 16(1973)3-4,
19-28, Tenze, Doswiadczenie religijne w ujeciu fenomenologicznym, w: W kierunku religiino-
Sci, red. B. Bejze, Warszawa 1983, 60-74; S. Kowalczyk, Drogi ku Bogu, Wroctaw 1983;.
J. Kioczowski, Doswiadczenie religijne, Znak 25(1973), 1221-1233.

*Por. J. A. Ktoczowski, Drogi czlowieka mistycznego, Krakéw 2001, 8.

¢ Por. Tamze, 22-26.
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duchowemu dociera on do najgtebszych pokiadow swojej duszy,
ktore wypetnione Swiattem staja sie Zrédtem jego nowej aktywnosci.

Druga cecha ,,diagnostyczna” mistyki sprowadza si¢ to tzw. idei
Calosci. Mistyk doswiadcza, ze jego jestestwo jest czgScig czegos
wigkszego, dopiero w tej catosci (np. Bog, Kosmos) odnajdzie
swojg pelnie. Na przyklad w religiach wschodnich czlowiek jest
czeScig kosmicznego tadu, dopiero w momencie zespolenia sig¢
z nim odnajduje swojej miejsce. W przypadku religii teistycznych
nie mozna moOowi¢ o wtopieniu si¢ w Boga. Mistyka, np. chrzeSci-
jafiska, nie prowadzi do utraty odrebnoSci bytowej, lecz jedynie
do petnego spetnienia si¢ czlowieka dzigki nadprzyrodzonej rela-
cji z Bogiem. Jedynie Bog jest w stanie zaspokoi¢ wszystkie pra-
gnienia i potrzeby cziowieka.

Poznanie o charakterze catkowicie odmiennym od poznania po-
tocznego, naukowego czy filozoficznego, to trzecia charakterysty-
ka, wedlug Ktoczowskiego, doSwiadczen mistycznych. Z tej racji, ze
przedmiotem poznania mistyka jest rzeczywisto$¢ catkowicie od-
mienna od calej znanej mu dotychczas rzeczywisto$¢, sam sposob
poznania musi mie¢ odmienny charakter. MajczeSciej mowi si¢ tu-
taj o poznaniu intuicyjnym czy afektywnym. Ma ono charakter naj-
bardziej intymny, wewnetrzny, ktoremu moga towarzyszyC jakie§
zewnetrzne przejawy nadprzyrodzonosci, np. stygmaty.

Wreszcie ostatnig cecha doSwiadczen mistycznych jest catkowita
przemiana bytu. Wedlug Ktoczowskiego, ,,mistyk staje si¢ «nowym
czlowiekiem», rodzi si¢ do «nowego zycia», nie tylko doznaje prze-
miany §wiadomodci, ale i jego postgpowanie zmienia si¢ radykal-
nie: pod wplywem tego doSwiadczenia mistyk kieruje sie bowiem
inna, bardziej wymagajacg skalg wartosci™”. Czlowiek przezywajacy
ten rodzaj do$wiadczen doznaje przemiany zarowno w aspekcie dy-
namicznym (wola), jak i poznawczym (intelekt). Jednym z najczest-
szych skutkdéw przemiany bytowej mistyka jest uporzadkowanie
i przemiana jego sfery zmyslowej, ktora zaczyna harmonijnie
wspOtpracowac z pragnieniami duszy®.

Mozna wiec poda¢ pewne wspolne cechy doswiadczen mistycz-
nych. Czy ten fakt jest juz wystarczajagcym argumentem za przyje-

’Tamze, 25.
# Por. Ch. A. Bernard, Le Dieu des mystiques, t. 1: Les voies de Linteriorite, Paris 1994,
132-133; 525-558.
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ciem tezy, ze istnieje jedna, wspolna wszystkim religiom mistyka?
Gdyby przyjaé, ze doswiadczenia mistyczne s3 zasadniczym rdze-
niem kazdej z religii, ze oddaja istote kazdej religii, to wszystkie re-
ligie, zawierajace takie doswiadczenia, bylyby sobie rowne. Nawet
jesli religie r6znia si¢ miedzy soba, sa to tylko roéznice pozorne, po-
niewaz tym, co jest wspOlne, chociaz czasami niewidoczne przy
pierwszym spotkaniu z dang religia, jest doswiadczenie mistyczne.
Czy jednak mistyka jest rzeczywiécie taka sama we wszystkich reli-
giach? Sama typologia do$wiadczenn mistycznych proponowana
przez religioznawcow i filozoféow religii prowadzi jednak do od-
miennego wniosku.

3. TYPOLOGIA DOS§WIADCZEN MISTYCZNYCH

Zjawiska mistyczne sa bardzo réznorodne. Nie istnieje rowniez
jedna, powszechnie przyjmowana typologia dos§wiadczefi mistycz-
nych. Dla R. Otto najbardziej oczywisty podzial polega na wyod-
rebnieniu mistyki natury i mistyki ducha’. Oba rodzaje maja pewne
wspdlne elementy, chociazby takie, jak pragnienie jednosci, uczu-
cie identyfikacji z przedmiotem swoich pragniefi, wspolna ,,logika”
mistyczna odmienna od poznania czysto racjonalnego; ale istniejg
zasadnicze roznice, ktore nie pozwalajg na ich utozsamienie. W mi-
styce natury Wyst@pu]e uczucie wszechjednosm z otaczajaca naturg,
dusza czlowieka otwiera si¢ na Swiat natury i odczuwa wszelkie jego
bogactwa. Inaczej jest w przypadku mistyki ducha, ktora jest ukie-
runkowaniem duszy czliowieka w strong¢ jakiego§ absolutu, napet-
niana jest nieskoficzono$cia. Przyjmuje ona najczeSciej dwojaka
forme: mistyki duszy lub mistyki Boga". Pierwsza z nich sprowadza
si¢ do poznania i odnalezienia samego siebie, poznania swojej wia-
snej istoty, jej boskich wlasciwosci, ktore dotychezas byly dla czto-
wieka niedostepne. DoSwiadczenie mistyczne prowadziloby do
»uwolnienia” boskiej wspaniatosci wpisanej w nasza nature. Istnie-
nie bytu boskiego w tego typu mistyce nie jest wcale konieczne. Bo-
sko$¢ jest w nas samych i nie trzeba dazy¢ do jakiekolwiek innej
rzeczywistosci. Mistyka Boga zaklada dazenie cztowieka do zjedno-
czenia z bytem, ktory jest odrebny od duszy ludzkiej.

* Por. R. Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu. Analogie i roznice wyjasniajgce jej istotg,
tlum z niem. T. Dulinski, Warszawa 2000, 92-93,
" Por. Tamze, 98-102.
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Z kolei R. C. Zaehner proponuje wyrozni¢ mistyke naturalno-ko-
smiczng, mistyke monistyczna i mistyke teistyczna'. H. Kiing doko-
nuje typologii doswiadczen mistycznych w oparciu o trzy zasadnicze
nurty religijne w §wiecie'. Pierwszy nurt nawigzuje to tradycji reli-
gijnych konfucjanizmu i tao-izmu. Mistyka wystepujaca w tych syste-
mach religijnych cechuje si¢ dazeniem do powszechnej harmonii,
zarOwno we wlasnym wnetrzu, jak i ze swiatem zewnetrznym, glow-
nie z naturg. Drugi rodzaj do$wiadczen mistycznych zwiazany jest
z korzeniami hinduistycznymi i buddyjskimi. Mistyka charakteryzu-
je si¢ doSwiadczeniem jednoSci czlowieka i Absolutu, skierowana
jest przede wszystkim w strone wnetrza czlowieka. Trzeci typ religij-
nosci to religie powigzane ze zrodtami semickimi, czyli judaizm,
chrzescijanstwo i islam. Podstawowym zalozeniem mistyki w tych
religiach jest jasne odréznienie czlowieka i Boga, mistyka ma cha-
rakter przede wszystkim relacji osobowej. Jednakze podziat zapro-
ponowany przez Kiinga nie uwzglednia réznorodnosci mistyk, ktore
moga wystgpowacé w tych samych tradycjach religijnych. Dotyczy to
zwlaszcza religii wschodnich, np. w hinduizmie spotkamy zaréwno
mistyke ducha, jak i mistyke osobowego Absoluiu. Z kolei J. Dupu-
is uwaza, ze judaizm, chrzedcijanstwo i islam sg religiami prorockimi
lub monoteistycznymi, natomiast religie wschodnie sg typowymi re-
ligiami mistycznymi. Nie oznacza to jednak, ze religie azjatyckie nie
moga odnosi¢ si¢ do Absolutu osobowego ani ze religie prorockie
nie zawieraja w sobie doswiadczen mistycznych®.

Najbardziej dojrzala, a jednoczeSnie najprostsza typologig do-
Swiadczen mistycznych, jest propozycja J. Lopez-Gaya, zawarta
w Dictionnaire de spiritualite™. Jako kryterium podzialu przyjmuje
on rézne odmiany relacji pomi¢dzy mistykiem a rzeczywistoscig, do
ktorej mistycy dazg i z ktora pragna si¢ zjednoczy¢. Proponuje on
wyrdznienie trzech typdw mistyki: mistyke ekstatycznag, mistyke in-
statyczng oraz mistyke teistycznag.

" Por. R. C. Zaehner, Mysticism: Sacred and Profane. An Inquiry into same Varieties
of Praeternatural Experience, Oxford 1957.

2 Por. H. Kiing, Projekt Weltethos, Munchen-Zurich 1988, 160.

¥ Por. J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, ttum z wi.
S. Obirek, Krakow 2003, 317-318.

“ Por. Lopez-Gay, Mistique, w: Dictionnaire de spiritualité, t. 10, P~ris 1980, 1894-
1895. Zaproponowana tam typologia postuguje si¢ np. J. A. Kloczovski w swojej mo-
nografii Drogi czlowieka mistycznego, dz. cyt., 20-22.
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Pierwsza z nich, mistyka ekstatyczna (od gr. ek-stasis — ,,by¢ poza
soba”) jest przede wszystkim wyjsciem mistyka poza siebie, w kto-
rym to wyjsciu nastepuje zawieszenie kategorii czasu i przestrzeni,
w konsekwencji mistyk doswiadcza niezwykiego zjednoczenia z ca-
fosciag Kosmosu. Przezycie to nie ma charakteru doSwiadczenia ja-
kie§ boskiej osoby czy jakiegokolwiek konkretnego, transcendent-
nego bytu. W tym typie doswiadczenia duchowego ludzkie ,,ja” ule-
ga zatraceniu, staje si¢ iluzja, ktora zatraca si¢ w nieskonczone;j ca-
tosci. Zalozeniem mistyki ekstatycznej jest traktowanie bytu jed-
nostkowego, cztowieka jako czgsci wigkszej catosci — Kosmosu, Na-
tury. Czasami ten rodzaj mistyki okreSlany jest mianem pan-enhe-
nizmu, czyli nurtu, w ktérym ,,wszystko jest jednym”". Przykladem
takiej mistyki jest na przyktad buddyzm. Budda odrzucal sama idee
Boga jako istoty najwyzszej, osobowej. Celem doswiadczenia du-
chowego (mistycznego) jest doprowadzenie cziowieka do nirwany,
ktorej istota jest zniknigcie bytu indywidualnego. Pierwotne zaist-
nienie cztowieka bylo nieszczgsciem, od ktérego trzeba si¢ teraz
uwolni¢. Nirwana jest uwolnieniem od ztudnych przedstawien osta-
tecznej rzeczywistoSci, jest wejSciem w doskonale blogostawien-
stwo. Buddyzm polega na uSwiadomieniu sobie daru, zawsze beda-
cego w posiadaniu cztowieka, a polega on na wierze w calos¢ istnie-
nia, w tym istnienia cztowieka. Podobne interpretacje mozna odna-
lez¢ w niektorych nurtach hinduistycznych, gdzie dusza rozplywa
si¢ nie w bezosobowej nirwanie, ale we wszechogarniajacym Abso-
lucie. Osobista dusza jest tozsama z dusza wszech§wiata, z calg rze-
czywistoScia. W monistycznej interpretacji Wedanty ludzka dusza
jest identyczna z Absolutem pozostajacym poza wszelkim uwarun-
kowaniem. Po uswiadomieniu sobie tego, dusza musi tez dojs¢ do
przekonania, ze $wiat zjawisk w zasadzie nie posiada swej wlasnej,
odregbnej rzeczywistosci, ze jest nieistniejacy’.

Drugim rodzajem mistyki jest mistyka instatyczna. (od gr. in-sta-
sis — ,,by¢ w sobie’). Droga prowadzaca do prawdziwej rzeczywisto-
$ci nie wiedzie tym razem przez §wiat zewng¢trzny, ten znajduje sie
w samym czlowieku, jest nim nasze ,ja”, ,jaza”. Owo ,,ja” nie utoz-
samia si¢ z jaznig na poziomie czysto psychicznym. Droga do zjed-

5 Por. J. A. Kloczowski, dz. cyt., 21.
' Por. A. Siemianowski, Wiele sciezek na rozne szczyty. Mistyka religii, Wroctaw 2000,
46-55.
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noczenia z absolutem prowadzi poprzez wnetrze czlowieka. Trzeba
nauczy¢ si¢ oderwania od zewnetrznosci, ktora jest tylko iluzja,
i pozna¢ duchowo najgi¢bsza prawde o swojej tozsamosci z bosko-
Scia. Tak mistyka zdaniem R. Otto pojawia sie np. w jodze". Jest to
»czysta” mistyka duszy. Kazda religia zawiera w sobie wiare
w szczegdlny charakter duszy, w jej boskie pochodzenie, w jej nie-
$miertelnos$¢, ale w mistyce instatycznej sama dusza staje sie celem
zjednoczenia. Dusza nie jest miejscem spotkania z odregbnym od
niej Bogiem, lecz celem samym w sobie. Ludzka dusza nie jest juz
przeniknigta Bogiem, lecz sama si¢ Nim staje.

Tizeci typ mistyki rozwija si¢ na gruncie osobowego doswiadcze-
nia Boga, stad okreSlany jest jako mistyka dialogiczna. Pojawia sie
ona w religiach, ktore opisuja Boga w kategoriach relacji osobo-
wych. Bog przemawia do czlowieka, wchodzi z nim w relacje, obja-
wia si¢ czlowiekowi, dziata w historii. Mistyk, odkrywajac Boga ja-
ko Osobe, dazy do zjednoczenia z Nim poprzez mitos¢, a nie po-
przez zatopienie si¢ w oceanie otchtannej Boskosci. Zjednoczenie
dokonuje si¢ poprzez milo$¢ przy zachowaniu odmiennosci tozsa-
mosci zaréwno cziowieka, jak i Boga. Mistyk przezywa ekstaze, nie-
zwykly typ zjednoczenia, ale nie ma miejsca utrata tozsamosci. Za-
chodzi przemiana, oczyszczenie, niejednokrotnie bardzo bolesne,
ale moje ja nie zostanie nigdy ,,wchlonigte” przez rzeczywistos¢ Bo-
skg. Milos¢ doswiadczana w zjednoczeniu mlstycznym jest miloscig
przemieniajaca czlowieka, a nie unicestwiajaca go*.

Trudno sprowadzi¢ tak odmienne typy doswiadczen mistycznych
do jednego, wspoOlnego wszystkim przezycia. Istnieja pewne wspol-
ne elementy, ale mistyk jest zawsze zakorzeniony w konkretnej tra-
dycji religijnej i to ona wtasnie wyznacza pewna koncepcje absolu-
tu, rzeczywistoSci transcendentnej, na ktora ,,ukierunkowane sg do-
Swiadczenia mistyczne”. Doswiadczenie mistyczne jest wiec ,,wtor-
ne” w stosunku do pojecia objawienia, zasadniczego dla rozumie-
nia religii jako takie;j.

4. MISTYKA ZASADA JEDNOSCI RELIGII

Pluralizm religii jest faktem, ktOry interpretowany jest przez
niektorych filozoféw jako wielos¢ drog prowadzacych do jednego

7R. Otto, dz. cyt., 165-166.
® Por. Ch. A. Bernard, Le Dieu des mystiques, dz. cyt., 293-303.
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celu, jakim jest np. Ostateczna Rzeczywistos¢”. Ale pomimo tych
roznorodnosci mozna odnalezé wspdlng czesc dla wszystkich reli-
gii, rozumianych jako specyficznych drég prowadzacych do jednej
rzeczywistoSci transcendentnej (mimo skrajnych interpretacii,
czym ona jest sama w sobie), a owa wspolng czescig bytoby wlasnie
doswiadczenie mistyczne. Wystgpowanie tego zjawiska, niezalez-
nie od tradycji religijnej, potwierdzafoby istnienie we wszystkich
konfesjach jednego wspolnego celu. Czy jest tak rzeczywiscie? Czy
podobne cechy odnajdywane w przezyciach mistycznych sg wystar-
czajgca racjg pozwalajch na przyjecie tezy o istnieniu jednej, ,,mi-
stycznej religii” 1 jednej ostatecznej rzeczywistosci, do ktorej
wszystko i wszyscy zmierzaja? Jest to myslenie bliskie koncepcjom
pluralizmu religijnego.

Sama roznorodno$¢ mistyk, ich zaleznos$¢ od konkretnej trady-
cji religijnej dla zwolennikéw pluralizmu religijnego nie jest zad-
nym argumentem. Przeciez Ostateczna Rzeczywisto$¢ jest sama
w sobie niepoznawalna, a rézne objawienia religijne sg tylko nie-
doskonatymi probami jej opisu. Zadne z nich nie zawiera w sobie
pelni. Seria objawien wystepujacych niezaleznie od siebie w od-
rebnych nurtach ludzkiej kultury doprowadzita do uksztaltowa-
nia si¢ religii ludzkoS$ci. Widziane z tej perspektywy religie Swiata
nie sg konkurencyjne wzgledem siebie. Ta sama Boska Rzeczywi-
stos¢ objawila si¢ calej ludzkosci, a ludzko$¢ dala rézne odpowie-
dzi uwarunkowane kulturowo, etnicznie, historycznie i geogra-
ficznie®. Dlatego istnieje zamierzony pluralizm religii, ktory od-
stania réznorodne aspekty ostateczne] rzeczywistosci. Elemen-
tem wspolnym jest dgzenie i pragnienie zjednoczenia si¢ z owg
rzeczywistoscig transcendentna, przezywane i wyrazane w misty-
cyzmie. W takiej interpretacji mistyka staje si¢ ,uniwersalng
nadreligia”. Jest to mySlenie, ktdre coraz czeiciej pojawia si¢
w pogladach przedstawicieli roznych relgii*. Zdaniem Johnstona
hinduistyczne upaniszady, buddyjskie sutry, Biblia, teksty Ojcow
Kosciola, dziela Sw. Teresy z Avila sa przejawem jednej, mistycz-

¥ Zob. np. K. Kaucha, Pluralistyczno-relatywistyczna teologia religii J. Hicka i P F.
Knittera, w: Chizescijaistwo a religie. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej.
Tekst - komentarze - studia, red. 1. Ledwon, K. Pek, Lublin-Warszawa 1999, 124-126.

* Por. G. Chrzanowski, John Hick ~ teolog religijnego pluralizmu, Analecta Craco-
viensia 29(1997), 119.

* Por. A. Siemianowski, dz. cyt., 16-17.
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nej, Swiadomosci religijnej”. Gentili z kolei proponuje tez¢ o za-
sadniczej jednosci ,,czystego doswiadczenia religijnego”, jest ono
wyrazane przez chrzescijan w jezyku teistycznym, natomiast gdy
pojawia sie ono w kregu kultury np. Dalekiego Wschodu, ,,czyste
doswiadczenie” wyrazane jest w jezyku nie-teistycznym. Do-
$wiadczenia mistyczne sg wiec zasadniczo takie same, r0znig si¢
jedynie sposobem werbalizacji®.

Czy teza o jednosci religii poprzez doSwiadczenie mistyczne jest
jednak stuszna? Wydaje si¢, ze nie. R. Otto, poréwnujac mistyke
Wschodu i Zachodu, dochodzi do wniosku catkowicie sprzecznego
z twierdzeniem, ze mistyka jest zawsze i wszgdzie taka sama. Moz-
na wskaza¢ na wiele elementéw wspdlnych poszczegdinym do-
$wiadczeniom mistycznym, ale wynikajg one nie z jednoS$ci mistyki,
lecz ze wspolnoty natury ludzkiej: ,, Twierdzimy otdz, ze w mistyce
faktycznie dochodza do glosu namigtne, pierwotne motywy ludz-
kiej duszy, ktore jako takie sa w rownej mierze niezalezne od kli-
matu, stron Swiata lub rasy i ktore wskazuja na doprawdy zdumie-
wajace, wewnetrzne pokrewienstwo sposobu myslenia i przezywa-
nia u ludzi. Poza tym jednak uznajemy, ze twierdzenie, jakoby mi-
styka byla po prostu mistyka, zawsze i wszc;dZIe ]ednakq, jest bled-
ne i ze mamy tu raczej do czynienia z bardzo roznymi jej przejawa-
mi, podobnie jak to jest we wszystkich innych sferach zycia ducho-
wego — w etyce, sztuce, a przede wszystkim w religii. Ponadto musi-
my stwierdzi¢, ze wspomniane odmiennosci jako takie znowu nie sg
uwarunkowane przez ras¢ czy strone Swiata, lecz moga wystgpowaé
u ludzi tej samej rasy i wewnatrz tych samych krf;géw kulturowych,
a nawet pozostawac ze soba w wyraznej sprzecznosci’*.

Dla Otto okreslenie mistyki jako ,,doSwiadczenia 1mmanencji
bostwa” czy ,,zjednoczenia istotowego z bostwem” w przypadku
roznych religii jest tylko zgodnoscia terminologiczng. Nie tylko re-
lacja do bostwa rozni si¢ istotnie w poszczegoOlnych religiach zalez-
nie od tego, czy jest to bostwo doSwiadczane immanentnie czy
transcendentnie, ale samo bostwo w konkretnych tradycjach ozna-
cza co$ innego. Odmiennos$¢ religijnego przedmiotu pociaga za so-

* Por. W. Johnson, The Mystical Way, London 1993, 27-28.

= A. Gentili, [ cristiani e le prassi meditative delle grandi religioni asiatiche, w: La pre-
ghiera, t. 2, red. E. Ancilli, Roma 1990, 375.

*R. Otto, dz. cyt., 10.
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ba odmienno$¢ relacji i do§wiadczenia mistycznego. W tym sensie,
jak zauwaza Siemianowski, mistyka jest wspdlna dla catej ludzko-
Sci, podobnie jak wspoélna jest naturze ludzkiej ,,religia”. Ludzie sg
Hreligijni”, cho¢ zasadniczo réznig si¢ ich religie®. Nalezy jednak
pamigtad, ze religijnos¢ nie jest zakodowana we wnetrzu czlowieka
na zasadzie naturalnej religijnoSci (homo religiosus), albowiem
w takim wypadku religia bytaby tylko ,wytworem” czlowieka.
W cztowieku tkwi potencjat skierowany ku religii, w strong¢ absolu-
tu, ale wynika ona z ontycznego charakteru bytu ludzkiego, zalez-
nego w istnieniu od Boga. Cztowiek jest wigc nie tyle z natury reli-
gijny, co otwarty na transcendencj¢. Mozna moéwic, w sensie psy-
chologicznym, o potrzebie kultu w czlowieku, o potrzebie istnienia
uktadu odniesienia i czci, ostatecznej sprawiedliwosci itp. Wszyst-
kie te potrzeby sprawiaja, ze czlowiek niejednokrotnie realizuje
swoje otwarcie na transcendencj¢ w sposOb niewlasciwy, zamykajac
sie np. na historyczne objawienie Absolutu, na ktore winien odpo-
wiedzie¢ postawg wiary, a zadawala si¢ pewnymi substytutami
prawdziwej religijnosci. Jest to zjawisko, ktore Welte okreSla jako
bezistocie religii. Mamy z nim ,,do czynienia wtedy, gdy religia od-
chodzi od swej istoty czy traci swa istote, ale zachowuje forme reli-
gii. Religia nieistotna zachowuje postac religii, czym osobliwie r6z-
ni si¢ od ateizmu, ktory odrzuca takze religijng forme”*. Doswiad-
czenia mistyczne nie sg wiec wspolne czy identyczne w poszczeg6l-
nych religiach, wspolna jest natura czlowieka, ktéra realizuje si¢
w roznych typach religijnoSci.

Dobra ilustracja odmiennosci i nieredukowalnosci doswiadczen
mistycznych jest problem wspdlnej modlitwy przedstawicieli po-
szczegOlnych wyznan. Czy ona jest mozliwa i wlasciwa? Spotkanie
modlitewne wyznawcow roznych religii w 1986 r. w Asyzu miato na
celu nie wspdlng, jedng modlitwe, ale wzajemng obecnoS¢ w czasie,
gdy innisi¢ modla. Chodzifo o mozliwos¢ bycia obecnym, gdy inni
sic modla i okazanie szacunku ich modlitwie i postawie wobec bod-
stwa. Tylko jesli wspolna modlitwa nie bedzie znakiem synkretyzmu
religijnego, ale szczerg postawg modlitwy do Boga w duchu wza-
jemnego szacunku, mogtaby ona oznacza¢ usunigcie rozbieznosci
migdzy religiami.

* Por. A. Siemianowski, dz. cyt., 22-23.
* B. Welte, Filozofia religii, ttum. z niem. G. Sowinski, Krakéw 1996, 241.
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5. ZAKONCZENIE

Wydaje sig, ze teorie filozoficzne, akcentujace role doswiadczen
mistycznych jako istoty samej religii, niejednokrotnie prowadzg do
bfednej interpretacji samego fenomenu religii. Sprowadzaja go tyl-
ko i wylacznie do specyficznych przezy¢, pojawiajacych si¢ w czlo-
wieku, pomijajac albo przesuwajac na drugi plan dwie zasadnicze
kwestie: realno$ci absolutu i mozliwoSci racjonalnego uzasadnienia
jego istnienia oraz objawienia, czyli wolnego odstonigcia si¢ abso-
lutu czlowiekowi. Religia nie jest tylko i wylgcznie zbiorem przezyé
i przekonan o charakterze religijnym, ale jej istota jest wolna odpo-
wiedz czlowieka na objawienie, czyli na samo-odstonig¢cie si¢ Boga.
W tym wypadku analiza doswiadczen mistycznych musi byé poprze-
dzona krytyczng refleksja na temat istnienia absolutu, mozliwosci
objawienia, racjonalnoSci i spdjnosci tegoz objawienia oraz na te-
mat odpowiedzi czlowieka na objawienie, czyli postawy wiary.

Punktem kluczowym pozostaje takze pytanie, czy doSwiadczenie
mistyczne konstytuuje specyficzny rodzaj poznania”. Wszystkie
analizy mistycyzmu wskazuja na odwolywanie si¢ do wiary religij-
nej, poniewaz nie ma doSwiadczenia mistycznego bez uprzedniej
afirmacji Boga przez akt wiary.

Analizy doSwiadczenia mistycznego koncentruja si¢ tylko na opi-
sie pewnych faktow religijnych, bardzo intensywnych, ale niejedno-
krotnie bez proby wskazania na ich ostateczne racje. Filozofia reli-
gii winna jednak w sposob ostateczny wyjasni¢ fakt religijny, a nie
tylko opisywaé formy jego uzewnetrzniania. Z pewnoscig jedng
z lepszych metod, ktora umozliwia takie podejscie do fenomenu re-
ligii, jest metoda realistycznej filozofii religii. Zdybicka sprowadza
ja do trzech etapow*. W fazie poczatkowej chodzi o samo stwier-
dzenie faktow religijnych danych nam w doswiadczeniu wewnetrz-
nym i zewnetrznym. W etapie kolejnym celem jest ujgcie istoty fak-
tu religijnego, jak rowniez jego koniecznych elementow, bez ktd-
rych nie bylby on juz faktem religijnym. To uogoélnienie zachodzi za

? Problem ten byt w sposob szczegdlny podjety przez filozofi¢ angielska w latach
osiemdziesiagtych. Zob. np. M. De Paul, The Rationality of Belief in God, Religious Stu-
dies 17(1981), 343-356; R. Oakes, Religious Experience, Sense-Perception and God'’s Es-
sential Unobservability, Religious Studies 17(1981), 357-367; R. W. Clark, The Eviden-
tial Value of Religious Experience, International Journal for Philosophy of Religion
16(1984), 189-202; W. Proudfood, Religious experience, Berkeley 1985.

® Por. Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 19932, 148-149.



98 MATERIALY [12]

sprawg uniwersalizacji i transcedentalizacji. Punktem ostatecznym
procesu a zarazem najbardziej istotnym dla klasycznej koncepcji fi-
lozofii religii jest wskazanie ostatecznych, ontycznych czynnikow
podmiotowych i przedmiotowych wyjasniajacych fakt istnienia reli-
gii, a co za tym idzie réwniez doSwiadczenia mistycznego.

PHILOSOPHIE DE LA MYSTIQUE

Résumé

La relation entre la philosophie et la mystique forme une question «a la limi-
te», que la fatalité a le plus souvent déclinée en une suite d’oppositions frontales:
entre le rationnel et 'émotionnel, le logique et le pathologique, le discours et 'in-
dicible. Depuis quelques années cependant, plusieurs motifs portent a recon-
sidérer cette relation singuliére. Une somme d’informations sans précédent sur
les diverses traditions mystiques, sur leurs variabilités historiques et géographiqu-
es est désormais accessible. En outre, la mystique est devenue un objet Scuméni-
que et interreligieux de premier plan qui invite a reposer la question de I’essence
du religieux dans la traversée herméneutique des différences confessionnelles.
Enfin, on enregistre une forte demande de redressement spéculatif face a 'essor
actuel des sectes et au développement des syncrétismes religieux.

Le texte reléve Paspect du pluralisme des religions dans la perspective des
expériences mystiques, que 'on peut rencontrer dans toute religion. Lauteur en-
gage une polémique avec la these trés répandue aujourd’hui, selon laquelle au se-
in de la multitude des religions il existe une seule expérience commune mystique.



