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ke laureata Nagrody Templetona. W niczym jednak nie umniejsza to
warto$ci podjetych przez jej autora poszukiwan tego, co ostateczne.

Adam Swiezyriski
Instytut Filozofii UKSW, Warszawa

Friedo Ricken, Filozofia religii, thum. z niem. P. Domanski, Kety
2007, ss. 385.

Zazdros¢ 1 podziw budzi rozlegto$¢ materiatu zrodtowego oraz za-
kres poruszanej problematyki w ksiazce Filozofia religii niemieckie-
go jezuity, emerytowanego profesora filozofii i etyki z Monachium,
Friedo Rickena. Autor wydaje si¢ by¢ osoba szczegodlnie predyspo-
nowang do napisania tej wlasnie ksiazki — laczy bowiem w swych
badaniach doskonata znajomos¢ filozofii starozytnej i §redniowiecz-
nej oraz analitycznej. Pierwsza jego praca byla pisana pod kierun-
kiem Ernsta Tugenghata rozprawa Pojecie przyjemnosci w ,, Etyce
Nikomachejskiej” Arystotelesa, potem przyszta kolej na Filozofie
starozytnq, Etyke ogolnqg i ksiazke Wspolnota—cnota—szczescie. Do-
bre zycie wedtug Arystotelesa i Platona 1 wreszcie Filozofie religii.
Ostatnie jego prace to Klasyczne dowody na istnienie Boga z punktu
widzenia logiki wspolczesnej i teorii nauki oraz ksiazka z tego roku
Wierze, poniewaz jest to rozumne.

Ksiazka Filozofia religii Rickena probuje ukaza¢ nieredukowal-
na samodzielnos¢ zjawiska ,,religii” i objasni¢ jego odniesienia do
innych ludzkich doswiadczen. Czyni to Ricken, zaczynajac nie od
czasow najdawniejszych, ale od filozofii Wittgensteina. Nie chodzi
tu jednak o czysty zabieg techniczny, ale o to, by czytelnika zazna-
jomionego raczej z filozofia wspodtczesna niz starozytng zacheci¢ do
refleksji, aby pdzniej poprowadzi¢ go w glab dziejow relacji mig-
dzy religia a filozofig. Duch Wittgensteina jest zreszta odczuwalny
w catym dziele Rickena, ktory nie chce ukaza¢ kolejnego uogolnie-
nia wynikow dotychczasowych badan filozofii religii, nie chce tez
stosowaé¢ metody bliskiej naukom przyrodniczym, czyli sprowadzaé
jak najwigksza liczbe zjawisk do jak najmniejszej liczby praw rza-
dzacych nimi, co krytykowal Wittgenstein.

Wzorem autora Dociekan filozoficznych pragnie Ricken w po-
szczegolnych rozdziatach swej pracy dac ,,szkic pejzazu”, czyli mapg
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problemoéw filozofii religii, mapg, ktora nie moze jednak w zadnym
stopniu wyczerpac réznorodnosci i skomplikowania, przedstawiajac
catos¢ zagadnien filozofii religii. Wielka zaleta ksiazki jest tez fakt,
iz autor stara si¢ na nowo wmysla¢ si¢ (jak Kierkegaard, ktéry wmy-
$lal si¢ w Abrahama) w filozofow, ktorzy zajmowali sig zjawiskiem
religii, przez co ksiazka nie jest relacja ze stanu badan i proba nowe-
go ich uogdlnienia z jakiej$ pozycji, ale przekazem do§wiadczenia
powagi, z jaka rozni filozofowie mysleli o religii.

Tg powage prezentowat szczegolnie Wittgenstein, ktory cho¢ de-
klarowat si¢ jako osoba niereligijna, to sam przyznawatl: ,,inaczej
nie potrafi¢: kazdy problem postrzegam z religijnego punktu widze-
nia”. Z jego rozmow z przyjacielem M. O’C Drurym bije postawa
wielkiego szacunku do religii, szacunku, ktéry Wittgenstein odnaj-
dywat w Biblii, ale juz nie u Platona. Za najbardziej znaczaca i naj-
powazniejsza ksiazke, jaka kiedykolwiek zostata napisana, uznawat
Wittgenstein Wyznania §w. Augustyna, przez co, jak pisze Ricken,
,Wlasne pojmowanie wiary religijnej niejako thumaczyt przez jed-
na z najwiekszych postaci tradycji chrzescijanskiej”. Wedle Witt-
gensteina, wiara nie wymaga zadnego dowodu, a wszelka proba
uczynienia z niej systemu jest ,,nieprzyzwoita”. W Uwagach roz-
nych dodaje w duchu augustynskim, iz religia zaktada swiadomos¢
ludzkiego pragnienia bycia zbawionym. Wiara plynie z t¢sknoty za
zbawieniem, a poniewaz zbawione ma by¢ serce, to wiara nie moze
by¢ sprawa rozumu. Wiara, zdaniem Wittgensteina, to co$, czego
,potrzebuje moje serce, moja dusza, nie moj abstrakcyjny umyst”.

Te uwagi na temat przekonania Wittgensteina o zbg¢dnosci dowo-
dow dla uwiarygodnienia wiary religijnej znajduja swoje uzupel-
nienie w rozwazaniach Kanta na temat niepowodzenia wszystkich
filozoficznych prob teodycei, czyli obrony Stworcy przed oskarze-
niem rozumu. W swej pracy z 1791 r. poswigconej temu problemo-
wi pragnie Kant zajac¢ si¢ najcigzszym zarzutem stawianym wobec
wiary w dobrego Boga — istnieniem cierpienia i zta. Ricken podkre-
sla wpierw, iz dla Kanta ,,walka w obronie Boga” stanowi wyraz
zaktamania. Gdyz nie tylko chodzi tu o Boga, ile, jak pisze Kant,
0 sprawe ,,naszego rozumu, zarozumiatego, ale tutaj zapoznajacego
swoje granice”. Odpowiedz Kanta na problem pogodzenia dobroci
Boga z istnieniem zta to w gruncie rzeczy odpowiedz z Ksiggi Hio-
ba: ,,Tak w nierozumno$ci mowitem o rzeczach, ktore zbyt cudowne
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dla mnie sa i niepojete” (Hi, 42, 3). Zasluga Kanta jest jednak, co
zauwaza Ricken, iz pokazat, Ze filozofia moze t¢ madro$¢ negatywna
udowodni¢ i przez to zakonczy¢ caty spor.

W biblijnej Ksiedze Hioba Kant wyroznia dwie teodycee: teo-
dycee¢ doktrynalna, reprezentowana przez przyjaciot Hioba, ktorzy
wszelkie zto w §wiecie thumacza boska sprawiedliwoscia. ,,Bronia
boskiej sprawiedliwos$ci, by zaskarbi¢ sobie taske Boga, cho¢ wie-
dza, ze Hiob zadnej zbrodni nie popehit” (s. 211) — podsumowuje
Ricken. I teodyceg autentyczna, ktoéra Hiob opiera na niepodwazal-
nym $wiadectwie wlasnego sumienia. Hiob, w przeciwienstwie do
swoich przyjaciol, jest szczery. Kant pisze: ,,Hiob mowi, jak mysli,
jak mu serce dyktuje i chyba kazdemu czlowiekowi w jego potoze-
niu dyktowaloby to samo”. Hiob posiada szczere serce i uczciwie
przedstawia swoje watpliwosci, swa niewiedze¢ odnosnie do Bozych
wyrokow. Jako nagrode Bog ukazuje Hiobowi madros$¢ swego stwo-
rzenia w przyrodzie, co sugeruje, iz tad Bozy obecny jest tym bar-
dziej w porzadku moralnym. Autentyczna teodycea wyraza si¢ wigc
przez $wiadectwo sumienia i uznanie wlasnej niewiedzy.

Niewiedzy tej doznal tez $w. Augustyn, poszukujac prawdy na
drodze filozoficznej (neoplatonskiej) i do§wiadczajac ostatecznie
potrzeby otwarcia rozumu na prawde¢ objawiona. Jak podkresla Ri-
cken, w sporze, czy decydujace w nawrdceniu Augustyna byto — jak
chca niektorzy — zetknigcie si¢ w wieku dziewigtnastu lat z dzielem
Hortensjusz Cycerona, czy z fragmentem listu do Rzymian (13, 13),
sensownie jest przyjac, iz lektura platonikow byta czyms decydu-
jacym, ale dlatego, iz filozoficzne zalety platonizmu uwolnity, zda-
niem Augustyna, nauke¢ Kos$ciota z niescistosci. Dlatego tez waznym
motywem prac Augustyna jest filozoficzna rekonstrukcja chrzesci-
janstwa — jego wiara chce szuka¢ zrozumienia.

Zetknigcie z dzietem Cycerona, ktore bylo apelem o filozoficz-
ny styl zycia, nie zachgcitlo Augustyna do konkretnej filozofii, ale
rozbudzito w nim pragnienie innego zycia, rozpalilo jego uczucia.
Gdy zetknat si¢ z Pismem Swigtym, styl Biblii (w poréwnaniu z Cy-
ceronem) oraz wlasna pycha rozumu stangty mu na przeszkodzie
w zrozumieniu jej stow. Dlatego, jak pisze Ricken, zwrocit si¢ ku
manicheizmowi, ktory ,,prezentowal dorobek mysli judeo—chrzesci-
janskiej w formie intelektualnej i retorycznie atrakcyjnej” (s. 321).
Dalej autor omawia okres manichejski Augustyna, jego spotkanie
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z Faustusem, po ktérym ,,jego zapal do manicheizmu znik!” (s. 234),
wplyw kazan §w. Ambrozego oraz lekturg pism platonikow.

Augustyn znatl czg¢§ciowo poglady platonskie cho¢by z kazan $w.
Ambrozego, ale teraz zetknal si¢ z platonizmem, ktory byt oddzie-
lony od kontekstu chrzescijanskiego. Augustyn czyta jednak pisma
platonikéw na tle prologu Ewangelii §w. Jana i pierwszego rozdziatu
Listu do Rzymian. Znajduje w nich, jak sadzi Ricken, ,,uwiarygod-
nienie, cho¢ innymi stowami dokonane, ito wielostronne, nauki,
ze Stowo bylto Bogiem i wszystko stato si¢ przez Stowo” (s. 326).
Dzigki platonskim pismom lepiej pojmuje nauke $w. Pawta o na-
turalnym poznaniu Boga oraz powoli uwalnia si¢ z manichejskiego
materializmu. Augustyn zaczyna rozumiec¢ ,,bezcielesnosc i bezprze-
strzenno$¢ Boga: to, ze On jeden, niepodlegly zadnej zmianie i zad-
nemu przeobrazeniu, jest we wlasciwym znaczeniu tego stowa i ze
wszystko inne zawdzi¢cza mu swoj byt” (s. 331-332). Dostrzega tez
roéznicg migdzy poznaniem metafizycznym a aktem religijnym. Po-
znanie platonikow petne jest, wedle Augustyna, samozadowolenia
i pychy, podczas gdy wiara jest wielbieniem Boga i uznaniem wtas-
nej matosci, takze intelektualnej. Dopiero jednak lektura §w. Pawla
uwalnia Augustyna od trawiacych go watpliwosci i daje mozliwo$¢
zrozumienia rozdarcia kondycji ludzkiej. Znaczenie filozofii platon-
skiej polegato wige na tym, iz usungta przeszkody poznawcze i data
Augustynowi mozliwo$¢ zrozumienia Pisma Swigtego.

W innych ,,szkicach pejzazu” Ricken zajmuje si¢ filozofig religii
W. Jamesa, Ch.S. Peirce’a, H. Newmana, F. Schleiermachera, Pa-
scala, Tomasza z Akwinu, i Plotyna, a takze krytyka religii przepro-
wadzona przez Hume’a. W swych analizach przekonujaco wykazuje
swoistos$¢ zjawiska ,,religii” u wybranych myslicieli i to, ze nie da
si¢ ono sprowadzi¢ do moralnos$ci, ontologii czy hipotezy kosmolo-
gicznej oraz, co rownie wazne, podkresla btednos¢ odizolowywania
religii od innych sfer zycia ludzkiego.
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