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mi filozoficznymi koncepcjami cztowieka, ale tez z r6znymi teoriami
poznania. Zdaniem prof. Thévenaz, czlowieka poznajemy w zalezno-
$ci od tego, jak si¢ manifestuje na poszczegolnych etapach procesu roz-
woju, ktory jest zarazem sposobem urzeczywistniania si¢. Przyjmujac
taka teze, nigdy nie da sig ustali¢ doktadnie, od ktéorego momentu mo-
zemy mowic¢ o zyciu ludzkim. A od tego zalezy odpowiedz na pytanie,
komu przyshuguja dzi$ prawa czlowieka, czy tez o to, czy wsrdd nie-
zbywalnych praw czlowieka nalezy umiesci¢ prawo kobiety do swo-
bodnego dysponowania zyciem dziecka przed jego urodzeniem.

Prof. Rafael Alvira z Wydziatu Filozofii Uniwersytetu w Pampelunie
zauwazyl, ze wraz ze zmiana koncepcji cztowieka jako bytu na rzecz
koncepcji cztowieka jako procesu, zagadnienia antropologiczne staty
si¢ skomplikowane, a nawet nierozwiazywalne, prowadzac do relaty-
wizacji ocen moralnych.

Omawiana migdzynarodowa konferencja w Genewie ujawnita pilna
potrzebg odbudowania naszej kultury poprzez oparcie jej na glebokiej
realistycznej filozofii. Wczesniej potrzebna jest solidna filozoficzna
diagnoza aktualnego stanu naszej kultury. Zaproszenie filozoféw do
wspolnej refleksji nad najpilniejszymi problemami spotecznymi i to
w naznaczonej duchem o$wiecenia, pozytywizmu i liberalizmu Gene-
wie, nabiera szczegolnego znaczenia. Warto przy okazji przypomnie¢,
ze omawiana sesja odbyta si¢ doktadnie w 105 rocznice Drugiego
Migdzynarodowego Kongresu Filozoficznego, ktéry mial miejsce od
4 do 8 wrzesnia 1904.

KAZIMIERZ SZAY.ATA
Instytut Filozofii UKSW, Warszawa

FILOZOFIA NA UNIWERSYTECIE LETNIM W CHARTRES

W dniach od 17 do 20 wrzesnia 2009 roku odbyta sig, zorganizowana
przez Association Internationale pour |’Enseignement Social Chrétien
(Migdzynarodowy Umiwersytet Latajacy Nauki Spotecznej Kosciota)
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oraz szwajcarska Fundacje Ethique et Art doroczna sesja Uniwersytetu
Letniego w Chartres. W spotkaniu zorganizowanym pod hastem:
Relever les défis éthiques au quotidiens uczestniczyla grupa dokto-
rantow i studentow Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.
Wsrod wyktadowcoéw znalazt sig autor niniejszego sprawozdania dr
Kazimierz Szatata z Wydziatu Filozofii UKSW.

Punktem wyjscia do podjecia najwazniejszych zagadnien etycznych
wspolczesnego swiata byta refleksja filozoficzna nad cztowiekiem jako
podmiotem dziatan moralnych. Ostatecznie bowiem wszystkie proble-
my zycia spotecznego maja u swych zrodet jakas u§wiadomiona, badz
tez bezwiednie przyjmowana z kultury koncepcje cztlowieka. Dlatego
wobec coraz wyrazniej rysujacego si¢ kryzysu naszej kultury (kryzys
finansowy i gospodarczy jest tylko jakim$ jego zwiastunem) niezwy-
kle pilng sprawa jest poglebienie naszej wiedzy o cztowieku.

Szukajac odpowiedzi na pytanie o cztowieka, ekonomisci, specjali-
$ci od organizacji zycia spotecznego, prawnicy a takze przedstawiciele
innych nauk spolecznych coraz czgsiciej zwracaja si¢ w strong teolo-
gow i filozoféw. Najwyrazniej bowiem stosowane w innych dyscypli-
nach funkcjonalne definicje cztowieka nie wystarczaja dla wyjasnienia
wielu zagadnien zwiazanych z przestrzenia dziatan ludzkich.

Jak zauwazono podczas spotkania w Chartres, kultura nasza, po-
czynajac od dziewigtnastowiecznego pozytywistycznego odwrotu od
filozofii, ktory skutkowat odejsciem w strong relatywizmu i scepty-
cyzmu, zatoczyla wyrazny krag, by na nowo wréci¢ do zrodet. Nic
wigc dziwnego, ze w ramach pierwszego modutu bogatej w tres$¢ se-
sji Uniwersytetu Letniego w Chartres pojawita si¢ wlasnie teologiczna
i filozoficzna refleksja nad zagadnieniem osoby ludzkiej. T¢ reflek-
sj¢ zainicjowali swoimi wyktadami: honorowy profesor Uniwersytetu
w Genewie ks. Patrick de Laubier, dr Kazimierz Szatata z Wydziatu
Filozofii UKSW w Warszawie, prof. Paul Dembinski z Uniwersytetu
we Fryburgu i dyrektor Instytutu IRCOM z Angers Pierre Collignon.

Ks. prof. Patrick de Laubier zauwazyt, ze filozofia grecka nie wypra-
cowata koncepcji osoby ludzkiej. Historycznie rzecz ujmujac, pojecie
osoby ma religijne pochodzenie i wyptywa wprost z opisu stworze-
nia cztowieka ,,uczynionego na obraz i podobienstwo Boze”. Jako so-
cjolog uprawiajacy zarazem klasyczna filozofig i teologig, szwajcarski
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profesor zauwazyl, ze dla Grekow jednostka ludzka byta mniej do-
skonata niz spoteczenstwo. W $wietle za$ chrzescijanskiej prawdy
o niesmiertelnej duszy ludzkiej, cztowiek jako osoba przerést spotecz-
nos¢. Ta bowiem bez wzgledu na stopien jej zorganizowania i rozwoju
wczesniej czy pozniej przeminie, a cztowiek bedzie trwaé nadal: ,,pour
Aristote I’individu est moins divin que la société politique alors que
dans une perspective judéo-chrétienne, la personne dont I’ame est im-
mortelle I’emporte sur des sociétés temporelles appelées a disparaitre
avec le déroulement de I’histoire”.

W ciagu jednak wiekdw koncepcja czlowicka ewoluowata, przybie-
rajac rozne postacie. W dziewigtnastym wieku szczegdlnie silnie ujaw-
nity si¢ dwie wizje cztowieka, ktére doprowadzily z jednej strony do
kolektywizmu, czyli podporzadkowania osoby ludzkiej wraz z jej god-
nos$cig spoteczenstwu, z drugiej zas — do skrajnego indywidualizmu
polegajacego na braku respektu dla drugiego cztowieka.

Czlowiek jest osoba, a wigc duchem, dusza, ktora formuje cialo.
Laczac w sobie dwa horyzonty, duchowy i cielesny, jest on przede
wszystkim realnym bytem realizujacym si¢ w konkretnym zyciu. Bez
ciala cztowiek nie jest w peti osoba. Swieci moga co prawda ogla-
da¢ Boga, ale nie sa w pelni osobami, oczekujac na zmartwychwsta-
nie cial. Osoba ludzka rozwija si¢ w odniesieniu do innych — w tym do
Chrystusa, ktory taczy w sobie naturg ludzka i boska.

Dr Kazimierz Szatata, odwolujac si¢ do opinii Claude Tresmontant’a,
zauwazyl, ze Grecy nie tylko nie znali pojecia osoby ludzkiej, ale takze
nie znali pojecia realno$ci, odrozniajac zaledwie to, co konkretne, od
tego, co ogodlne. Opisujac zas cztowieka w odniesieniu do innych by-
tow, dochodzili do wniosku, ze jest on na swdj sposob innym bytem,
bytem wyjatkowym, jakby nie z tego §wiata. Platon w duchu pitagorej-
skich przeczu¢ przyjmowat za ojczyzng czlowieka §wiat boskich idei,
Arabowie mowili, ze dusze ludzkie pochodza z ksigzyca.

Dzigki biblijnej koncepcji stworzenia ex nihilo pojawilo si¢ wyraz-
ne odréznienie porzadku realnosci i porzadku mysli. W tym kontekscie
pierwsza prawda, jaka mozemy pozna¢ w cztowieku, jest jego real-
no$¢. Cztowiek jest realnym bytem jednostkowym o naturze rozum-
nej. Jest osoba. Dzigki temu, ze jest zdolny do poznania, zrozumienia
i wolnych wybordw, jest Swiadomy swej obecnosci wérdd innych stwo-
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rzen i zajmuje w §wiecie miejsce szczeg6lne. Ze wzgledu na tg wyjat-
kowos¢, cztowiekowi przystuguje osobowa godnosc.

Cho¢ cztowiek w swej cielesno-duchowej strukturze realizuje sig¢
w $wiecie rzeczy, jego osobowy charakter przejawia si¢ poprzez swo-
istego rodzaju dynamike przekraczajaca porzadek $wiata zmystowe-
go. Dynamika ta jednak nie jest skierowana przeciw drugiemu (Sartre
i Marks), ale ku drugiemu (Marcel). Czlowiek w swoim pelnym zy-
ciu realizuje si¢ w relacjach osobowych, jego egzystencja jest egzy-
stencja wiary, nadziei i mitosci. To wtasnie decyduje o wyjatkowym,
spotecznym wymiarze ludzkiego bytu. Jesli za$ dzi§ mamy tak bar-
dzo rozwinig¢ta wrazliwos¢ ekologiczna ochrony naturalnego §rodowi-
ska cztowieka, to nie mozemy ograniczac¢ go do dbania o czysta wodg,
powietrze i glebg. Natura cztowieka jest bowiem o wiele bogatsza
i realizuje sig nie tylko na poziomie zycia biologicznego, ale tez na po-
ziomie relacji osobowych i1 doskonalenia si¢ w zyciu duchowym. Jesli
tak, to nasza troska o naturalne $rodowisko rozwoju czlowieka win-
na obejmowac rodzing, kulturg i zycie religijne. Antropologia filozo-
ficzna, ukazujac prawdziwy osobowy charakter ludzkiego zycia, jest
warunkiem budowania kultury jako miejsca realizowania sig i dosko-
nalenia cztowieka.

Jak zauwazyt Szatata, bardzo duza uwage przywiazuje si¢ dzis do
zapisOw wyrazonych w Powszechnej deklaracji praw czlowieka. Ale
wobec zaniechania antropologii filozoficznej i zawieszenia pytania
o byt ludzki, badz tez proby redukcji wiedzy o cztowieku do poziomu
nauk szczegdtowych, niejasny staje si¢ podmiot tych praw. I wlasnie
dlatego pojawiaja si¢ tak absurdalne pomysty, jak wlaczenie do reje-
stru praw cztowieka prawa do aborcji, czyli zabojstwa dziecka na eta-
pie jego zycia prenatalnego. Wobec podobnych pokus rodzacych sig
na terenie bioetyki, rzecza niestychanie pilna jest ustalenie ontologicz-
nego statusu embrionu ludzkiego a takze usunigcie nieporozumien,
w mysl ktorych czlowiek nabiera podstawowego prawa do zycia
w trakcie biologicznego rozwoju, co jest z punktu widzenia klasycznej
antropologii filozoficznej oczywistym absurdem.

Prof. Pawet Dembinski, analizujac zrodta kryzysu ekonomicznego,
ktory stat sig tematem numer jeden w powszechnej debacie o przyszto-
$ci naszych spoteczenstw, wskazal réwniez na jego antropologiczne



340 MATERIALY [22]

zrodta. Kiedy relacje osobowe, ktore buduja sie na wzajemnym sza-
cunku, zaufaniu, powoli zostaja zastapione przez transakcje, zycie 0so-
bowe cztowiek zredukowane musi by¢ do poziomu bycia elementem
lepiej lub gorzej dzialajacego systemu prawnego, czy ekonomiczne-
go. Taka kultura nie jest i nie moze by¢ miejscem normalnego rozwoju
osobowego czlowieka, nie jest miejscem realizowania si¢ i doskonale-
nia natury ludzkiej. Dlatego aktualny kryzys finansowy nalezy trakto-
wac jako ostrzezenie przed redukowaniem ludzkiego zycia do poziomu
okreslonych funkcji spotecznych. Czlowiek bowiem zawsze jest pod-
miotem, a nie przedmiotem zycia spolecznego.

Bardzo waznym glosem w konteks$cie potrzeby refleksji filozoficz-
nej nad trudnymi wyzwaniami kultury naszych czasow byt wyktad dra
Pierre Colignona, w ktorym podjat on problem komunikacji. Niestety,
jak zauwazyt wyktadowca z Angers, jest on najczesciej zle identyfi-
kowany i zazwyczaj uznawany za problem socjologiczny, psycholo-
giczny, kulturowy, czy nawet redukowany do poziomu technicznych
srodkow przekazu informacji (internet, telefonia komorkowa, blyska-
wiczny satelitarny przekaz cyfrowych danych). Tymczasem zagad-
nienie komunikacji jest przede wszystkim problemem filozoficznym
i w zwiazku z tym winien by¢ rozpatrywany na terenie antropologii,
czyli filozofii cztowieka. Komunikacja nie polega na przetwarzaniu
i przekazywaniu informacji ale na glgbokiej relacji osobowe;j. To praw-
da, ze na co dzien jesteSmy zasypywani informacjami, z ktorych nie
wszystko jeste§my w stanie przyjac. Ale nie oznacza to wcale budowa-
nia przestrzeni komunikacji. Ta realizuje si¢ w teorii osobowego spot-
kania os6b opartego na relacji zaufania i nadziei, ze to zaufanie ma
swoje oparcie w drugim cztowieku. Zatem do humanizacji zycia spo-
fecznego, do odpowiedzialnego wychowania czlowieka nie wystarczy
tylko powszechna dostgpno$¢ do informacji, ktora zapewnia dzis w du-
zej mierze internet, ale potrzebne jest odbudowanie relacji osobowych,
ktore stworza mozliwos¢ komunikacji obejmujacej catego czlowieka
z jego lgkami, niepokojami, oczekiwaniami, rozumieniem $wiata
i jego przeznaczenia. Cztowiek potrzebuje informacji, ale nie jest tyl-
ko jej receptorem i emiterem. Zycie osobowe cztowieka jest bowiem
znacznie bogatsze i domaga si¢ wspotudziatu w zyciu osobowym dru-
giego — co realizuje si¢ na poziomie komunikacji.
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Interdyscyplinarna ze swej natury tegoroczna sesja Uniwersytetu
Letniego w Chartres ujawnita potrzebg odnowienia zrodet refleks;ji fi-
lozoficznej o cztowieku. Jak wynikato z wielogodzinnych debat, po-
ziom psychoanalizy, plytkiego egzystencjalizmu czy modnej dzi$
filozofii procesu nie wystarcza do odkrycia tajemnic ludzkiego bytu,
ktory — jak mowit Blaise Pascal — przewyzsza wszelkie jestestwo i za-
razem poprzez cierpienie i nieuchronng $mier¢ dotyka ngdzy nicosci.



