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Streszczenie. Hildegarda z Bingen to jedna z najbardziej wpltywowych
postaci w dwunastowiecznej mysli chrzescijanskiej. Jest ona autorka bardzo
oryginalnej wizji $wiata, w ktorej antropologia i kosmologia chrzescijanska
przenikaja si¢ z filozoficznymi ideami, gldwnie platonskimi i neoplatonskimi.
Obecnie jej zroznicowana tworczo$¢ jest obiektem szczegétowych studiow
teologicznych i filozoficznych, gdyz okazuje si¢, iz Hildegarda byta nie tylko
autorka ciekawej syntezy teologicznej, ale znata tez i tworczo wykorzystywata
wiele pogladow filozoficznych, glownie za§ chrzescijanski neoplatonizm.
Artykut przedstawia wspolczesny stan badan nad zroédtami mysli Hildegardy
z Bingen, pokazujac zmiane, jaka zaszla w odczytywaniu jej spuscizny.
Glownym celem artykulu jest ukazanie mozliwosci nowej interpretacji
myslicielki z Bingen w perspektywie chrzescijanskiego neoplatonizmu,
gtéwnie w wydaniu Jana Szkota Eriugeny.

Stowa kluczowe: Hildegarda z Bingen, filozofia $redniowieczna, neoplatonizm
chrzeécijanski, $redniowieczna kosmologia i antropologia, teologia
monastyczna, kultura benedyktynska

1. Wstep. 2. Interpretacje tradycyjne i nowa hipoteza. 3. Kwestia platonizmu
Hildegardy. 4. Hipoteza neoplatonska. 5. Zakonczenie.

1. WSTEP

Od poczatku lat dwudziestych XX wieku datuje si¢ stale rosngce
zainteresowanie mysla niezwyktej mistyczki Hildegardy z Bingen
(1098-1179). Byto to spowodowane podjeciem szczegdétowych badan
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nad mistyka chrzescijanska w ogole, a takze ukazaniem si¢ przetomo-
wej monografii H. Liebeschiitza o Hildegardzie oraz rozpoczgciem
prac nad wydaniem krytycznym jej dziel'. Dzi§ mozna juz mowic
o prawdziwym renesansie jej mysli, a takze o pewnej modzie na nig?.

Badacze dorobku Hildegardy?® r6znig si¢ do$¢ zasadniczo co do
interpretacji i znaczenia jej pism*. Brak w nich bowiem cytatow
z dziet innych mysélicieli lub cho¢by wzmianek o zapozyczeniach
czy inspiracjach. Symboliczny sens wywodow i ich wyraznie teo-
logiczny charakter, a takze Swiadome ukrywanie znaczenia swojej
osoby — to tylko gtéwne trudnosci w osadzeniu jej koncepcji ko-

''J. Koch, Der heutige Stand der Hildegard-Forschung, Historische Zeitschrift
186(1958), 558.

2 Jak szerokie koto zatoczyly badania nad Hildegarda $wiadczy jedna z ostatnich
zagranicznych monografii poswigconych jej mysli, w ktorej V. Ranff stara si¢ ukazac
filozoficzne zagadnienia ukryte w jej wizjach i pismach. Ranff podkresla, iz duchowi
tworczosci Hildegardy szczegdlnie bliskie jest jedno ze $redniowiecznych okreslen
filozofii jako rerum humanarum divinarumque cognitio cum studio bene vivendi co-
niuncta. U mySlicielki z Bingen dostrzegamy bowiem silng, organiczng wrecz jedno$é
miedzy dazeniem do poznania i pragnieniem wykorzystania go w celu wlasciwego
sposobu zycia (jednos$¢ scientia i sapientia). Nie waha si¢ tez stwierdzi¢, iz analiza
tekstow Hildegardy, poruszana przez nig problematyka pokazuja, ze znata filozoficz-
ne dyskusje swoich czaséw. R. Viki, Wege zu Wissen und Weisheit. Eine verborgene
Philosophie bei Hildegard von Bingen, Stuttgart—Bad Cannstatt 2001, 366. Z ostatnich
prac o Hildegardzie warto wspomnie¢ o pozycjach: R. Kather, Hildegard von Bingen
interkulturell gelesen, Nordhausen 2007 i A. Fraboschi, Desde el Fulgor De la Luz
Viviente, Buenos Aires 2007. Warto tez wspomnie¢ o wzmiance dotyczacej Hildegardy
w ksiazce B. Andrzejewskiego, Historia filozofii niemieckiej do potowy XIX. wieku,
Koszalin 2007, 24-27.

3 O ile nie zaznaczono inaczej, cytaty z dziet Hildegardy podano w tlumaczeniu
wiasnym.

* Najwazniejsze pisma Hildegardy z Bingen (w nawiasach daty ich powstawania):
Scivias (1141-1151), Liber vitae meritorum (1158-1163) i Liber divinorum operum
(1163-1173/74) tworza trylogi¢ obejmujaca cz¢$¢ teologiczng, moralng i kosmolo-
giczna. Poza tym napisala tez dzieta przyrodniczo-medyczne Liber compositae medi-
cinae sktadajacy si¢ z dwoch czesci: Causae et curae oraz Liber simplicis medicinae
(Physica), a takze utwory muzyczne: 77 piesni 1 utwor Ordo virtutum, a takze liczne
listy, pismo zawierajace litery i stownik nowego jezyka (Lingua ignota), wyjasnienie
Regufy $w. Benedykta, zywoty §wigtych.
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smologicznych i antropologicznych w okreslonym nurcie filozofii
sredniowieczne;j.

Hipoteza, przedstawiona po raz pierwszy w sposob wyrazisty przez
Ch. Meier®, zaktada, iz r6znorodne, a niekiedy nawet sprzeczne aspek-
ty pogladéw gloszonych przez Hildegarde daja si¢ wyjasni¢ i uzasadni¢
przez odwotanie si¢ do tradycji neoplatonskiej, zaczerpnietej gtoéwnie od
Eriugeny badz raczej posrednio z Pseudo-Dionizego Areopagity. Jest to
jednak i moze dlugo jeszcze pozostanie hipoteza, gdyz trudno jest zna-
lez¢ metode, ktora ukazataby wpltyw okreslonych dziet czy myslicieli na
poszczegolne elementy dzieta Hildegardy. Jedna z takich metod zapro-
ponowat niedawno P. Dronke, analizujgc poszczegolne stowa i zwroty
z jej pism i szukajac ich w literaturze §redniowiecznej, ale z wynikow
jego ciekawych skadingd prac mozna wyprowadzac ré6zne wnioski. Z ko-
lei na samym poczatku badan nad mysla Hildegardy niemiecki uczony
H. Liebeschiitz tak szeroko zakreslil potencjalny krag dziel, z ktorych
mogla zapozyczy¢ pewne idee ksieni z Bingen, iz swym nadmiarem
wprost zastonity jej wlasny wktad. Poza tym Liebeschiitz nie potrafit
wskaza¢ konkretnych drog przekazu okreslonych idei, co sprawia, iz
jego wyniki pozostawiaja wiele niewyjasnionych zagadnien.

2. INTERPRETACJE TRADYCYJNE I NOWA HIPOTEZA

Jak juz wyzej wspomniano, podstawowa przeszkoda w pelnym
zrozumieniu jej pogladow i osadzeniu ich na tle gldéwnych pradoéw
umystowych epoki jest realizowana przez nig zasada nie cytowania
w swych pismach zadnych zrodtowych tekstow poza Pismem Swie-
tym. Gléwnym uzasadnieniem tej zasady jest jej prze§wiadczenie, iz
dziela wiasne to w istocie twory natchnienia prorockiego, w ktérym
sam Bog udzielil jej zrozumienia podstawowych praw rzadzacych
wszechswiatem a gldwnie cztowiekiem. Dla Hildegardy bylo oczywi-
ste, ze przekazujac owa objawiong przez Boga wizje Swiata takiego,
jakim jest naprawde, a nie takiego, jakim go widzimy, nie moze ona

5 Ch. Meier, Eriugena im Nonnenkloster?, Frihmittelalterliche Studien 19(1985),
466-497.
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powotywac¢ si¢ na zadne doczesne $wiadectwa. | takie wtasnie rozu-
mienie wizji zdeterminowato tez bez reszty jej sposob pisania i uza-
sadniania zawartych de facto w jej ujeciu réznych pogladow filozoficz-
nych. Osobna przyczyna trudnosci we wlasciwym zrozumieniu mysli
mistyczki z Bingen jest charakterystyczny dla jej pisarstwa symbolizm
oraz stusznie podkreslony przez Ch. Singera fakt, iz nie dostrzega ona
potrzeby wprowadzenia w swych wywodach rozdzialu mi¢dzy opisem
procesow fizycznych, tadu moralnego i duchowego doswiadczenia®.
Ale cho¢ przeszkody te nie pozwalaja na doktadne wskazanie zrodet
jej mysli, to jednak nie przeszkadzaja, aby podja¢ probeg okreslenia za-
sadniczej orientacji wyrazanego przez nig stanowiska filozoficznego.
Warto tez zaznaczy¢, iz zdania powaznych badaczy sg diametralnie
roézne co do ogolnej erudycji Hildegardy. Podczas gdy H. Schipperges’
widzi w niej prostg i niewyksztalcong mniszke, ktora jedynie odtwor-
czo opracowata pewne tresci zaczerpniete z Pisma Swictego, z wycia-
gow pism Ojcow Kosciota (Augustyn, Grzegorz Wielki) oraz z dziet

¢ Ch. Singer, From magic to science, New York 1958, 203. ,,Cztowiek dwczesny
sktonny byt miesza¢ duchowy i fizyczny plan i zdradzat tendencje do traktowania tego
co idealne jako materialne. Abstrakcji nie traktowal on dostownie, niezaleznie od jej
widzialnego wcielenia. Zaréwno tresci duchowe, jak i ziemskie symbole i odbicia byly
jednakowo obiektywizowane i wyobrazane w charakterze rzeczy, co pozwalato na ich
pelne poréwnywanie oraz przedstawianie z jednakowa wyrazisto$cia i naturalnoscia”
(A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, thum. z ros. J. Dancygier, Warszawa
1976, 87-88). ,,Wszystko dostrzegata jako sprawy istotne, jako zjawiska wspolzalezne
1 wymagajace omowienia — postawe taka przejawiata tez w swoich pismach nauko-
wych” (S. Flanagan, Hildegarda z Bingen, thum. z ang., R. Sudot, Warszawa 2002, 73).

7 Jego zdaniem (poglad ten da si¢ dzi$ utrzymac tylko do czasu pracy nad Scivias)
przy wszystkich kontaktach z naukowa tradycja wczesnej scholastyki 1 przy wszyst-
kich odniesieniach do kosmologii XII wieku obraz §wiata Hildegardy ma swoisty
charakter. Tuz przed nadejsciem zarabizowanego, nowego Arystotelesa pozostaje ten
obraz $wiata catkiem ukonstytuowany w archaiczno-sakramentalnym porzadku zycia
wcezesnego Zachodu. Przy catej wielo$ci teologicznych, filozoficznych, astronomicz-
nych, fizycznych aspektow, nie znajdujemy zdaniem H. Schippergesa u Hildegardy
zadnej sredniowiecznej nauki o duszy, zadnej scholastycznej fizyki, zadnego przy-
czynku do fizjologii i zadnej 9lozoﬁi natury, nawet dogmatycznego systemu, cho¢
pozostaje w zgodzie z ontologia starochrzescijanskiej tradycji. H. Schipperges, Mysti-
sche Texte der Gotteserfahrung. Hildegard von Bingen, Olten 1978, 19-22.
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autoréw Sredniowiecznych (Beda, Rupert z Deutz), a ktore ponadto
przepoita duchem Reguty Benedykta i obrzedowosci benedyktynskie;j,
to P. Dronke uznaje ja za jedna z najbardziej oryginalnych myslicie-
lek $redniowiecza®, ktorej byty znane gldwne nurty filozoficzne epoki.
Matgorzata Kowalewska, polska badaczka mysli Hildegardy z Bingen,
autorka znakomitej monografii jej poswieconej, podkresla jej przyna-
lezno$¢ do ,;rozwijajacego si¢ poza gtownymi szkolami intelektual-
nymi nurtu mys$li mistycznej i filozoficznej™, naznaczonego przede
wszystkim platonizmem.

Czolowi badacze rdznig si¢ tez znacznie, jezeli chodzi o znalezie-
nie wlasciwego klucza do zrozumienia pogladéw mistyczki z Bingen.
Starajg si¢ go odszukac albo w mys$li wezesnosredniowiecznej czerpig-
cej z tradycji hellenistycznej (H. Liebeschiitz'’), albo wytacznie w poz-
niejszej filozofii chrzescijanskiej, ktora nie ulegta jeszcze wptywom
nowej literatury filozoficznej poznanej na tacinskim Zachodzie dzigki
posrednictwu Arabow (H. Schipperges''), albo w tradycji neoplaton-
skiej w wersji Eriugeny (Ch. Meier'?), albo wreszcie w kregu wspot-
czesnych jej pogladéw filozoficznych i po tak szerokim zakresleniu
potencjalnych zrodet Hildegardy, iz urasta ona do rangi wybitnej uczo-
nej w swoich czasach (P. Dronke'?).

W zajetych przez nich stanowiskach mozna dostrzec stabe punkty.
I tak poglad H. Liebeschiitza, ktory osadzit idee Hildegardy w cha-
rakterystycznym dla XII wieku symbolizmie, wskazujac przy tym na
wage zrodet hellenistycznych i wezesnochrzescijanskich, z ktorych

8 P. Dronke, Hildegard'’s Inventions. Aspects of her language and imagery w: Hil-
degard vom Bingenin ihrem historischen Umfeld, red. A. Haverkamp, A. Reverchon,
Mainz 2000, 300.

® M. Kowalewska, Bég — kosmos — czlowiek w tworczosci Hildegardy z Bingen,
Lublin 2007, 38.

"H. Liebeschiitz, Das allegorische Weltbild der heiligen Hildegard von Bingen,
Darmstadt 1964.

"H. Schipperges, Das Menschenbild Hildegards von Bingen, Bautzen 1961, 13.
12 Ch. Meier, Eriugena im Nonnenkloster?, art. cyt., 466-497.

13P. Dronke, Introduction, w: Hildegardis Bingensis, Liber divinorum operum, ed.
A. Derolez, P. Dronke, Brepols 1996, VII-LXXXVI.
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miata ona korzysta¢, jest bardzo ciekawy i odkrywa wiele zaskakuja-
cych zbiezno$ci migdzy jej mysla a tradycja hellenistyczng, lecz nie-
stety 6w badacz nie podal wyjasnienia, w jaki sposob dokonata sig¢
ta domniemana recepcja. Jest to wigc raczej zestawienie paralelnych
miejsc i tematow, a nie wykazanie ich powigzan i zaleznosci'®.

Z kolei stanowisko wyrazone przez H. Schippergesa o wylacznie
chrze$cijanskim, religijnym, a wrecz nie filozoficznym charakterze
mys$li Hildegardy nie wytrzymato proby czasu i trudno je uznac za
przekonywajace w $wietle wynikow badan, ktore wykazaty w jej
pismach niezaprzeczalng obecnos¢ watkow platonskich i neoplaton-
skich.

Podniesione wyzej niedoskonatosci stanowiska H. Liebeschiitza
odnoszg si¢ po trosze do analizy przeprowadzonej przez P. Dronke’a,
ktory wskazat tak wiele potencjalnych zroédel mysli mistyczki z Bin-
gen, ze jego wyjasnienia stracity na warto$ci. Trzeba jednak podkre-
sli¢, ze metoda zastosowana przez niego przyniosta ciekawe wyniki
i ukazata wazne tropy. Dronke opart si¢ gtownie na analizie lingwi-
stycznej pism Hildegardy i mimo $wiadomosci ograniczen i brakow
tej metody uznal, Ze pozwala ona rzuci¢ catkiem nowe §wiatto na jej
dorobek. Wykazat obecno$¢ okoto dwustu stow i wyrazen uzytych
gtéwnie w Liber divinorum operum, ktore byly nowe lub niezwykle
rzadkie w zestawieniu z innymi jej pismami. Wyrazenia te zestawit ze
stownikami tacinskimi: Thesaurus Linguae Latinae, Mittellateinisches
Waérterbuch, Glossaire du latin philosophique medieval. Na podstawie
tej analizy lingwistycznej wykazal, ze Hildegarda po napisaniu Sci-
vias (1141-1151), korzystata przynajmniej z pierwszej ksiggi dzieta

14 Juz w siedemnascie lat po napisaniu przez H. Liebeschiitza jego habilitacji zarzu-
ca mu Helga Vits w swoim doktoracie, iz jego hipoteza o orientalistycznych i helleni-
stycznych zrédtach inspiracji u Hildegardy rodzi wiele pytan. Szczeg6lnie zarzuca mu,
iz czesto uzywa zwrotu ,,Hildegarda musiata to zna¢”, nie podajac zadnych blizszych
wyjasnien. H. Vits, Das Weltbild der Hildegard von Bingen in seinen natiirlichen und
religiésen Grundziigen, Diss. Heidelberg, 1943, VII. Na stabos¢ paralel jako sposo-
bu uzasadniania znajomosci przez Hildegarde konkretnych dziet wskazuje tez w swej
pracy Gabriele Lautenschldger (Hildegard von Bingen. Die theologische Grundlegung
ihre Ethik und Spiritualitdt, Stuttgart 1993, 22-27).
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Eriugeny De divisione naturae, z komentarza Kalcydiusza do Tima-
josa Platona, a takze z Pantegni Konstantyna Afrykanczyka, ktore to
dzieto byto jego wersja arabskiej encyklopedii medycznej z X wieku,
stworzonej przez Ali ibn al-Abbasa'’.

15 Oto kilka jego ustalen za wyjatkiem tych dotyczacych Timajosa w przektadzie
Kalcydiusza i De divisione naturae Eriugeny, ktore pojawia si¢ w innym miejscu.

P. Dronke wskazuje na stowo conglobositas, ktorego nie ma w zadnym opubli-
kowanym klasycznym czy $redniowiecznym stowniku tacinskim. Mittellateinisches
Wérterbuch podaje, ze jest tylko jedno wczesniejsze uzycie tego stowa: w Pantegni
Konstantyna z Afryki, gdzie conglobositas oznacza cos, co jest zgromadzone razem
we wnetrzno$ciach (jelitach). Co prawda, jak zauwaza P. Dronke, Hildegarda mogta
stworzy¢ ten termin sama na podstawie innych zrédet — np. Eriugena uzywa wyrazenia
conglobationes nubium (De divisione naturae, PL 122, 740 B), Makrobiusz globosi-
tas (Somn. I 16, 6), Augustyn conglobatim (Conf. 7, 7, 2) — ale jednak jej znajomos$¢
Pantegni zdaje si¢ potwierdza¢ drugie rzadkie wyrazenie. Otdz kiedy mianowicie pi-
sata, ze planety sa ,,podwladnymi stonca” (suffraganei solis) miata zapewne na mysli
zdanie z Pantegni 5, 8 opisujace osiem mniejszych wiatrow jako suffraganei czterech
glownych wiatréw. Stowo suffraganus byto uzywane zazwyczaj w kontekscie kosciel-
nym, a tylko Konstantyn i Hildegarda uzywaja go w sensie kosmologicznym.

Kolejne zrodto filozoficzne, na ktore wskazuje analiza lingwistyczna, to De opificio
Dei Laktancjusza. Wyrazenie Hildegardy caverna rationalis animae jest bliskie wy-
razeniu Laktancjusza si mens ab intimis penetralibus capitis per exiguas cavernarum
rimulas attenderet (8, 14). Uzyty przez nig flamma rationalitatis wystgpuje tez u Lak-
tancjusza (8, 15). Pisze ona o rozmieszczeniu planet na firmamencie przez Boga stwor-
c¢ $wiata i o ich réznorakich sprawczych sitach (efficientii), Laktancjusz za$ stwierdza:
-nawet jesli gwiazdy maja sprawcza moc (efficientiam) nad rzeczami, to i tak wszystko
jest uczynione przez Boga” (19, 7).

Inny wzglednie rzadki tekst filozoficzny, z ktérego jedno z wyrazen uzywa Hilde-
garda, to De statu animae Klaudiana Mamertusa; pismo to byto odnotowane w kata-
logu biblioteki St. Maximin, z ktorej ona korzystata. Ot6z Klaudian uzywa cztery razy
niezwyktego stowa illocaliter, ktére bardzo rzadko pojawia si¢ w $redniowiecznej
acinie. Zwrotem tym postuguje si¢ rowniez Hildegarda, piszac, iz ,,wszystkie rzeczy
byty w Bogu illocaliter od wiecznosci”.

Kolejne teksty, na ktore wskazuja analizy lingwistyczne to wczesnos$redniowiecz-
ny astronomiczno-kosmologiczny dialog Liber Nemroth, ktorego kopia w XII wieku
znajdowata si¢ w St. Eucharius w Trierze oraz Kosmografia Aecjusza Istera.

Kiedy Hildegarda omawia kolisto$¢ Ziemi pisze, ze gdyby Ziemia byta kancia-
sta ,,to kanty moglyby narzucac jej utomnos¢ i nierdwno$¢ cigzaru” (ponderositatis).
Nieklasyczny zwrot ponderositas byt w obiegu tylko w potowie XII wieku: pojawia
si¢ trzy razy u Roberta z Melun 1 w przektadzie Metafizyki Awicenny 1 Fons vitae
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Najbardziej interpretacyjnie donioste i wazkie wydaje si¢ stanowi-
sko Ch. Meier, ktora probowata wykazac, iz za zasadg organizujaca
mys$l Hildegardy mozna uznaé tradycj¢ neoplatonska obecng gltownie
w pismach Eriugeny. A cho¢ wskazanie pewnych drog recepcji przez
mistyczke z Bingen neoplatonizmu autora De divisione naturae raczej
nie jest dzi§ mozliwe'®, to jednak catlo$ciowe spojrzenie na jej poglady
w tej wlasnie perspektywie pozwala w nich odkry¢ obecnos¢ i zna-
mienny wptyw watkow bliskich Janowi Szkotowi. Jak z tego wyni-
ka Ch. Meier wskazata wprawdzie na pewne obszary interpretacyjne,
ale nie podjeta si¢ catosciowego przedstawienia pogladow Hildegardy
w takim poglebionym ujeciu.

Wydaje sie, iz mozna to uczynié, przyjmujac hipoteze ,,zasady neo-
platonskiej”, czyli ukaza¢ istotne idee hildegardianskie w kontekscie
chrzescijanskiego neoplatonizmu Eriugeny. Hipoteza ta godzi ponie-
kad dotychczasowe interpretacje, gdyz do czasu napisania przez Hil-
degardg Liber divinorum operum rzeczywiscie dominowaty u niej po-
glady Ojcéw 1 autorow Sredniowiecznych, o czym $wiadcza wywody
zawarte w Scivias. Roznica miedzy tymi gtdéwnymi pismami — zarow-
no pod wzgledem tresci, jak i formy — wyraznie ukazuje droge rozwoju
jej pogladow!’.

Otoz Scivias jako dzieto sprzed ,,okresu neoplatonskiego” to w isto-
cie summa theologiae w obrazach, praca o charakterze syntetycznym,
encyklopedycznym i pedagogicznym, ktorej celem miat by¢ systema-

Awicebrona. Totez piszac o ,,obracajacym si¢ kole mozgu” (circuente rota cerebri)
i opisujgc aniotow jako ,,zyjace kule” (viventes sphaere), wydaje si¢ ona nawigzywac
do Fons vitae. U Awicebrona sphaerae superiores et inferiores, sphaere intelligibilis et
sensibiles, sphaere spirituales et corporales s3 bowiem stalymi zwrotami. P. Dronke,
Introduction, dz. cyt., VIIFLXXXVI.

1“Rowniez nowsze badania podkre$laja te¢ trudnosé, wskazujac na niemoznosé
wskazania konkretnych powiazan miedzy dzietem Eriugeny a Hildegardy. A. Chavez,
Die brennende Vernunft. Studien zur Semantik der , rationalitas” bei Hildegard von
Bingen, Stuttgart-Bad Cannstatt 1991, 79-80.

\7 Liber vitae meritorum jako druga czg$¢ trylogii nie zawiera nawet w przyblize-

niu tylu ciekawych tresci, co Scivias i Liber divinorum operum. Ch. Singer, dz.cyt.,
200-201.
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tyczny wyklad na temat wzajemnej relacji Boga i §wiata'®. Autorka
postuguje si¢ terminologia biblijno-patrystyczng w sposob cechujacy
pisarzy z kregu teologii monastycznej". ,,0 ile traktaty scholastycz-
ne wyrozniajg si¢ podziatami i analitycznymi rozréznieniami, o tyle
teologia monastyczna jest syntetyczna i integralna. Jest zarazem egze-
geza 1 dogmatyka, teologig liturgii poswigcong sakramentalnym oraz
chrystologicznym tajemnicom i teologig moralna dla tych, ktérzy chca
i8¢ za Chrystusem™?°. Wywody w Scivias na réznych ptaszczyznach sa
przeniknigte catkowicie przez ducha biblijnego, ktory przejawia si¢ za-
rowno w tresci, jak 1 w jezyku dzieta; przy czym Hildegarda bynajmniej
nie uznaje, ze jest to jakis zwykty komentarz do Pisma Swietego, skoro
to sam Bog przemawia ustami prorokini. To boskie kazanie (sermo
divinus) ma ukaza¢ ludowi Bozemu wlasciwg droge zycia. Mistyczka
z Bingen nie watpi, ze Bog, ktory udziela wizji, sam je tez wyjasnia.
Czyni to za$, postugujac si¢ jezykiem biblijnego Objawienia, przez co
nadaje swym dzietom szczegdlny charakter niejako boskiego wykta-
du Pisma Swigtego. Z tego wzgledu brak w tych dzietach fachowych
terminow teologicznych czy filozoficznych, gdyz ,,Bog nie przemawia
jezykiem teologii spekulatywnej, ale jezykiem biblijnym™?'.

18 Cate dzieto moze by¢ potraktowane jako ,,mistagogiczna katecheza Boga”, ktory
wprowadza swoj lud w tajemnice wiary i zbawienia. M. Zoller, Gott weist seinem Volk
seine Wege. Die theologische Konzeption des Liber Scivias der Hildegard von Bingen
(1098-1179), Tiibingen 1997, 103.

M. Zoller chce przywrdci¢ mys$l Hildegardy teologicznej tradycji Zachodu, ubo-
lewajac, ze nawet najwicksi jej znawcy stwierdzaja, iz jej styl jest niejasny a mysl
niesystematyczna. Zdaniem Zdllera trzeba natomiast zastosowa¢ wlasciwe dla teologii
monastycznej podejscie do pism Hildegardy. Nie mozna wigc dzieli¢ tych tekstow
na bardziej i mniej naukowe i te ostatnie traktowac jako niedopracowane. Wiasciwa
droga jest uznanie autonomii dzieta i zrozumienie kompozycyjnego zamystu autora.
Po zastosowaniu takiej metody do analizy Scivias Zoller doszedt do wniosku, iz jest to
dzieto zamknigte i w najdrobniejszych szczegdtach dopracowane — dzieto ukazujace
chrzescijanska wizj¢ §wiata opracowang w duchu teologii monastycznej. M. Zoller,
dz. cyt., 23-24; 559.

20 A. Hardelin, Monastische Theologie — eine ,, praktische” Theologie vor der Scho-
lastik, Zeitschrift fiir katholische Theologie (109) 1987, 407.

M. Zoller, Aufschein des Neuen im Alten. Das Buch Scivias Hildegard von Bingen
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Scivias jest réwniez przeniknicte duchem patrystyki (w tym
zwlaszcza mys$la Sw. Augustyna i Sw. Grzegorza Wielkiego), osadzo-
nym w kontekscie duchowosci benedyktynskiej. W znacznej czesci
jej dzieta mozna doszukiwac si¢ mysli, obrazéw i poréwnan pisa-
rzy wczesnochrzescijanskich oraz Ojcow Kosciota, ktorych poznata
w czasie ksztalcenia i zycia zakonnego. Zapozyczenia te majg gtdwnie
teologiczny charakter. To dzieto Hildegardy mozna zaliczy¢ wigc do
okresu Vorscholastik, ktory M. Grabmann charakteryzuje jako okres
zbierania, porzadkowania i kompilowania wiedzy?*.

3. KWESTIA PLATONIZMU HILDEGARDY

Nalezy przyja¢, ze dopiero powstanie Liber divinorum operum
(1164-1173/74) stanowi cezur¢ w tworczosci Hildegardy, a nawet
prawdziwy przetom w jej pogladach, przetom spowodowany recepcja
tradycji platonskiej oraz neoplatonskiej w wersji Eriugeny?®.

Jest sprawg oczywista, ze mistyczka z Bingen poznata platonizm
nie dopiero z chwila zetkniecia si¢ z Timajosem w przektadzie Kalcy-
diusza i wraz z jego przekladem, ale gtownie za posrednictwem mysli
$w. Augustyna. U Hildegardy mozna wigc znalez¢, w tej czy innej po-

im geistesgeschichtlichen Kontext des zwdlften Jahrhunderts — eine gattungsspezifische
Einordnung w: Hildegard vom Bingen in ihrem historischen Umfeld, red. A. Haverkamp,
A. Reverchon, Mainz 2000, 288-289.

Hildegarda miesci si¢ w tradycji teologii monastycznej, ktora odwoluje si¢ gléwnie do
»$wiadectwa sumienia, obecnosci tajemnic Bozych w (...) duszy”. Za cel gléwny ma nie
to, by ,wylozy¢ tajemnice Boze, wyjasni¢ je i wysnu¢ z nich spekulatywne wnioski, ale
przepoi¢ nimi zycie, ukierunkowa¢ cate swoje istnienie na kontemplacje¢” J. Leclercq,
Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, ttum. z fr. M. Borkowska, Krakow 1997, 268.

22 M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, Freiburg 1909, t. 1,
179-181.

» Eriugena dokonuje pogodzenia pogladéw Dionizego i Augustyna, ktorzy repre-
zentuja odmienna nieco wersje chrzescijanskiego neoplatonizmu. Augustyn zetknat si¢
bowiem z neoplatonizmem przez przektad Ennead Plotyna autorstwa Mariusza Wikto-
ryna. U Pseudo-Dionizego z kolei w tych fragmentach, ktére odbiegaja od chrzescijan-
stwa, przemawia Proklos. J. Koch, Augustinischer und dionisischer Neuplatonismus
und das Mittelalter, w: Die Platonismen des XII Jahrhunderts w: Platonismus in der
Philosophie des Mittelalaters, red. W. Beierwaltes, Darmstadt 1969, 318-321.
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staci, gtowne filozoficzne watki agustynskiego platonizmu, ktore wy-

r6znit M.-D. Chenu:

1. rzeczy tworza porzadek;

2. kluczem do tego porzadku jest rozréznienie migdzy dwoma rzeczy-
wistosciami, $wiatem duchowym i zmystowym;

3. prawdziwym $wiatem jest Swiat duchowy, ktory jest jeden i nie-
zmienny;

4. Bog jest Stworcg catosci uporzadkowanego wszechswiata, jest wo-
bec niego catkowicie transcendentny, co uzasadnia zarazem jego
wszechobecnosc;

5. czlowiek stworzony jest z duszy i ciata, przez co istnieje niejako
w dwoch $§wiatach; dusza jest sama z siebie substancjalna, indywi-
dualna i racjonalna, kieruje przy tym ciatem;

6. dualizm ten ma wplyw na ludzkie poznanie, ktore rozdwaja si¢ na
intelektualne i zmystowe;

7. jedynie wnetrze cztowieka jest zrodlem szcze$cia 1 droga do dosko-
nalosci;

8. zlo ma swoje zrodlo w niebycie, gdyz Bog jest niezmiennym Do-
brem; cztowiek wybierajac swoja wolg zto, popada w grzech?.
Biskupa Hippony uwazala Hildegarda za niepodwazalny autorytet,

przejeta niektore z jego pogladow, co nieuchronnie musiato wigzaé

si¢ z przenikaniem do jej dziet pewnych watkoéw schrystianizowane-
go platonizmu. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w Augustynie upatrywata
przede wszystkim egzegete, teologa, historiozofa, wielkiego mistrza
nauki chrzescijanskiej — przejeta wiele z jego Komentarzy do Psal-
mow oraz z dzieta O panstwie Bozym. Trudno wszakze wskazac, ktore

z jego pogladow wptynely na nig bezposrednio. Mozna raczej mowié

o obecnosci mysli Augustyna, w tych pogladach Hildegardy, ktore sa

wspolne dla tradycji chrzedcijanskiej. Wychwycenie zapozyczen od

biskupa Hippony nie jest tatwe, zwazywszy jeszcze na to, iz w wigk-
szosci wlaczone zostaly one do organizujacego mys$l Hildegardy neo-
platonizmu w wersji Pseudo-Dionizego Areopagity i Eriugeny.

2 M.-D Chenu, Die Platonismen des XII Jahrhunderts, w: Platonismus in der Phi-
losophie des Mittelalaters, red. W. Beierwaltes, Darmstadt 1969, 280-281.
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W kregu tradycji augustynskiej pozostawat tez ceniony mysliciel
dwunastowieczny, Hugon od $w. Wiktora, ktéremu rowniez bliskie
byty pisma pseudodionizyjskie®. Kilka watkow zawartych w dzietach
Hugona podje¢ta takze Hildegarda, a mianowicie: istotowa jednos¢ mie-
dzy Stowem Bozym, w ktorym wszystko zostato stworzone, a Stowem
Bozym wcielajacym si¢ w cztowieka; pojmowanie stworzonego $wia-
ta jako miejsca wcielenia Stowa Bozego; szczegdlne miegjsce stworzo-
nego cztowieka rozumianego jako ,,zapowiedz” wcielenia Stowa®.

Charakteryzujac $cisle filozoficzng formacj¢ myslicielki z Bingen,
P. Dronke zauwaza, iz dogl¢bnie poznata ona Kalcydianski przektad
Timajosa wraz z komentarzem. Przeczytala to dzieto zanim jeszcze
zaczeta przedstawia¢ swoja kosmologie w Liber divinorum operum, na
co zdaniem Dronke’a wskazuja m.in.: zapozyczone wyrazenie mundi
globus, kosmologiczne uzycie terminu capacitas (capacitas mundi),
uzycie w sensie kosmologicznym czasownika conglutinare; prawdo-
podobnie tez od Kalcydiusza zaczerpnela pojecie prima materia, jak
réwniez kosmologiczne uzycie terminu suscitatio: suscitatio elemen-
torum. Problem polega na tym, iz jezeli nawet odnajdzie si¢ w dziele
Hildegardy pewne zwroty, ktorych zrodtem jest Timajos, to zarazem
okazuje sig, ze wystepujg one w sensie innym od zrédtowego, a ponad-
to zostaly one wykorzystane raczej swobodnie, w innym kontekscie.
I tak dla przyktadu, gdy Kalcydiusz thumaczy fragment, w ktéorym Pla-
ton poruszajac problem ognia absolutnego i istnienia idei kazdej rze-
czy uzywa zwrotu: ,,jezeli zostawimy t¢ kwesti¢ bez zbadania” (inexa-
minatum relinqui)”’, to podobny zwrot wykorzystuje mistyczka z Bin-

25 Sredniowieczne odmiany platonizmu omawia M.-D. Chenu w artykule: Die Pla-
tonismen des XII Jahrhunderts, w: Platonismus in der Philosophie des Mittelalaters,
art. cyt., 268-316.

2 H. Liebeschiitz, dz. cyt., 109-111.

27 (...) estne aliquis ignis seorsum positus et incommunicabilis, item ceterae spe-
cies, quas concipientes mente dicimus semper separatas a coetu corporearum specie-
rum fore archetypa exemplaria rei sensilis, an haec sola sunt quae uidentur quaeque
corporis intentione sentimus, nec praeter haec ulla sunt uspiam, sed frustra praesumitur
esse intellegibiles species, quarum sint imagines sensiles, easque nihil aliud esse quam
uerba? Quod quidem neque inexaminatum relinqui placet nec ad prolixum natura sua
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gen, kiedy utrzymuje, iz jasny ogien symbolizuje sad Boga, ktory nie
pozostawia niczego bez przebadania®®. Mozna zreszta wskazac jeszcze
kilka podobnych przypadkow, ale jak to bywa we wszelkich tego typu
probach ustalenia zrodet jej mysli trzeba poprzesta¢ jedynie na ukaza-
niu pewnych idei czy tylko ogdlnych tendencji, ktore zasymilowata.
Gléwnym elementem, ktory Hildegarda wyniosta ze swej znajomo-
sci Kalcydiuszowego przektadu Timajosa, jest dazenie do uzasadnie-
nia swej wizji $wiata przez odwotywanie si¢ do argumentow, podkre-
slajacych wtasciwe uporzadkowanie, harmonig i miarg wszystkich ele-
mentow kosmosu. Ten watek nie pojawit si¢ bowiem w czasie pisania
Scivias. Natomiast w Liber divinorum operum Hildegarda przejmuje
w sposob formalny platonska argumentacje¢, dlaczego nie jest mozliwe
istnienie wielu $wiatow?, by za jej pomocg uzasadni¢, dlaczego liczba
szesnastu gwiazd statych jest wlasciwa i nie moze by¢ ich ani mniej
ani wigcej*°.
Wedhug M.-D. Chenu gléwne watki platonskie zawarte w komenta-
rzy Kalcydiusza do Timajosa Platona, to:
1. $wiat jest pigkny i uporzadkowany, jest catoscig wszystkich istnie-
jacych rzeczy;
2. utworzony jest na wzdr niezmiennego modelu; jest zywy i obejmu-
je wszystkie istoty;
3. utworzenie tego $wiata jest dzielem budowniczego, ktory dziatat
z nadmiaru posiadanego dobra;
4. $wiat ma duszg jako zasade porzadku i ruchu oraz przyczyne zycia;
5. substratem $wiata jest materia;

tractatum minime pertinens ad rem verborum agmen addendum (...)”. Timaeus a Cal-
cido translatus commentarioque instructus, 51C, ed. J. H. Waszink, Londyn 1962, 49.

% (...) quia quod in signo lucidi ignis divinam potentiam designantis velut caput
leonis, id est iudicium Dei, quod terrible est, aspicitur, hoc ideo est, quoniam Deus
iusta equitate omnia diiudicans nichil inexaminatum relinquit”. Hildegardis Bingensis,
Liber divinorum operum, ed. A.Derolez, P.Dronke, Brepols 1996, 1, 2, 25, 1-10 (dalej
cyt. jako: LDO).

¥ Timaeus a Calcido translatus commentarioque instructus, 38C-39E, ed. J. H. Wasz-
ink, Londyn 1962, 30-32.

¥LDOT, 1, 39, 10-20.
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6. cztowiek, jako centrum $wiata, ,,odbija” w sobie catg jego strukture,

jest mikrokosmosem,;
7. elementy fizyki Platona — sfery niebieskie, elementy itp., ktora staje

si¢ alternatywa dla systemu Ptolemeusza’!.

Cze$¢ z nich, glownie dotyczaca czltowieka jako mikrokosmosu
i pojmowania stworzenia $wiata na wzor niezmiennego modelu, obec-
na jest w dziele Hildegardy.

Zapewne lektura Timajosa poskutkowata u Hildegardy rezygnacja
z wizji §wiata w postaci jaja zawartej w Scivias 1 przejsciem do opisu
sfer nieba w postaci koncentrycznych kot o $cisle wyznaczonych pro-
porcjach®?, a takze wykazywaniem analogii migdzy proporcjonalno-
$cig ciata ludzkiego a poszczegdlnymi czeSciami kosmosu, czyli mo-
wigc bardziej ogolnie — zdecydowanie mocniejszym akcentowaniem
miary, tadu i harmonii zachodzacej miedzy wszystkimi elementami
makro- i mikrokosmosu®.

4. HIPOTEZA NEOPLATONSKA

Jednakze — jak juz wspomniano — tg tradycja, ktora scala catg mysl
Hildegardy, jest przekaz neoplatonski, zaczerpniety gtdéwnie od Eriu-
geny, a w czesci (i posrednio) od Pseudo-Dionizego Areopagity. Rodzi
sie wiec jako zasadne pytanie, czy i1 jak mozna wykaza¢ w jej pismach
znajomos¢ pogladow Jana Szkota i zarazem wymieni¢ konkretne watki
przejete z De divisione naturae? Bo przeciez zadnych cytatow z tego
dzieta Hildegarda nie podaje, ukazywanie za$ mozliwych zbieznosci

3'M.-D. Chenu, Die Platonismen des XII Jahrhunderts, art. cyt., 286-287.

32 Obszernie obecnos$cia roznych rodzajow proporcji w dziele Hildegardy zajat si¢
P. Escot (tenze, Das mathematische Mitel als Symbol fiir das universale Denken Hilde-
gards von Bingen w: Tiefe des Gotteswissens — Schonheit der Sprachgestalt bei Hilde-
gard von Bingen. Internationales Symposium in der Katholischen Akademie Rabanus
Maurus Wiesbaden-Naurod vom 9. bis 17. September 1994, red. M. Schmidt, Stuttgart
— Bad Cannstatt 1995,143-153).

3 Wedle M.-D. Chenu zamitowanie do matematycznych analogii i figur jako $rodka
pomagajacego zaposredniczy¢ pochodzenie rzeczy z Boskiej jednosci to istotny ele-
ment chrzescijanskiego neoplatonizmu. Zob. M.-D. Chenu, Die Platonismen des XII
Jahrhunderts, art. cyt., 305-306.
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wywodow, zestawianie podobnych zwrotow czy metafor jest narazone
na zarzut wieloznacznosci i przypadkowosci, wszak moga pochodzi¢
od innych autorow, ktorzy réwniez znali dzielo Eriugeny. W ten to
sposob niepodobna wiarygodnie stwierdzi¢, czy myslicielka z Bingen
wlasnie z niego korzystala. A ponadto pojawia si¢ jeszcze inny pro-
blem. Ot6z, jak dowodzi M. Ungrund, Hildegarda nie dokonywata zad-
nego rozroznienia migdzy tym, co zawdzigczata jakims wczesniejszym
zrodtom, a wiedzg nabywana w czasie wizji**. Czesto tez w kolejnych
swych pismach zmieniata kluczowe poj¢cia i idee lub przypisywata im
catkiem nowe znaczenie.

Na postawione wyzej pytanie odpowiedzi jednoznacznej jak na ra-
zie nie mozna wigc udzieli¢*®, ale wiele idei istotnych dla neoplatoni-
zmu w wersji Eriugeny wpasowuje si¢ doskonale w dzieto Hildegardy,
co pozwala postawi¢ w miar¢ mocng hipoteze, iz znala ona jego pogla-
dy. Totez mozna raz jeszcze powtorzyc, ze to wtasnie mysl Jana Szkota
i przekazana przez niego pseudo-dionizyjska tradycja sg elementem
organizujacym poglady mistyczki z Bingen’. Zwtaszcza pozniejsze jej
pisma wyrazaja zasadnicze idee obecne w De divisione naturae.

3 M. Ungrund, Die metaphysische Anthropologie der Heiligen Hildegard von Bin-
gen, Miinster 1938, 12.

3 (...) jak dotad nie udato si¢ wskaza¢ wyraznych zroédet mysli Hildegardy, a na-
wet najwazniejszych. (...) Ponadto Hildegarda unika abstrakcyjnych poje¢, gdyz jest
przeciez »nieuczona«, ktéra woli wypowiadac si¢ w prostym sermo humilis, uzywa-
jac gltéwnie metafor zamiast pojec, ktore moglyby wskazaé¢ na zrodta jej mysli”. Ch.
Meier, Scientia divinorum operum: Zu Hildegrads von Bingen visiondrkiinstlerischen
Rezeption Eriugenas w: W. Beierwaltes (ed.), Eriugena redivivus, Heidelberg 1987,
93-95.

Takze jej pisma medyczne, jak chocby Liber de lapidibus zawarty w Physica, sa
wyjatkowe i oryginalne. We wspomnianej ksiedze nie mozna odnalez¢ bezposrednich
zapozyczen z wezesniejszych traktatow o kamieniach. J. D Sawicka, Physica Hilde-
gardy z Bingen, Studia Antyczne i Mediewistyczne 37(2004), 110.

3 Zdaniem P. Dronke’a nawet tytuly dziet Liber vitae meritorum i Liber divinorum
operum Hildegarda zaczerpng¢ta od Eriugeny. I tak, tytut Liber vitae meritorum mogt
powsta¢ pod wptywem V ksiegi De divisione naturae, w ktorej znajduje si¢ okre-
Slenie vitae meritae: ,(...) non locorum intervalla, sed meritorum qualitates faciunt
hominem appropinquare Christo aut ab eo longari (...): meritorum vero qualitates et
quantitates hoc est bonorum actorum malorumque differentias, quibus unusquisque in
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Ocena stopnia wykorzystania przez Hildegarde pism Eriugeny na-
potyka jednak na duze trudnos$ci, gdyz nie zachowaly si¢ katalogi bi-
bliotek w Disibodenbergu i Rupertsbergu koto Bingen, czyli w klasz-
torach, w ktorych przebywata. Wiele pism znata ona tylko z wypisow
oraz z ustnych przekazow?’. I cho¢ zapewne poznata poglady najwaz-
niejszych wspotczesnych pisarzy sredniowiecznych, to prawdopodob-
nie nie przeczytata tak wielu pism, jak mozna by sadzi¢ na podstawie
analizy jej jezyka i gloszonych koncepcji. Tak wiec wszelkie simila,
ktore dadza si¢ odnalez¢é w jej dzietach, trzeba uzna¢ jedynie jako sta-
by trop, ktory wszelako moze wskazywac na zrodla jej pogladows.

Jak juz wiadomo, Hildegarda miata r6znorakie kontakty z opactwa-
mi, klasztorami i bibliotekami, a posréd nich na szczegoélng uwage
zashuguja: klasztor Jakobsberg w Moguncji, cysterski klasztor w Eber-
bach, opactwa St. Eucharius, St. Peter i St. Simeon w Trewirze, klasz-
tor Michelsberg w Bambergu®. Ot6z w bibliotece wspomnianego
opactwa St. Eucharius w Trewirze, ktorego opat pomagat Hildegardzie
ukonczy¢ pisanie Liber divinorum operum, znajdowat sie tekst I ksiggi
De divisione naturae, natomiast dwie petne kopie tego dzieta posiadat
klasztor Michelsberg w Bambergu. Wydaje sie, ze w $lad za P. Dronke-
’m mozna te fakty uzna¢ za mocny argument na rzecz znajomosci pism

hoc vita bene vixit adiutus Deo per gratiam seu male desertus Deo per iustitiam, longe
a se invicem et multipliciter et in infinitum disparari”. Eriugena, De divisione naturae,
Patrologia Latina 122, 984 A; Takze tytut Liber divinorum operum mégt mie¢ zrodto
u Eriugeny: ,,Proinde post mundi visibilis ornatus narrationem introducitur homo ve-
luti omnium conclusio, ut intelligeretur, quod omnia, quae ante ipsum condita narran-
tur, in ipso universaliter comprehenduntur (...). Nam si hominis conditio primitus in
narratione conditarum rerum sive visibilium sive invisibilium aperte indicaretur, cetera
omnia, quorum conditio narrationis ordine creationem ipsius sequeretur, extra naturam
eius subsistere non inmerito viderentur. lam vero quoniam in fine omnium divinorum
operum introducitur, omnia divina opera in ipso subsistere et comprehendi manifestan-
tur (...)”. Eriugena, De divisione naturae, Patrologia Latina 122, 782D-783A.

STA. Carlevaris, Einleitung, w: Hildegardis Bingensis, Liber vitae meritorum, ed.
A. Carlevaris, Brepols 1995, XLI (dalej cyt. jako: LVM).

3 Tamze, XLIII.
3 Tamze, XLI.
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Eriugeny przez Hildegarde®, cho¢ tez trudno nie zgodzic si¢ z B. Widmer,
ktora wypowiada si¢ z wigksza ostroznoscia: ,, Tego, ze Hildegarda
czytata Eriugene nie da si¢ zapewne udowodni¢, ale przynajmniej po-
$rednig zalezno$¢ mozna badz co badz przyjac™!.

Trzeba tu jednak raz jeszcze przypomnie¢, iz wiele watkéw neo-
platonskich mistyczka z Bingen mogta zaczerpnaé z pism wspolcze-
snych jej myslicieli. Chodzi gtéwnie o Honoriusza Augustodunensis
(z Autun), ktéry w swym Clavis physicae zamiescit swoisty wypis
z De divisione naturae Eriugeny, a takze o Hugona od $w. Wiktora,
ktory w komentarzu do Hierarchia caelestia Areopagity zawart ele-
menty symbolicznej teologii pseudodionizyjskiej**.

Analiza poszczego6lnych watkow neoplatonskich zajetaby tu zbyt
duzo miejsca, jest to w istocie temat na oddzielny artykut. Warto tylko
zasygnalizowac, iz takie badania s3 mozliwe i prowadza do interesu-
jacych wynikow.

Zauwazmy na przyklad, iz pojmowanie Boga jako Zycia udziela-
jacego si¢ catemu stworzeniu i przejawiajacego si¢ w kazdym z by-
tow jako zrdodto ich trwalosci, a takze metafora ognia, bardzo czesto
wykorzystywana przez Hildegard¢ na opisanie Boga i Jego aktywno-
$ci, wskazujg wyraznie na dynamiczny aspekt istnienia boskiej Zasa-
dy, charakterystyczny dla tradycji neoplatonskiej*. Bliska symbolice
neoplatonizmu chrzes$cijanskiego jest rowniez metafora lustra, ktora
ma ukazywaé relacje migdzy Stworcg a stworzeniem. Wychodzac
od stwierdzenia, iz wszelkie dzieto Boga poprzedza Jego przedwie-
dza*, wizjonerka z Bingen przyjmuje, ze w czystej i $wigtej Bosko-
$ci wszystko to, co widzialne i niewidzialne istniato odwiecznie, na

“P. Dronke, Introduction, dz. cyt., XIX.

“'B. Widmer, Heilsordnung und Zeitgeschehen in der Mystik Hildegards von Bin-
gen, Basel 1995, 134.

2 M. Zoller, art. cyt., 278.
4 M. Ungrund, dz. cyt., 20.

“1LDOT, 1, 6, 1-30. ,,0 cztowieku, stuchaj i zrozum stowa Tego, ktory byt i ktory
jest bez zmiennosci. W nim byt pradawny zamysl, aby uczyni¢ rézne dzieta, ktore
widziat, jak promien stonca przed dniem (...)”. LDO II, 5, 1, 1-10.
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podobienstwo drzew, ktére stoja nad woda i odbijaja si¢ w niej, ale
przeciez nie s w niej cielesnie. Tak wiec, jak w lustrze odbija si¢
wszystko, co stoi przed nim, tak tez we wszechswiecie odbijaja si¢
te rzeczy, ktore zaistnialy przed jakimkolwiek czasem w $wigtej Bo-
skosci. I jak promien $wiatta pozwala pozna¢ ksztatt jakiejs rzeczy
poprzez rzucany przez nig cien, tak czysta przedwiedza Boga wi-
dziala formy stworzen, zanim jeszcze zostaty stworzone. Kiedy za$
Bog wypowiedziat stworcze: ,,Niech si¢ stanie!”, rzeczy natychmiast
przyjety uksztaltowanie, ktore przed czasem i bezcielesnie przygoto-
wata im boska przedwiedza®.

Wedtug Hildegardy boska przedwiedza nakreslita (scripsit) tez
cztowieka, ktory byl w niej obecny na sposob cienia. Warto zazna-
czy¢, ze wlasnie pojmowanie stworzenia jako cienia rzucanego przez
boskie $wiatlo to motyw charakterystyczny dla chrzescijanskiej tra-
dycji neoplatonskiej, w ktorej klasyczny neoplatonski watek emanacji
zostal zastagpiony przez motywy zwigzane ze Swiatlem*®. Przyktado-
wo, Eriugena, powolujac si¢ na Pseudo-Dionizego, nazywa stworzenie
rzeczy teofanig, swoistym roz$wietleniem stworzen*’. Czgsto tez uzywa
pojecia ,,cienia” w réznych kontekstach znaczeniowych®, ktore pozniej
pojawia si¢ tez u Hildegardy, jak cho¢by we wspomnianym wyzej watku

4 ,Omnia quidem quae Deus operatus est, ante principium temporis in praescientia
sua habuit. In pura enim et sancta divinitate cuncta visibilia ei invisibilia absque mo-
mento et absque tempore ante acvum apparuerunt, quaemadmodum arbores vel alia
creatura aquis vicina in ipsis videntur, quamvis in eis corporaliter non sint; sed tamen
omnis formatio earum in ipsis apparet. Quando autem Deus dixit: Fiat, statim forma-
tione induta sunt, quae prescientia ipsius ante aevum nulla corpora habentia intuebatur.
Sicut enim in speculo omnia quae coram ipso sunt radiant, sic in sancta divinitate
omnia opera eius sine actate temporum apparuerunt.” LDO I, 1, 6, 15-20.

4 A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota Eriugeny, Lublin 1994, 93-94.

4T Eriugena, De divisione naturae, PL 122, 692B.

4 _Deus enim omnia in omnibus erit, et omnis creatura obumbrabitur, in Deum
videlicet conversa, sicut astra sole oriente”. Eriugena, De divisione naturae, PL 122,
689A; ,,Velut quasi diceret, primordiales causas, in se ipsis, inconspictus, omnemque

intellectum obumbrantes, iussit Deus in formas perspicuas, speciesque intelligibiles et
sensibiles visibilium et invisibilium prodire”. Tamze, 692B.



[19] STAN BADAN NAD ZRODEAMI MYSLI HILDEGARDY Z BINGEN 155

antropologicznym: ,,Ego enim hominem scripsi, qui in me velut umbra
radicatus fuit, quemadmodum umbra cuiusque rei in aqua conspicitur’™,

5. ZAKONCZENIE

W obliczu takich problemow z ustaleniem zrodet mysli ksieni z Bin-
gen sensowne wydaje si¢ dalsze podejmowanie cato$ciowych prob
interpretacji poszczegdlnych watkow antropologicznych i kosmolo-
gicznych, obecnych w jej pismach, w duchu chrzescijanskiego neopla-
tonizmu. W takim ujeciu Hildegarda mogtaby jawi¢ si¢ jako przedsta-
wicielka teologii monastycznej, ktora zdolna byta przyja¢ nowe tresci
filozoficzne, co moze by¢ przyczynkiem do szerszego tematu — opisu
mozliwosci i dynamiki przejscia od teologii monastycznej ku dwuna-
stowiecznej filozofii platonskiej i neoplatonskiej. U Hildegardy nie
ma bowiem zerwania, ale jest kontynuacja pogladow, wzbogaconych
ptynnie o nowe filozoficzne idee.
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RESEARCH ON THE SOURCES OF THE THOUGHTS
OF HILDEGARD OF BINGEN

Abstract. Hildegard of Bingen was one of the most influential figures of 12th
century Christianity. She is the author of a very original vision of the world, in
which anthropology and Christian cosmology are intertwined with philosophi-
cal ideas, mainly Platonism and Neo-Platonism. Currently her diverse works
are the subject of detailed theological and philosophical research; as it turns
out, Hildegard was not only the author of interesting theological syntheses, but
she also knew and incorporated many philosophical views, mainly Christian
Neo-Platonism. The article outlines the current research on the philosophi-
cal works of Hildegard of Bingen, and shows the various ways in which her
works have been interpreted. The article presents the latest and most important
concepts for interpreting her views. The article’s main objective is to present
the possibility of a new interpretation of Hilgedard’s thoughts, through the
prism of Christian Neo-Platonism and mainly the thoughts of Johannes Scotus
Eriugena.

Keywords: Hildegard of Bingen, medieval philosophy, christian neoplato-
nism, medieval cosmology and anthropology, monastic theology, benedictine
culture



