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Stanistaw Judycki, Ksigzeczka o cztowieku wierzqcym, Fundacja ,,Do-
minikanskie Studium Filozofii i Teologii”, Krakow 2014, ss. 240.

Ksigzeczka o cztowieku wierzqcym to kolejna praca Stanistawa Ju-
dyckiego poswigcona problematyce filozofii religii 1 filozofii Boga.
O ile poprzednia praca Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozo-
ficznej! byta probg stworzenia systemu teistycznie zorientowanej meta-
fizyki, o tyle niniejsza pozycja dotyczy problematyki wiary w kontek-
scie egzystencji cztowieka. Tytutem nawigzuje do znanego wszystkim
poznego dzieta antropologicznego polskiego fenomenologa Romana
Ingardena, Ksigzeczka o czlowieku. 1 tak jak w przypadku Ingardena,
tak w przypadku Judyckiego okreslenie ,ksigzeczka” jest wygodna
metaforg, ktora ma przyciggna¢ czytelnika, natomiast w warstwie me-
rytoryczno-problemowej jest powaznym traktatem (dzietem) z zakresu
filozofii wiary. O ile poprzednia publikacja Bog i inne osoby, byta za-
adresowana gtownie do specjalistow, przygotowanych w zakresie filo-
zofii 1 teologii, o tyle Ksigzeczka ma w zamierzeniu trafi¢ do szerszego
grona rodzimych wierzacych odbiorcow. Skierowana jest nie tylko do
typowych akademikow zafascynowanych maksymalistycznie zakro-
jonymi spekulacjami, ale tez do ludzi, ktorzy nie przeszli fachowego
treningu w zakresie filozofii Boga czy religii (s. 8). Nie oznacza to jed-
nak, ze biorgc do reki te ksiazke, nie trzeba mie¢ jakiego$ minimalnego
przygotowania filozoficznego. Nie jest to bowiem ksigzka dla tzw. pro-
stych ludzi, ktorzy nie odebrali zadnego wyksztatcenia filozoficznego
czy teologicznego. W pracy znajdujemy szereg analiz, ktore wymagaja
od czytelnika znajomosci cho¢by fundamentalnych kategorii wtasci-
wych dla dyskursu teodycealnego. Wymagaja rowniez znajomosci hi-
storycznego kontekstu powstawania pewnych problemow nalezacych
do zakresu teologii naturalnej. Aby jednak dobrze zrozumiec t¢ prace,
nalezy by¢ w miare dobrze obeznanym z innymi publikacjami S. Ju-
dyckiego, i to nie tylko z tymi ostatnimi, dotyczacymi bezposrednio
problematyki teodycealnej, ale rowniez z tymi, ktore dotycza episte-

' S. Judycki, Bog i inne osoby. Préba z zakresu teologii filozoficznej, Wyd. ,,W dro-
dze”, Poznan 2010.
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mologii i filozofii umystu, zwlaszcza z ksiazka Swiadomosé i pamieé.
Uzasadnienie dualizmu antropologicznego®. W Ksigzeczce znajduje
si¢ bowiem szereg analiz, w ktorych Judycki przywoluje poprzednio
sformulowane i rozwigzane zagadnienia, jak te dotyczace np. natury
umystu i duszy ludzkie;j.

Ksigzeczka o cztowieku wierzgcym sktada si¢ z 11 rozdziatow, cho¢
mozna powiedzie¢ mniej formalnie, ze z 11 traktatéw, ktore nie tylko
tworza spojna catos¢, ale tez kazdy z nich moze by¢ czytany osobno,
bez utraty idei catosci. Tre$¢ kazdego z rozdziatdow zawiera tyle bo-
gactwa, ze moze by¢ wykorzystana do opracowania osobnego traktatu.
Wiasciwie na podstawie kazdego z rozdziatbw mozna by opracowaé
takg Ksigzeczke. Jakie cele przyswiecaty autorowi, kiedy przystepowat
do pisania tej pracy? Jak sam zaznacza w Przedmowie, ,,Ksigzeczka
o czltowieku wierzgcym zrodzila si¢ z przekonania, ze wbrew rozpo-
wszechnionemu pogladowi tajemnica $wiata nie jest przede wszyst-
kim problemem kosmologicznym, nie dotyczy wiec powstania §wia-
ta, poczatkdw i rozwoju fizycznego wszechswiata, lecz odnosi si¢ do
dobra i zta. Ludzie wierzacy, niezaleznie od tego, jak dalece siega ich
wiedza religijna, teologiczna i filozoficzna wyczuwaja, iz tak wlasnie
jest, i to stanowi jeden z motywow ich wiary w Boga” (s. 7). Autor
nie zaktada w punkcie wyjscia zadnych danych objawienia religijne-
go. Zamierza wskaza¢ na motywy wiary, postugujac si¢ argumentami
rozumowymi, ktorych przestanki pochodzg z danych do$wiadczenia
wspolnego wielu ludziom. ,,W punkcie wyj$cia — pisze — nie przyj-
muje¢ zadnych zatozen co do natury i istnienia Boga, lecz staram si¢
ukaza¢, jak dostrzezenie tajemnicy, ktorg jest Swiat motywuje ludzi
do przyjecia postawy wiary” (s. 8). Kiedy jednak przyjmiemy roz-
roéznienie na kontekst odkrycia i kontekst uzasadnienia, to trzeba po-
wiedzie¢, ze w kontekscie odkrycia Judycki powotuje si¢ na szereg
danych zaczerpnigtych z chrzescijanskiego objawienia religijnego, jak
np. te dotyczace analiz wydarzen opisanych w Nowym Testamencie,
autentyczno$ci Bostwa Jezusa Chrystusa. Trzeba tu dopowiedzieé, ze

2 S, Judycki, Swiadomosé i pamieé. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, TN
KUL, Lublin 2004.
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z metodologicznego punktu widzenia Judycki uprawia tzw. zaangazo-
wang religijnie filozofi¢ religii. Chodzi o takg filozofi¢, ktora wyra-
sta z okreslonej tradycji religijnej 1 dla ktorej ta wtasnie tradycja jest
czym$ w rodzaju epistemicznego warunku odniesienia. Epistemiczny
warunek odniesienia, o ktorym pisat kiedys$ przy okazji sporu kreacjo-
nistow z ewolucjonistami K. Jodkowski®, to pewien zbiér mniej lub
bardziej uporzadkowanych zatozen (lub przedzatozen)*, determinuja-
cych sposob uprawiania nauki czy filozofii. Filozofia religii moze by¢
bowiem uprawiana w r6znych epistemicznych warunkach odniesienia.
Kto$ moze uprawiac filozofi¢ religii nie bedac zaangazowanym w zad-
ng tradycje religijng, co nie znaczy, ze filozofuje on poza jakimkolwiek
epistemicznym warunkiem odniesienia. Dlatego ksigzka Judyckiego
skierowana jest w pierwszej kolejnosci do tych, ktorzy tak samo jak
on podzielaja ten sam epistemiczny warunek odniesienia, jakim jest
chrzescijanstwo. Wprawdzie agnostyk czy antyteista moze przeczytac
te ksigzke, moze nawet jg lepiej zrozumie¢ niz niejeden wierzacy, ale
to jeszcze nie znaczy, ze w ten sposob zrozumial przekaz autora. Funk-
cjonowanie w zupetie innym epistemicznym warunku odniesienia
sprawia, ze wyartykutowane przez Judyckiego do§wiadczenia sa obce,
nieczytelne. Potwierdza to sam autor, kiedy pisze: ,,Celem tej Ksig-
zeczki nie s jednakze wylgcznie neutralne rozwazania nad pojgciem
wiary, dazg bowiem do wykazania, w jaki sposob spdjnos¢ wydarzen
opisanych w Nowym Testamencie moze sta¢ si¢ powodem przyjecia
wiary chrzescijanskiej” (s. 8).

Uprawianie filozofii religii w okreslonym przez dang tradycje reli-
gijna epistemicznym warunku odniesienia, nie jest zadnym zarzutem,
raz jeszcze trzeba to podkresli¢, nie ma filozofii religii czy filozofii
Boga, ktora bytaby uprawiana poza jakims epistemicznym warunkiem

> K. Jodkowski, Epistemiczne ukiady odniesienia i »warunek Jodkowskiego«”,
w: Filozoficzne i naukowo-przyrodnicze elementy obrazu swiata 7, red. A. Latawiec,
G. Bugajak, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warsza-
wa 2008, 108-123.

4 Terminem ,,przedzatozenia” chetnie postugiwat si¢ w swoich pracach J. Zycinski.
Zob. tenze, Teizm i filozofia analityczna, t I, Wyd. Znak, Krakéw 1985. Odnotuje tylko,
ze S. Judycki podjat si¢ polemiki z tg praca zaraz po jej wydaniu.
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odniesienia. W przypadku kiedy tre$ciami wypetniajacymi ramy tego
warunku sg przyjete w akcie wiary przekonania religijne, dyskusja do-
tyczaca ich racjonalnos$ci i zasadnosci akceptacji wydaje si¢ pozba-
wiona najmniejszego sensu. Jesli kto§ wierzy w prawdziwos¢ obja-
wienia religijnego wtasciwego dla chrzescijanstwa, to z samym tym
aktem wiary dyskutowanie nie ma zadnego sensu. Wchodzi ono jako
przekonanie bazowe nie tylko w strukture kontekstu odkrycia, ale tez
w strukture kontekstu uzasadnienia. W przypadku nie tylko nauki, ale i
filozofii, sztuczne separowanie tych kontekstow nie ma potwierdzenia
w praktyce, zwlaszcza wtedy, kiedy przedmiotem analiz jest fenomen
wiary i prowadzace do niego racje czy motywy. W takim wypadku
argumenty stanowigce kontekst uzasadnienia majg nie tylko charakter
stricte rozumowy, ale tez opieraja si¢ na okreslonych przestankach za-
czerpni¢tych z objawienia religijnego. Dobrze oddaje to nastepujace
stwierdzenie Judyckiego: ,,W tym kontek$cie argumentuje, ze wiara
chrzes$cijan najlepiej odpowiada czterem elementarnym egzystencjal-
nie pragnieniom czlowieka: pragnieniu wiecznej trwatosci dobra, pra-
gnieniu bezpieczenstwa, pragnieniu blisko$ci oraz pragnieniu pozna-
nia” (s. 8).

Metoda, jaka autor postuzyt si¢ do wykazania tych motywow wiary,
to szeroko rozumiane doswiadczenie fenomenologiczne i argumenta-
cja. ,,Calo$¢ rozwazan ma charakter argumentacyjny, nalezy jednak
pamigtac, iz wigkszos$¢ ludzi wierzacych a w tym wierzacych chrze-
$cijan, nie zna si¢ na filozofii lub teologii. Kazdy, kto dtugo pracuje
w jakiej$ dziedzinie, zaczyna mimowolnie przyjmowac, ze wielu my-
sli tak jak on, a dotyczy to rowniez argumentacyjnych podstaw wiary.
Gdy zdatem sobie z tego sprawe — pisze dalej Judycki — stangtem przed
niestychanie trudnym zadaniem, w jaki sposob zrekonstruowac, zrozu-
miec i opisa¢ motywy i racje wiary, ktore niekonieczne polegaja na ar-
gumentach, lecz wspierajg si¢ na bezposrednim wyczuciu istoty swia-
ta” (s. 9). Autor unika konstruowania wysublimowanych analitycznie
spekulatywnych argumentoéw. Zwraca si¢ w strong wspdlnych wszyst-
kim ludziom doswiadczen, ktére moga naprowadza¢ na do§wiadcze-
nie obecno$ci Boga w $wiecie. Taka metoda fenomenologicznego
postgpowania wydaje si¢ znacznie bardziej obiecujaca, gdyz pozwala
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na obudzenie w czytelniku podobnych intuicji, ktoére zywi i artykutuje
sam autor. Jesli punktem wyjscia sa rozne doswiadczenia aksjologicz-
ne, to, jak si¢ wydaje, nie ma innej metody jak tylko instruktywny
opis fenomenologiczny, ktory moze sktoni¢ czytelnika do wzbudzenia
podobnych intuicji i podazenia droga, proponowang przez autora. Aby
naprowadzi¢ czytelnika na te same do§wiadczenia, autor powotuje si¢
na szereg danych zaczerpnigtych np. z literatury pigknej. Przywotuje
postaci bohaterow literackich, ktorzy zmagali si¢ z r6znymi proble-
mami moralnymi i egzystencjalnymi. Literatura jest bardzo dobrym
sposobem unaoczniania moralnych i egzystencjalnych problemow, ta-
kich jak wiara, dobro czy zto itp. Pozwala nie tylko na ich plastyczne
przedstawienie, umozliwia takze wglad w ich istotg, czego nie potra-
fi dokona¢ nawet najbardziej wysublimowany argument analityczny
spelniajacy warunki formalnej i materialnej poprawnosci.

Poszukujac przestanek i motywow przyjecia wiary, Judycki okre-
sla, co wchodzi w sktad aktu wiary. Pisze nastgpujaco: ,,w sktad aktu
wiary wchodzg (1) przekonanie o istnieniu Boga, (2) zaufanie do Boga,
(3) postawa zyciowa, ktorej gtdwnym sktadnikiem jest bezinteresowne
i bezkompromisowe dazenie do dobra. Czwartym elementem podbu-
dowujacym wiarg jest doswiadczenie ukrytej (mistycznej) obecnosci
Boga” (s. 7). Wiara, jak twierdzi autor, ,,stanowi nie tylko kwesti¢ woli
1 rozumu, lecz przede wszystkim serca. Nalezaloby wigc wilasciwie
uzupetni¢ tradycyjny schemat wiara i rozum o element trzeci, a wigc
wiara, serce i rozum. Nie chodzi mi przy tym o jaki$§ rodzaj sentymen-
talizmu, ale o to, iz ludzka zdolno$¢ wyczuwania tego, co dobre i zle
ma swoje racje i swoja logike, ktorej nie powinno si¢ pomijac” (s. 8).
PrzejdZzmy teraz do bardziej szczegdtowej prezentacji tresci zawartych
w poszczegolnych rozdziatach.

I tak w rozdziale 1., zatytutowanym Serce i ciemnosc, autor opisu-
je przy zastosowaniu metody fenomenologicznej doswiadczenie, ja-
kim jest pragnienie dobra. Nie chodzi jednak o takie pragnienie, ktore
zamyka si¢ w granicach $wiata skonczonego, ale o pragnienie dobra,
ktore jest nieutracalne, ktore ,,domaga si¢ kontynuacji, tak aby nic, co
dobre, nigdy nie zostato utracone” (s. 11). Warunkiem nieutracalnosci
dobra moze by¢ tylko wszechmocny i aksjologicznie doskonaty Bog.
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W rozdziale tym znajdujemy szereg interesujacych analiz filozoficz-
nych dotyczacych literatury pigknej. Autor, prébujac unaocznic czytel-
nikowi doswiadczenie zta, powoluje si¢ na J. Conrada i jego opowia-
danie Jgdro ciemnosci. Przeprowadza bardzo interesujacg filozoficznie
analizg egzystencjalng do§wiadczenia zta i wyrzutow sumienia. W roz-
dziale znajdujemy takze analiz¢ postaw moralnych. Autor uwaza, ze
nie sg one sprawa rozumu, lecz pochodza z rozumnie;j intuicji (s. 20).
Interesujgce jest powigzanie postawy moralnej z wezwaniem do hero-
izmu. W przekonaniu Judyckiego ,,wszelkie elementarne zasady mo-
ralne maja zakodowane w sobie wezwanie do heroizmu. Moralno$¢
czyni z nas istoty odmienne od catego §wiata rzeczy, §wiata roslin
i zwierzat, lecz jednoczesnie kaze nam w pewnych sytuacjach poswie-
ci¢ nasze zycie” (s. 21). Wydaje si¢, ze ostateczny wniosek z przepro-
wadzonych analiz jest taki, ze tylko Bog jest warunkiem mozliwos$ci
trwalo$ci dobra, trwalos$ci, ktora przekracza czas i przestrzen. Ponadto
tylko wszechmocny i dobry Bog moze przebaczy¢ ludzka wing, zmy¢
wyrzuty sumienia i wynagrodzi¢ zastuge. Tylko on zna ludzkie inten-
cje kryjace si¢ u podstaw naszych czynow.

W rozdziale 2. Tajemnica swiata autor kontynuuje aksjologiczne
analizy dotyczace problematyki dobra i zta. W pierwszej kolejnosci
stwierdza, ze ,,wbrew rozpowszechnionemu pogladowi tajemnica
$wiata nie jest przede wszystkim problemem kosmologicznym, a wigc
nie dotyczy powstania, poczatkow i rozwoju fizycznego wszechswia-
ta, lecz odnosi si¢ do dobra i zta” (s. 31). Doswiadczenia dobra i zta
nalezy do doswiadczen powszechnych, wszyscy ludzie, niezaleznie od
przynalezno$ci do okreslonej kultury, posiadajg jakie$ intuicyjne wy-
czucie tych dwoch wartosci. Dla cztowieka wierzacego pojawia sie
tu problem, ktory streszcza si¢ w klasycznym problemacie, jak dobry
i wszechmocny Bog moze dopuszczaé zto i cierpienie, zwlaszcza istot
niewinnych. Probujac odpowiedzie¢ na pytanie o geneze zta, Judycki
wskazuje, ze za zto jest odpowiedzialna zta wola. Problemem jest jed-
nak jej pochodzenie. Cho¢ pojawito si¢ na ten temat mnostwo koncep-
cji, nadal trudno znalez¢ przekonujace rozwigzanie. Ostateczne roz-
wigzanie problemu zta Judycki sktada na barki Absolutu, gdy pisze, ze
tylko ,,Bog zna tajemnice dobra i zta” (s. 35). Czlowiek tak naprawde
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nigdy nie bedzie mogt dowiedzie¢ sig, dlaczego na tym $wiecie cierpig
i dos$wiadczaja makabrycznego zta istoty niewinne, ktdre niczym na
to zto sobie nie zastuzyly. Tajemnica §wiata nie wyczerpuje si¢ tylko
w roznych probach zrozumienia doswiadczenia dobra i zta. Sam $wiat
jako taki i jego bogactwo jest niewyczerpalnym zrédtem doswiadcze-
nia (poczucia) tajemnicy. Tego bogactwa nie jest w stanie wyjasni¢ ani
perspektywa ewolucyjna (s. 36-37), ani tez wspotczesny fizykalizm
w roznych jego formach, poczawszy od skrajnie redukcjonistycznych
a na emergencyjnych skonczywszy (s. 39—40). Dla cztowieka wierza-
cego wspomniane perspektywy nie sa wystarczajace. Poczucia tajem-
nicy $wiata nie mozna wyeliminowa¢ taktyka redukowania bardziej
ztozonych aspektow rzeczywistosci do tych mniej ztozonych, bardziej
podstawowych. Do innych fenomendéw budzacych w nas do§wiadcze-
nie (poczucie) tajemnicy nalezg ludzka unikalnos¢ (ludzka niesamo-
wito$¢, s. 74). Réwniez jej nie moga wytlumaczy¢ ani perspektywa
ewolucyjna, ani wspotczesny fizykalizm w réznych odmianach. To
samo dotyczy takich fenomendéw, jak umyst, dusza, wolna wola, ktére
réwniez nie znajdujg wyjasnienia na gruncie naturalistycznie zorien-
towanej nauki. Czlowiek wierzacy doswiadcza bowiem dysproporcji
mie¢dzy sobg a Swiatem przyrody. Wie, iz nie jest tylko sumag wirujg-
cych czastek elementarnych, ktére zostaly strukturalnie powigzane ze
soba w dlugim procesie ewolucyjnego rozwoju. Doswiadcza, ze $wiat
nie jest zbiorem przypadkow, ale pewng uporzadkowang caloscig pro-
cesOw i zdarzen. Dla cztlowieka wierzacego jawi si¢ on jako dostrojony
do mozliwosci poznawczych i egzystencjalnych cztowieka. Wierzacy
wie, iz perspektywa jego losu nie zamyka si¢ w warunkach $wiata
ziemskiego, gdyz ,.to, co dzieje si¢ w $§wiecie, jest potaczone wieloma
skomplikowanymi ni¢émi z zyciem w wieczno$ci, a Boza opatrznosc¢
dba o to, aby wszystko dziato si¢ tak, jak powinno si¢ dzia¢” (s. 55).
Rozdzial 3. zatytutowany Przekonania religijne i wiara, ma charak-
ter bodaj najbardziej analityczny. Autor, wykorzystujac w nim pewne
argumenty zaczerpnicte od wspdlczesnych filozoféw analitycznych,
podejmuje problem uzasadnienia przekonan religijnych. Nie skupia
si¢ jednak na ich semiotycznej analizie, bardziej interesuje go cato-
sciowy akt wiary, do ktorego zaistnienia przekonania sa warunkiem
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koniecznym, lecz niewystarczajagcym. Podejmujac odpowiedz na py-
tanie, kiedy przekonanie religijne staje si¢ wiara, autor twierdzi, ze ma
to miejsce wtedy, kiedy dotacza si¢ do niego element zaufania. Wiara
religijna to nie tylko zbior przekonan dotyczacych natury i istnienia
Boga, to takze egzystencjalny akt zaufania Bogu i poktadania w nim
nadziei. Wazna jest takze moralna postawa cztowieka polegajaca na
pragnieniu nieutracalnosci dobra (s. 60). Wiara religijna polega za-
tem na posiadaniu dyskursywnych przekonan, ktorych przedmiotem
bytby Bég. Taki Bog dyskursywnego rozumu nie jest jeszcze Bogiem
religii, ktérego darzy si¢ zaufaniem, z ktorym wchodzi si¢ w relacje
komunikacji (s. 65-66). Bog filozofii nie jest jeszcze Bogiem wiary.
W rozdziale tym znajdujemy szereg interesujacych analiz dotyczacych
ksztattowania zywionych przez osoby przekonan religijnych. Cieka-
we w tym konteksScie sg analizy doswiadczenia proby wiary, ktora tak
naprawd¢ nie jest ,,torem przeszkoéd ustawionym przez Boga, ktory
chcialby utrudnia¢ zycie osobom uznajacym Jego istnienie i ufajagcym
Jemu” (s. 67) Celem proby wiary jest uswiadomienie wierzacemu, ze
cale jego przeszte, terazniejsze i przyszte zycie jest zalezne tylko od
Boga. Zdaniem Judyckiego, kazdy cztowiek wierzacy jest poddany ja-
kiej$ probie wiary polegajacej na doswiadczaniu cierpienia i zta. Kaz-
dy czlowiek wierzacy, jak pisze autor, jesli chce mie¢ udziat w zba-
wieniu wiecznym, jakie proponuje Chrystus, musi przej$¢ przez probe
cierpienia.

W rozdziale Pragnienia i heroizm Judycki przeprowadza analize
fenomenologiczng podstawowych egzystencjalnych pragnien czto-
wieka. Pragnienia te s3 wspolne wszystkim ludziom niezaleznie od
kulturowych uwarunkowan, ktére moga tylko owe pragnienia inaczej
ukierunkowywac na ich spetnienie. Chodzi tu o pragnienie nieskon-
czonej trwalosci dobra, pragnienie blisko$ci, pragnienie bezpieczen-
stwa oraz pragnienie poznania. Jak si¢ wydaje, szczegodlnie do pra-
gnienia dobra autor Ksigzeczki przywiazuje duza wagge, kiedy pisze,
ze ,,podstawg wiary religijnej jest pragnienie dobra i jego wiecznego
trwania. To pragnienie przesiewa wszystkie osoby a wigc i te, ktore
zyja w nieswiadomosci posrednictwa Chrystusowego” (s. 92). Judycki
argumentuje, ze w warunkach $wiata przygodnego, jakim jest Swiat
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naszego doswiadczenia, zadne z tych pragnien nie moze znalez¢ osta-
tecznego spetnienia. Tylko wszechmocny i dobry Bog moze zaspokoié¢
te pragnienia. Wydaje si¢, ze autor celowo uzywa w tym konteks$cie
pojecia pragnienia, a nie potrzeby. Potrzeby sg czyms, co moze by¢
zaspokojone w warunkach doczesnych. Skonczone potrzeby, np. po-
trzeby fizjologiczne czy cielesne, moga znalez¢ zaspokojenie w skon-
czonych dobrach. Jesli jednak cztowiek jest istota duchowa, intuicyj-
nie wyczuwajacg swoje wigzi z wiecznoscia, to ma on rowniez takie
pragnienia, mozna nawet powiedzie¢: pragnienia metafizyczne, ktore
nie mogg zosta¢ spelnione w warunkach tego §wiata. Pragnienia me-
tafizyczne wyptywajace ze struktury ludzkiego ducha tylko w Bogu
moga znalez¢ swoje spetienie, bo ,,tylko Bog, ktorego stworcza moc
nie zna zadnych granic, moze by¢ wlasciwym przedmiotem pragnienia
ludzkiej duszy, gdyz jej pragnienie poznania nie zna réwniez zadnych
granic” (s. 83). [ wreszcie wiara w Boga wymaga od nas heroicznego
realizowania naszych podstawowych obowigzkow moralnych. O jaki
tu jednak heroizm chodzi? Judycki pisze, ze ,,wiara moze prowadzi¢
do jakiegos spektakularnego aktu heroizmu, lecz dla wigkszosci akty
wiary nie przeistaczaja si¢ w dajace si¢ publicznie obserwowaé czyny
heroiczne” (s. 91). Chodzi zatem o heroizm dnia codziennego, beda-
cy $wiadectwem wyznawanej wiary w tym $wiecie, ktory jest proba
dla os6b ludzkich (s. 90). Heroizm moralny jest bezkompromisowy.
Jesli doswiadczam w sumieniu bezwzglednego wezwania do bycia
uczciwym, to niezaleznie od réznych prob tego Swiata, ktore nakta-
niaja mnie do niebycia uczciwym, mam by¢ uczciwy. Czlowiek stoi
przed alternatywa: albo sprzymierzy si¢ z Bogiem, albo go odrzuci, co
oznacza stopniowe oddawanie si¢ ztu, wyplywajacemu z owego con-
radowskiego Jgdra ciemnosci (s. 86—87).

W rozdziale Rzecz najwazniejsza Judycki stwierdza w duchu au-
gustynskim, ze ,,nie ma rzeczy wazniejszej niz pytanie o Boga i jego
naturg” (s. 93). W rozdziale tym stawia problem: ,,jakie racje i motywy
sktaniaja do wyboru okreslonej religii” (s. 93), a doktadnie — religii
chrzescijanskiej. O ile poprzednio autor koncentrowat si¢ na ekspli-
kacji wspolnych wszystkim ludziom do$wiadczeniom, teraz probuje
przedstawi¢ spekulatywne argumenty za przyjeciem chrzescijanstwa.
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Przedstawia argument ze spdjnosci, ktory dotyczy opisow zycia i dzia-
falno$ci Jezusa Chrystusa. Wedle autora, argumentacja ze spojnos$ci ma
pewne walory heurystyczne, ,,gdyz niestychanie trudno jest nam przy-
jac, iz mogloby by¢ inaczej, jesli tyle rzeczy, jak moéwimy, zgadza si¢
ze sobg” (s. 95). Stosujac ten typ argumentacji, otrzymujemy powia-
zang cato$¢ réznych realistyczno-spekulatywnych aspektow opowiesci
o Jezusie Chrystusie. Jak twierdzi autor, ,,ludzie wierzacy, o r6znym
stopniu wyksztalcenia i roznej przenikliwosci intelektualnej, wyczu-
waja, iz pomiedzy tymi wszystkimi aspektami zycia Jezusa zachodzi
zadziwiajacy rodzaj spdjnosci — i to wyczucie jest podstawa ich wia-
ry” (s. 99). Dlatego tez celem tej argumentacji jest przede wszystkim
»wczucie sie w motywy 1 intuicje ludzi decydujacych si¢ na wiare,
nie za$ podjecie systematycznego referatu dyskusji odnoszacych sie
do zycia Jezusa” (s. 96). Autor Ksigzeczki wyroznia kilka rodzajow
spojnosci: pierwszy z nich odnosi si¢ do ,,relacji pomiedzy swiadoma
siebie, indywidualng istota duchowsg, dobrem i ztem” (s. 96), ,,Jezus
zostal zamegczony na krzyzu za pragnienie dobra” (s. 97); zgodnie z
rodzajem drugim — o spdjnosci przekonan dotyczacych osoby Jezu-
sa decyduje ,relacja miedzy idea Boga a faktycznym zyciem i na-
uczaniem Jezusa”, czyli nauka o ,,rownosci wszystkich ludzi przed
Bogiem” (s. 101); trzeci rodzaj spojnosci dotyczy ,.religii zycia we-
wnetrznego” (s. 101), za$ czwarty — dokonanych przez Jezusa cudow
(s. 102); kolejnym, piatym, sktadnikiem ,,spojnej ewangelicznej ca-
tosci (...) jest $mier¢ Jezusa na Krzyzu” (s. 106) i ostatnim wreszcie,
szOstym, jest fakt jego zmartwychwstania (s. 110). Przy tym ostatnim
elemencie spojnosci Judycki dyskutuje mozliwe argumenty mogace
podwazy¢ sensownos¢ wiary w fakt zmartwychwstania Chrystusa.
Chodzi tu o argument z halucynacji, ktora przytrafita si¢ jego uczniom
(s. 112-113), argument z entuzjazmu religijnego (s. 113-114), dalej —
argument méwigcy o wykradzeniu ciata Jezusa z grobu (s. 114-115)
oraz argument, ze uczniowie Jezusa byli oszustami i sfabrykowali cata
narracje o swoim mistrzu, (s. 115-116), a takze argument, ktéry miesci
sie¢ w ,,kategorii religijno-agrarnej mitologii cyklicznych powrotéw do
zycia, ktora funkcjonowata w wielu religiach” (s. 118—119). S. Judycki
krok po kroku analitycznie zbija wszystkie powyzej wyszczegdlnione
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argumenty, pokazujac ich wewngtrzne trudnosci. W jego przekonaniu
nie podwazaja one spdjnosci narracji realistyczno-spekulatywnej od-
no$nie do osoby i dziatalnosci Jezusa Chrystusa.

W rozdziale 6. Proba wiary Judycki szkicuje interesujaco perspek-
tywe egzystencjalnej fenomenologii proby wiary. Wykazuje, ze $wiat,
w ktoérym egzystujg osoby ludzkie, moze stanowi¢ jedng wielkg prébe,
w ktorej tak naprawde chodzi o wierno$¢ Bogu i heroiczne dazenie do
dobra (s. 123—124). O tym kto i kiedy zostanie takiej probie poddany,
decyduje tylko Bog (s. 124). W charakterystyce proby wiary Judycki
podkresla, Ze ,,nie s3 one stosowane przez Boga ani ze wzgledu na
przeszto$¢ okreslonej osoby, ani ze wzgledu na jej terazniejszos¢, sa
one natomiast skierowane do przysztosci, czyli do zycia wiecznego.
Ich stawka jest zycie wieczne i sam Bog, ktdry jest nigdy nieskoniczona
nowoscig” (s. 128). Aby rozjasni¢ nature proby Judycki, analizuje do-
$wiadczenie proby wiary, ktére byty udziatem biblijnych bohaterow;
Abrahama i Hioba oraz $§w. Piotra apostola.

W rozdziale Mistyczna obecnos¢ Boga Judycki analizuje tropy, kto-
re moga nas naprowadzi¢ na do$wiadczenie obecnosci Boga w przy-
godnym $wiecie. Autor dazy do wykazania, ze mozna méwi¢ o czyms
takim, jak ,,mistyka teistyczna” (s. 144), ktoéra polegataby na natural-
nym odczuciu obecno$ci Boga w $wiecie. Nie bytaby to jednak mistyka
unifikujacych przezy¢ kosmicznych, z blizej nieokreslong pustka, ale
doswiadczenie, w ktorym Bog odstania sig¢ jako ,,petnia istnienia i jako
taki jest horyzontem wszystkich horyzontow” (s. 149). Szczegolna role
w odkrywaniu tej mistycznej obecnosci Boga w $wiecie majg takie
do$wiadczenia, jak: doswiadczenie pigkna (s. 150), doswiadczenie sa-
motnosci (s. 153), doswiadczenie §wiadomosci nadchodzacej $mierci
(s. 153), czy doswiadczenie obecnosci Boga, ktore odkrywamy w akcie
sktadania przysiegi (s. 155—-156). Do innych doswiadczen, ktdre z per-
spektywy cztowieka wierzacego mogg naprowadza¢ na doswiadcze-
nie mistycznej obecnosci Boga, mogg naleze¢: doswiadczenie smutku
spowodowane przez do§wiadczenie radykalnego i niewytlumaczalne-
go zta (s. 161-163), ponadto pozytywne doswiadczenia emocjonalne,
jak mito$¢ romantyczna (s. 165) czy wspolna rados¢ (s. 167), a takze
gleboki spokdj, ktory stanowi obiekt pragnienia tak wielu wspotcze-
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snych ludzi. To ostatnie doswiadczenie mozna rozumie¢ jako pewna
konsekwencje (spetienie) wszystkich innych doswiadczen pod wa-
runkiem, ze uswiadomiono sobie w nich obecnos¢ Boga (s. 167-168).
W tych doswiadczeniach egzystencjalnych ,,horyzont $wiata zdaje si¢
na moment wysuwa¢ na plan pierwszy, natomiast wszystkie rzeczy,
ludzie, zwierzgta, rosliny, gory, niebo, stonce, ksiezyc ulegajg po-
mniejszeniu, przemieniajg si¢ jakby w bibutkowe makiety w teatrzyku
dla dzieci. Wszystkie te rzeczy zaczynaja emanowac cieptem, natu-
ralnoscig i ludzkim dobrem, lecz jednocze$nie, poprzez pomniejsze-
nie, jakiemu ulegaja, staja si¢ czym$ w rodzaju tylko symboli i masek
obecnosci wielkiej osoby Boga. Gleboki spokdj, ktéry pochodzi z tego
typu doswiadczen, zapada na zawsze w pamigcC i nie daje si¢ zastapi¢
jakimkolwiek innym do§wiadczeniem $wiata” (s. 170).

Rozdziat 8. dotyczy Poboznosci. Przez poboznos¢ S. Judycki ro-
zumie reakcje¢ ,,ducha ludzkiego na dostrzezong tajemnice §wiata oraz
wyczuwang ukryta obecno$¢ Boga” (s. 174). Jest ona niczym innym
jak tylko ,,ludzka postawa wobec samego Boga (s. 174). Tak rozu-
miana pobozno$¢ jest ,,zjawiskiem uniwersalnym” (s. 174). Jest uni-
wersalng kategorig antropologiczna, ,,dostgpng dopiero na pewnym
etapie rozwoju umystowego i duchowego” (s. 174). Judycki mowi
o ,,naturalnej poboznosci” (s. 180), ktora jest konsekwencja swiado-
mosci obecnosci Boga w §wiecie. Pobozno$¢ nie ogranicza sie tylko
do relacji z Bogiem. Jest to §wiadomos¢ ,,bycia otoczonym przez Boza
obecnos¢” (s. 180). Judycki twierdzi, ze jest ona ,.takze specyficzng
postawa w odniesieniu do $wiata i ludzi, zas lepiej to wyrazajac — jest
specyficzng postawa w odniesieniu do $wiata i1 do ludzi ze wzglgdu na
relacje do Boga” (s. 177). Poboznos$¢ polega na widzeniu pozytywno-
$ci $wiata i ludzkich dziatan. Nie polega na zachowywaniu nakazow
i zakazow. Dla czltowieka poboznego §wiat, w ktorym doswiadcza si¢
tyle zta i cierpienia, nie jest klgska, cztowiek pobozny potrafi bowiem
,.kazda klgske przemieni¢ w pozytywnosc” (s. 179). Jedng z form wy-
razania naturalnej poboznosci jest modlitwa. Judycki twierdzi, ze au-
tentyczna modlitwa ,,jest zwracaniem si¢ do Boga z prosba o poznanie
siebie” (s. 181). Jest to modlitwa o poznanie, aby kazdy czlowiek do-
strzegt w swoim zyciu, ze ,,skoro bowiem ludzie zostali stworzeni na
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obraz i podobienstwo Boga, to ich najglebsza istota musi by¢ ztaczona
z Bogiem” (s. 181). Cztowiek pobozny nieustannie doswiadcza tego,
ze jego egzystencja jest w reku Boga. Pobozno$¢ pozwala na to, aby
cztowiek nie zyt ani przesztoscia, ani terazniejszoscia (s. 182—183),
cztowiek pobozny nie zyje oczekiwaniem na szybkie osiagnigcie zycia
wiecznego (s. 183). Poboznos¢ polega na ,,zyciu w ciaglej obecnosci
Boga, ktora powinna wystarczy¢ za przeszto$¢, terazniejszos¢, przy-
sztos$¢ 1 wieczno$¢” (s. 183). To stale doswiadczenie obecnosci Boga
w $wiecie powinno prowadzi¢ do postawy szacunku dla wszystkich
rzeczy, zwlaszcza za$§ dla osob ludzkich i ich wyjatkowosci. Poboz-
no$¢ przenika wiara w dobro¢ innych osob. Dla cztowieka wierzacego
wszystko, co pochodzi do Boga, jest dobre, pozytywne i godne szacun-
ku. Dlatego poboznos¢ nakazuje dostrzec we wszystkim pozytywnos$¢,
nie kleske. Dzicki wewnetrznej sile poboznosci mam zdolno$¢ prze-
miany innych osob. Swoje analizy dotyczace fenomenu poboznosci
Judycki konczy stwierdzeniem: ,,Uswiadomienie sobie permanentnej,
lecz ukrytej obecno$ci Boga wywotuje postawe wiary i poboznosci,
prowadzi do wyzwolenia i oczyszczenia, lecz rzeczywiste przemienie-
nie moze dokona¢ si¢ do doskonatej osoby Boga, a tym zblizeniem si¢
jest moment §mierci” (s. 186).

Rozdziat 9., zatytutowany Transitus, podejmuje problematyke do-
$wiadczenia $mierci i zycia wiecznego. W rozdziale tym znajdujemy
szereg analiz dotyczacych takich kwestii, jak np. co jest podstawa
Sadu Bozego (s. 188). Judycki analizuje stosunek sprawiedliwosci do
mitosierdzia, formutuje hipoteze dotyczaca tego, jak moze wygladaé
sad ostateczny nad czltowiekiem. Duza wage przywigzuje do kwestii
bezinteresowno$ci dziatania, ktéra wyrasta z moralnego heroizmu,
zakorzenionego w wierze. Judycki twierdzi nawet, ze ,.kto nigdy, ani
razu, ani przez chwile nie byt bezinteresowny w swoim dziataniu lub
przynajmniej w intencjach, ten bedzie miat trudne przejscie przez bra-
mg¢ wiecznosci” (s. 126). Owa intencja moze by¢ dobra lub zta, ale tyl-
ko intencja nakierowana na dobro i podtrzymywana przez cate zycie,
sita dobrej woli, moze zapewni¢ osobie zycie wieczne. Jak powiada
Judycki: ,,dusza ludzka karmi si¢ dobrem (...) gdy przestaje widzie¢
i odczuwa¢ dobro¢ dobra, zaczyna gina¢” (s. 195). Odejscie od dobra
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dokonuje si¢ na skutek rozproszenia lub przez demonizacje (s. 195).
Szereg interesujacych analiz, ktore nawigzuja juz do poprzednich prac
Judyckiego, dotycza doswiadczenia Smierci (s. 201). Autor przeprowa-
dza co$ w rodzaju fenomenologii do§wiadczenia $Smierci, ktore bedzie
polegato na doswiadczeniu ,,aury spokoju” (s. 201). Judycki mowiac
0 ,,aurze spokoju” nie ma na mysli jakiego$ ,,roztopienia” czy ,,rozpty-
nigcia si¢” jazni w blizej nieokreslonej pustce. Chodzi o spokdj polega-
jacy na wyciszeniu i odnowieniu wszystkich rzeczy, ,,ktérego niekiedy
do$wiadczamy przez chwilg po przej$ciu burzy” (s. 201). Doswiadcze-
nie $mierci doprowadza do radykalnej przemiany naszej swiadomosci
i sposobu komunikacji z innymi osobami oraz z Bogiem. Kiedy opad-
ng wszelkie ziemskie maski i zaniknie postawa egoizmu, cechujaca
wigkszos¢ motywacji cztowieka w ziemskim dzialaniu, woéwczas do-
swiadczymy unikalnosci swojej osoby jak rowniez unikalnosci innych
0s0b, ktora to unikalno$¢ przez okres ich zycia na ziemi byla przed
nami zastonieta réznymi maskami. Wtedy ,,wszystko zostaje stwo-
rzone jakby na nowo, chociaz pozostaje takie samo, zostaje obmyte
i nawet najdrobniejsze rzeczy zaczynaja przez chwilg $mierci $wieci¢
nowym $wiatlem” (s. 202).

Rozdziat 10., Poza ztem, opisuje najbardziej podstawowe pragnie-
nie cztowieka wierzacego, polegajace na zachowaniu na trwate wszel-
kiego dobra i na egzystencji w takim $wiecie, w ktorym wszelkie zto
zostatoby usunigte. Cztowiek wierzacy zdaje sobie sprawe, ze tylko
po ,.stronie Boga” moze doswiadczy¢ braku wszelkiego zla i cierpie-
nia. Jednakze mozliwo$¢ ta zostanie zrealizowana dopiero po $mierci.
W rozdziale tym znajdujemy bardzo cickawe przemyslenia filozoficz-
ne na temat wcielenia (s. 209). Autor kontynuuje tutaj swoje ustalenia
zawarte w poprzedniej pracy Bog i inne osoby. Przyjmuje, ze to dla
wecielenia zostal stworzony $wiat i cztowiek (s. 209). Wcielenie nie
tyle dokonato si¢ dla Boga, co wtasnie dla os6b ludzkich. Wcielenie
Boga, ktory byt taki zawsze, jest niejako podpisem Boga pod tym, co
zostato stworzone jako dobre i tym samym przeznaczone do wiecz-
nego istnienia (s. 211). Poprzez wcielenie Bog stat sie blizszy czto-
wiekowi, zwlaszcza w roznych egzystencjalnych doswiadczeniach ta-
kich, jak zto czy cierpienie. Wcielenie legitymizuje dobro¢ tego swiata
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i pomaga ludziom wierzagcym zmierzy¢ si¢ z wszechogarniajgcym fe-
nomenem zla i cierpienia. Dla czlowieka wierzacego istnieje bowiem
podstawowa nadzieja, ze Bog dzicki swojej wszechmocy stworczej
jest w mocy przemieni¢ wszelkie zto, bol i cierpienie w dobro. Cho¢
teraz nie dostrzegamy tej przemiany, gdyz przeslania ja maska tego
$wiata, powinni$my zywi¢ nadziej¢, ze w perspektywie eschatologicz-
nej wszystko to, co negatywne, ulegnie pozytywnej przemianie. To
samo dotyczy wszystkich wyrastajacych ze struktury ludzkiego ducha
pragnien, o ktorych autor pisat w poprzednich rozdziatach. ,,Zycie »po
stronie Boga«, ktorego poczatkiem jest $mier¢, musi polega¢ na cal-
kowitym spetieniu tych pragnien” (s. 213). W dalszej czesci rozdzia-
hu autor omawia szczegdtowo na czym bedzie konkretnie polegato to
spetlnienie. Pragnienie nieutracalno$ci dobra, pragnienie bezpieczen-
stwa, bliskosci i pragnienie poznania, mogg by¢ ostatecznie i w pehni
spetnione dopiero ,,po stronie Boga”, ktory totalnie bedzie wypeniat
nasza $wiadomos¢ swoja obecnoscia (s. 215-216).

Rozdziat 11. zatytutowany zostat Dom. Rozdziat ten jest pewnym
podsumowaniem zawartych w pracy rozwazan. Osnuty jest wokot
tezy, ze cztowiek to byt w drodze, homo viator. Jest bytem w drodze
do domu, ktory jest marzeniem. ,,Dom to jest znajomos¢ wszystkiego,
dom jest tam, gdzie wszystko jest na swoim miejscu i nic nie jest wro-
gie, niepewne, niebezpieczne. Dom sprawia, ze jestesmy otoczeni 0so-
bami, ktore znamy i z ktérymi chcieliby$my przebywaé, dom to jest
trwalos$¢, ktora nigdy nie powinna si¢ zakonczy¢” (s. 228). Taka idea
domu nie moze by¢ urzeczywistniona w warunkach ziemskiej i przy-
godnej kondycji swiatowej. Tylko ,,po stronie Boga” mozna spotkaé
taki dom, gdzie ,,nie bedzie juz bolu smutku, tez i narzekania”. Tylko
,,po stronie Boga” mozemy spotkaé przyjaznych domownikow, pokdj
i rado$¢ ze wzajemnego obcowania z osobami. Osoby ludzkie chca,
aby ich domy byly zbudowane ze spoiwa, jakim jest mitos¢. Ludzkie
ziemskie domy nie zawsze sg zbudowane z cegiet mitosci, bardzo czg-
sto tym spoiwem jest egoizm, wyrazajacy si¢ w checi zawladnigcia
innymi osobami. Dlatego jednym z fundamentalnych pragnien ludz-
kiego ducha jest mitos¢, ktora jest dobrem. Najbardziej oczekujemy
tego, ze to wlasnie dobro nie bedzie nigdy utracone, Ze zostanie przez
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Boga zachowane na wieczno$¢. Niepowtarzalne osoby ludzkie chcg
mieszka¢ w sercu pelnym $wiatta, a nie w conradowskim jadrze ciem-
nosci. Dlatego tez ,,dom po stronie Boga bedzie jednak polegat na wia-
$nie takim catkowitym panowaniu serca, czyli mitosci” (s. 225), co
zgodne jest z chrze$cijanska nauka o Bogu, ktory jest mitoscia. Jesli
imieniem Boga jest milo$¢, dom po stronie Boga moze by¢ tylko czy-
sta doskonalg miloscig. Aby jednak zamieszka¢ w tym domu, trzeba
przej$é przez ten $wiat. Swiat, ktory jest proba, zostat przez wszech-
mocnego Stworce po to stworzony, aby ,,zostaty powzigte i ukazaty si¢
ostateczne decyzje” (s. 230) wszystkich ludzi. Nie ma innej drogi do
tego domu, jak droga przez ten §wiat peten zla i cierpienia, peten dwu-
znacznosci sprawiajacych, ze dostrzezenie obecnosci Boga w $wiecie
staje si¢ czasem niemozliwe. Swoje analizy Autor konczy pytaniem,
czy w domu po stronie samego Boga spotkamy Jego samego? Na to
pytanie udziela nastgpujacej odpowiedzi, ktérg zamyka swoje przemy-
$lenia: ,,Chrzescijanie wierza, ze Jezus Chrystus po zmartwychwstaniu
i wniebowstapieniu zasiada po prawicy Ojca, a stad wynika, ze zacho-
wat swa ludzka posta¢. Wypada tu tylko bardzo ostroznie stwierdzic,
ze nie wiemy, co jest adekwatnym wyrazem naszego ducha, a co jest
zatem odpowiednim wyrazem naszego ducha, a co jest odpowiednim
wyrazem ducha Bozego. Jesli tak jest i jesli Jezus zachowal postac
ludzka, to wcale moze nie by¢ szalonym przypuszczenie, ze niekiedy
przed progiem naszego domu po stronie Boga bedzie miato miejsce to,
co zdarzyto si¢ Abrahamowi” (s. 231).

Przejde teraz do ogbélnego podsumowania prezentowanej pozycji,
zwracajac uwage na pozytywne i problematyczne aspekty. Ksigzecz-
ka o czlowieku wierzqgcym wyrasta z idei maksymalizmu epistemolo-
gicznego wlasciwego dla klasycznej idei filozofowania, ktory wyra-
za si¢ w tezie, ze warto podejmowac wielkie problemy filozoficzne
dotyczace $wiata, czlowieka i Boga. Warto je podejmowac nie tylko
dla samej teorii, ale tez dlatego, ze ich rozjasnienie przyczynia si¢ do
lepszego poznania cztowieka i jego miejsca w $wiecie. Pomimo mini-
malistycznych tendencji obecnych w réznych nurtach filozofii wspot-
czesnej Judycki podejmuje wielkie problemy metafizyczne 1 dazy do
stworzenia czego$ w rodzaju systemu metafizyki teistycznej. Znalazta
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ona, o czym juz wspomniatem na poczatku, wyraz w pracy Bog i inne
osoby. Niniejsza Ksigzeczka jest kontynuacja i dopelnieniem zawar-
tych tam analiz. O ile w pracy Bog i inne osoby, Judycki przedstawit
szereg spekulatywnych argumentéw dalekich od bezposredniego do-
swiadczenia ludzi wierzacych, o tyle w Ksigzeczce proponuje bardziej
fenomenologiczne podej$cie do problematyki wiary oraz motywow
sktaniajacych do jej przyjecia. W ten sposdb otrzymujemy, jak przy-
puszczam, tworczg i oryginalng fenomenologi¢ 1 metafizyke teistycz-
na. Oczywiscie recenzowana tu praca nie jest ,,czysta” fenomenologig.
Autor wykorzystuje tylko fenomenologie (zwlaszcza opis fenomeno-
logiczny), ktorej jest zreszta niekwestionowanym znawca, do tego,
aby wypracowa¢ wspolna ptaszczyzng, na ktorej mogliby si¢ spotkaé
wszyscy ludzie tak wierzacy, jak rowniez ci poszukujacy wiary, kto-
rzy maja dobra wole podazenia droga zaproponowang przez autora.
Opisywane doswiadczenia sg poddane metafizycznej analizie, ktora
pokazuje ostateczne, w znaczeniu ontycznym, warunki i mozliwos$ci
spetienia tych dos§wiadczen.

Ksigzka ma takze wyrazne znami¢ osobiste. Przeprowadzone
w niej analizy zawieraja osobiste przemyslenia autora, ktory, co waz-
ne, nie referuje stanowisk, nie podejmuje zakrojonej na szerokg skale
dyskusji ze stanowiskami przeciwnymi. Raczej krok po kroku odstania
i konceptualizuje swoje wtasne intuicje i do§wiadczenia egzystencjal-
ne dotyczace fenomenu przezywania wiary. Takie podejscie jest jak
najbardziej prawomocne z metodologicznego punktu widzenia. Wszak
Judycki uprawia zaangazowang religijnie filozofi¢ religii, co zazna-
czylismy na poczatku, w ramach epistemicznego warunku odniesienia,
jakim jest tradycja religii chrze$cijanskiej. To zaangazowanie pod stro-
nie wyznawanej tradycji religijnej ma ten walor, Ze pozwala autorowi
lepiej wnikna¢ i zrozumiec¢ religijne prawdy, niz tym badaczom, ktorzy
przyjmuja wobec religii postawe, zdawaloby sig, niezaangazowanych
swiatopogladowo teoretykdéw. Tymczasem uprawianie filozofii religii,
jak rowniez jakiejkolwiek filozofii, poza jakimkolwiek epistemicznym
warunkiem odniesienia jest niemozliwe. Niektorzy mogliby argumen-
towacé, ze przyjecie tzw. postawy angazujacej moze mie¢ negatywny
wplyw na obiektywno$¢ badan. Nie wydaje si¢ jednak, aby byt to za-
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sadny argument, zwlaszcza jesli akceptujemy powyzej sformutowang
tezg o wszechobecnych w kazdym badaniu epistemicznych warunkow
odniesienia. Przyjecie postawy zaangazowanego badacza nie prowadzi
do ostabienia czujnoséci zmyshu krytycznego. S. Judycki jest bardzo
mocno wyczulony na roézne interpretacyjne znieksztatcenia chrzesci-
janstwa. W swoich pracach bardzo czgsto stara si¢ rozjasni¢ zawile
kwestie, ktore przez wielu myslicieli przesztosci bardziej gmatwaty,
niz prostowaty $ciezki wiary.

W Przedmowie autor zaznaczyl, ze ksigzka ta zrodzita si¢ wbrew
rozpowszechnionemu przekonaniu, ze tajemnica $wiata jest przede
wszystkim problemem kosmologicznym, dotyczacym fizycznego po-
wstania i ewolucyjnego rozwoju wszech§wiata. Wydaje si¢, ze dla
ludzi uprawiajacych nauki przyrodnicze wtasnie moze to by¢ pewien
problem. Judycki raczej nie kieruje swojej pracy do oséb, ktore chcia-
lyby pogodzi¢ dane nauk przyrodniczych z tresciami wiary. Wydaje
si¢, Ze nie ma tu sprzecznos$ci, co pokazat w swojej pracy Michat Hel-
ler Sens Zycia i sens wszechswiata®. Uprawianie nauk przyrodniczych
moze rowniez odstania¢ nieskonczony horyzont transcendencji Boga,
obecnego w ewoluujacym wszechswiecie. Warto tu przypomnie¢ ostat-
ni rozdziat z pracy Hellera Filozofia nauki®, w ktorym autor pokazuje
jak do$wiadczenie granic metody naukowej podprowadza nas ku do-
$wiadczeniu transcendencji. Kto§ mocno zaangazowany w uprawianie
nauk przyrodniczych, fizyki czy biologii, zapewnie bedzie chciat do-
wiedzie¢ si¢, w jaki sposob 6w Bog stworca jest obecny w ewoluujace;j
od milionéw lat przyrodzie. Dla niego wtasnie doswiadczenie wiary
bedzie bardzo mocno powigzane z problemem kosmologicznym po-
czatku fizycznego wszech§wiata. Doswiadczenie dobra i zta nie musi
by¢ dla niego podstawowym motywem przyj¢cia wiary. Z pewnych
passusOw recenzowanej ksiazki wynika, ze autor Ksigzeczki o czto-
wieku wierzqcym raczej nie przywiazuje zbyt duzej uwagi do ustalen
nauk przyrodniczych. Uwaza natomiast, ze wzgledem tych nauk moz-

5 M. Heller, Sens zZycia i sens wszechswiata, Copernicus Center Press, Krakoéw
2014.

¢ Tenze, Filozofia nauki, Wyd. Petrus, Krakow 2011.
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liwa jest autonomiczna filozofia wiary, ktora w kontekscie odkrycia
moze bazowac na pewnych typach do§wiadczen, wspolnym ludziom.
Wydaje mi si¢, ze cztowiek, ktory autentycznie poszukuje poglebienia
intelektualnego swojego doswiadczenia wiary, powinien zapoznac si¢
z pracami M. Hellera czy J. Zycinskiego, jak rowniez S. Judyckie-
go. To wszystko sa propozycje komplementarne, ktorych nie nalezy
w zadnym wypadku sobie przeciwstawiaé. Zyjemy w jednej przestrze-
ni kulturowej, w ktorej nauka, filozofia i religia sg integralnymi czg-
sciami wzajemnie na siebie oddzialujgcymi. Nie mozna ich od siebie
separowaé, budujac misterne linie demarkacyjne. Te nie maja juz dzi$
zadnej przysztosci. Trzeba pamigtac, ze wspolczesne nauki przyrod-
nicze bardzo mocno wptywaja na nasz obraz §wiata. Coraz mocniej
wplywaja na nasze pojmowanie prawd przekazywanych przez trady-
cje religijng. Wlasnie ukazania tego, w jaki sposob wspotczesna na-
uka, bedagca dobrem wspotczesnej kultury 1 wspodlczesnego czlowieka,
moze naprowadza¢ na doswiadczenie wiary, zabrakto w recenzowa-
nej pracy Judyckiego. Rozumiem jednak, dlaczego autor tak postapit.
Chciat bowiem odwota¢ si¢ w punkcie wyjscia swoich analiz do pew-
nych, mozliwie jak najbardziej wspolnych do§wiadczen ogolnoludz-
kich, a przeciez doswiadczenie uprawiania nauk przyrodniczych nie
jest wspolnym doswiadczeniem ludzkim, ma charakter raczej eksklu-
zywny, bo ogranicza si¢ do waskiej grupy ludzi.

Mozna takze pod adresem syntezy, zaprezentowanej zaroOwno w tej,
jak i poprzednich pracach, postawi¢ pytanie, czy jest to synteza petna,
jesli nie bierze si¢ w niej pod uwage danych nauk szczegétowych (fi-
zyki czy biologii)? W Polsce taki projekt (niedokonczony) catosciowej
syntezy nauk przyrodniczych, filozofii i wiary zaproponowat jeszcze
w latach 80. abp J. Zycinski. Jednak przedwczesna $mier¢ uniemoz-
liwita mu doprowadzenie jej do petnego ksztattu. Szereg krytycznych
uwag pod adresem teorii ewolucji i nauk przyrodniczych pokazuje jed-
nak, ze autorowi Ksigzeczki o cziowieku wierzqcym daleka jest per-
spektywa uprawiania filozofii w kontekscie nauki. Nie jest to droga,
jaka moglby podazy¢ S. Judycki, aby na podstawie danych nauk em-
pirycznych podejmowac refleksje z zakresu filozofii wiary. O krytycz-
nym stosunku autora do tego typu syntez metafizycznych, taczacych
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dane nauk przyrodniczych, filozofii i religii, dobitnie $wiadczy kry-
tyczna recenzja I tomu Teizmu i filozofii analitycznej autorstwa J. Zy-
cinskiego, ktorag razem z T. Szubka opublikowal na tamach Zeszytow
Naukowych KUL w 1985 roku’. Tego typu synteza byta wowczas dla
niego ,,watpliwym dowartosciowaniem teizmu™®. Trudno jednoznacz-
nie stwierdzi¢, czy od tamtej pory Judycki zmienit zdanie. Mozna tyl-
ko przypuszczaé, ze nadal je podtrzymuje, cho¢ w recenzowanej pracy
nigdzie o tym wprost nie pisze. Przypuszczenie to uzasadnia wglad
w catosciowy kontekst mysli Judyckiego, ktora jest wyraznie antyna-
turalistyczng propozycja uprawiana dyskursu filozoficznego.

Studiowanie Ksigzeczki o cztowieku wierzgcym to bardzo pasjonuja-
ca przygoda intelektualna. Ksigzka pocigga czytelnika do lektury takze
dzigki jezykowi. Autor ma niebywata zdolno$¢ postugiwania si¢ pigk-
nymi opisami fenomenologicznymi, od ktorych nastgpnie przechodzi
do analitycznej argumentacji, cechujacej si¢ precyzja i klarownoscia.
Szereg odwotan do literatury picknej pozwala na plastyczne unaocz-
nienie réznych typow doswiadczen egzystencjalno-aksjologicznych.
Poruszajac skomplikowany problem doswiadczenia wiary, Judycki
unika metaforyzacji problemu, co cz¢sto mozna spotka¢ u autorow,
ktorzy badaja doswiadczenie wiary. Za pomoca precyzyjnego jezyka
stara si¢ rozjasni¢ samo doswiadczenie wiary w jej istocie. Stopniowo
odstania rézne jego sensy i uwarunkowania tak, aby czytelnik mogt
wzbudzi¢ w sobie podobne intuicje, aby mogt spojrze¢ na otaczajacy
$wiat tymi samymi oczyma co autor.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze ksigzka prof. Stanistawa
Judyckiego stanowi twérczy wktad do polskiej tradycji teodycealne;.
Poglady autora sg juz znane w rodzimym s$rodowisku filozoficznym.
Niedawno wywotatly interesujaca dyskusje, ktora, jak mozna przypusz-
cza¢, bedzie kontynuowana réwniez po wydaniu i tej pozycji, z takim
samym zacigciem filozoficzno-analitycznym jak do tej pory. Ponadto,

7 S. Judycki, T. Szubka, lrracjonalne przedzatozenia czy racjonalna intuicja inte-
lektualna (w zwiqzku z ksiqzkq J. Zycinskiego ,, Teizm i filozofia analityczna”’), Zeszyty
Naukowe KUL 28(1985)3-4, 143—153.

8 Tamze, 153.
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co juz zaznaczytem, jest ona odwazng i tworcza propozycja opraco-
wania fenomenologii i metafizyki teistycznej. W ten sposob wypelnia
ona pewien dotkliwy brak w rodzimej literaturze przedmiotu. Cho¢
w ostatnich latach pojawito si¢ na polskim rynku filozoficznym kilka
prac traktujacych o problematyce wiary, to jednak wszystkie one miaty
raczej charakter przyczynkarski. Nie pretendowaty natomiast do stwo-
rzenia czego$ w rodzaju systemu metafizyki teistycznej. Dzi$ wielu
filozofom system zle si¢ kojarzy, bardziej preferowany jest pewien mi-
nimalizm analityczny. Czytajgc prace Judyckiego, nabywamy przeko-
nania, ze w kwestii wiary minimalizm moze by¢ nie tylko heurystycz-
nie nieprzydatny, ale wrecz szkodliwy. Niektorzy zarzucali wszelkiego
rodzaju maksymalistom, Ze za ceng¢ pigknej i urzekajacej wizji tracg
oni zmyst analitycznego i krytycznego rozpracowania problemu. Do-
szukiwano si¢ w ich pracach grubych sprzecznosci, przypudrowanych
gtadkimi sformutowaniami. Ten zarzut nie dotyczy pracy Judyckiego,
ktora jest picknym potaczeniem wizji i argumentacji, w ktorej logika
wywodu nie jest zdominowana przez element wizjonerstwa nastawio-
nego tylko na pozyskanie bezkrytycznych wyznawcow. Autor zaprasza
nas do myslenia i chyba nie oczekuje tego, ze wszyscy zgodzimy si¢
z prezentowang koncepcja. Szczegdlnie wazny w rozwazaniach Judyc-
kiego jest metafizyczny aspekt zagadnienia. Szereg prac, ktore powsta-
ly do tej pory, cho¢by w rodzimym srodowisku filozoficznym, ograni-
czaty si¢ tylko do egzystencjalno-fenomenologicznego lub analitycz-
nego ujecia problemu, $wiadomie pomijajac jako nieistotny, a czasem
wrecz szkodliwy dla doswiadczenia wiary aspekt metafizyczny. I to
jest, jak mi si¢ wydaje, najwazniejsza warto$¢ i atut tak poprzednich
prac Profesora, jak i omawianej tu Ksigzeczki o cztowieku wierzgcym.
Tworza one bowiem pewien spojny system filozofii chrzescijanskiej,
co dzi$ przy znacznej niecheci wielu wspoétczesnych filozofow, nawet
filozofow chrzescijanskich, do tworzenia jakichkolwiek wielkich nar-
racji systemowych jest godne uznania i kontynuowania. Mozna tylko
zywi¢ nadziejg, ze dtugo oczekiwana synteza filozofii chrzescijanskiej
dzigki pracom S. Judyckiego bedzie tworczo oddziatywac na polskie
srodowisko filozofow chrzescijanskich.



