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Streszczenie. Celem artykutu jest przedstawienie nauczania Kos$ciota jako
wykraczajacego poza btedny i roztaczny podziat etyki na deontologie i teleolo-
gie. Autor przypomina szerokie tto przemian kulturowych, ktore towarzyszyty
kontrowersjom wokot encykliki bt. Pawta VI Humanae vitae. Teologiczna kon-
testacja nauczania Magisterium byta powodem napisania przez $w. Jana Pawta II
encykliki Veritatis splendor. Papiez rozwiewa doktrynalne watpliwo$ci zasiane
przez proporcjonalistow, przedstawiajac niezwykle przemyslang i tradycyjna
koncepcje zrodet moralnosci. Wychodzac od priorytetu celowosci ludzkiego
dziatania Papiez podkreslit wage przedmiotu czynu. Dla moralnego dobra
ludzkiego czynu konieczne jest jego podwojne wlasciwe odniesienie: werty-
kalnie do celu ostatecznego, czyli Boga, oraz horyzontalnie wobec cztowieka
poprzez przedmiotowa zgodno$¢ dziatania z ludzkim dobrem.

Papieskie rozwazania zostaja uzupetnione komentarzem do Summy Teolo-
gii $w. Tomasza, ktory w analogiczny sposob przedstawia zrodta moralno$ci
ludzkiego czynu. Rozrozniajac wewnetrzny i zewnetrzny akt woli (poprzez
wspolprace woli z innymi wtadzami), §w. Tomasz pokazuje wtasciwe zrodta
moralnosci kazdego z tych aktow. W pierwszym przypadku jest to wlasciwy
przedmiot woli, ktorym jest samo dobro; natomiast w drugim — konieczny jest
ponadto wlasciwy przedmiot innych wladz. Wtasciwa antropologia przywraca
fundament pod adekwatne rozumienie zarowno prawa naturalnego, jak i po-
trzebe etyki cndt, ktora okazuje si¢ wielkg praktyczng pomoca dla cztowieka
w drodze do wlasciwej mu doskonatosci.

Przedstawione podstawowe prawdy nauczane od lat przez Magisterium
o tyle domagaja si¢ przypomnienia, ze wspotczesna dominujagca kultura
wytrwale dekonstruuje racjonalny porzadek tego nauczania czynigc zen
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karykature. Papieskie analizy pozwalaja oczysci¢ etyczne kryteria rozezna-
wania dobra i zta, przypominajac o zaproszeniu do pickna teologalnego zycia
w Chrystusie. Umozliwia ono zdrowy krytyczny osad konkretnych sytuacji,
jak réwniez mozliwo$¢ uniknigcia rozpowszechnionych wspotczesnie btedow
i wynikajacego z nich kryzysu tozsamosci.

Stowa kluczowe: deontologia, moralnos$¢ czynu, prawo naturalne, proporcjona-
lizm, przedmiot czynu, Summa Teologii, teleologia, teologia moralna, Veritatis
splendor, zrodta moralnosci czynu

1. Wprowadzenie. 2. Podziat etyki na deontyczng i teleologiczng a Veritatis splendor.
3. Teleologia encykliki Veritatis splendor. 4. Czyn wewngtrzny i zewnetrzny w analizie
$w. Tomasza. 5. Podsumowanie.

1. WPROWADZENIE

Nawet pobiezne przejrzenie raportu Katolickiej Agencji Informacyj-
nej Kosciot. Stereotypy, uprzedzenia, manipulacje prowadzi do wniosku,
ze w wigkszosci dotyczy on moralnego nauczania Kosciota'. Mimo
uptywu 20 lat od wydania encykliki Veritatis splendor $§w. Jana Pawta 11
daje si¢ zauwazy¢ narastajacy problem nieznajomosci teologii moralnej
ijej pickna. Niektorzy morali$ci zauwazaja nawet zjawisko ukrytej mo-
ralnej schizmy. Wierni przypisujg sobie prawo do zachowania dystansu
wobec moralnego nauczania moralnego Magisterium, nie traktujac go
jako wigzacego ich sumienia wobec Boga i Kosciota?, Wspotczesna
zlaicyzowana kultura wzmacnia poczucie osobistej 1 moralnej dojrza-
osci cztowieka, przeciwstawiajac ja doktrynie i moralnosci Kosciota
(lub innym praktykom i tradycjom religijnym), upowazniajac tegoz
czlowieka do ich autorytatywnej interpretacji wedle wlasnego uznania.
Jest to czesto nieuswiadomiony rodzaj herezji, w ktorej podstawowe
prawdy wiary i moralno$ci zostajg zastapione przez dogmatyczne w swej
naturze zalozenia filozoficznego postmodernizmu. Jednym z nich jest

' Kosciol. Stereotypy, uprzedzenia, manipulacje, red. M. Przeciszewski, Warszawa
2012.

2

L. Melina, Sharing in Christ’s Virtues. For a Renewal of Moral Theology in
Light of Veritatis Splendor, Washington D.C. 2001, 16.
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zréwnanie i komplementarnos¢ wszelkich tradycji religijnych (jak-
kolwiek taka koncepcja otwarcie neguje to, co jest elementarng cecha
kazdej wielkiej religii, to znaczy jej konkretne i wiazace przestanie
doktrynalne i etyczne?). Kolejnym zalozeniem-dogmatem, zwigzanym
z poprzednim, jest przekonanie o bezwzglednej wyzszoSci tolerancji
1 agnostycyzmu nad innymi warto$ciami, szczegélnie wywodzacymi
si¢ z religii czy narodowych tradycji.

Globalizujaca si¢ kultura przyjmujac apriorycznie tego rodzaju zatoze-
nia prowadzi do przyjecia swoistej postawy wyzszosci wobec religii, a 13-
czac prawdg z przemoca i tolerancje z postgpem proponuje te ostatnie jako
szans¢ na wyzwolenie ludzkosci z nazbyt konkretnych rozwigzan doktry-
nalnych czy filozoficznych. Nieswiadomie przyjete dogmaty maja jednak
swoja cene: prowadzg do ucieczki od merytorycznej dyskusji i zastepuja
ja tak relatywnymi warto$ciami, jak autentycznos$¢ i szczeros¢. Prowadzi
to do arbitralnego wykluczania z dyskusji kazdego, kto nie zgadza si¢
w punkcie wyjscia na zatozenia, ktorych kazda ,.tolerancyjna” dyskusja
ma dowies¢. Tym samym podwaza si¢ takie rozumienie racjonalnosci,
ktére moze doprowadzi¢ do prawdy i do jakiegos konkretnego i stusznego
w danej sprawie rozstrzygnigcia. Mozliwa jest za to niezobowigzujgca
konwersacja: ,,Spdjnos¢ nauki — jak czytamy w definicji postmodernizmu
filozoficznego w Wikipedii, ktora jest wyjatkowo adekwatnym zrodtem
informacji o tak szerokim i masowym zjawisku — nie jest wymagana.
(...) Wystarczy samo przebywanie naukowcow ze sobg i rozmawianie™.
Przyktadem uprawiania tego rodzaju filozofii moze by¢ praca Tadeusza
Bartosia Koniec prawdy absolutnej®.

Na ogo6t nie dostrzega si¢ catego szeregu wewnetrznych sprzecznosci
tego rodzaju postmodernistycznego podejscia®. Mimo tej wyraznej stabo-
$ci, staje si¢ ono dominujgce we wspotczesnej kulturze, przenikajac sze-
roko do potocznego §wiatopogladu. Prowadzi to do taczenia moralno$ci

3 J.A. DiNoia, The Diversity of Religions. A Christian Perspective, Washington
D.C. 1992, passim.

* http:/pl.wikipedia.org/wiki/Postmodernizm_%28filozofia%29 [dostep 19.02.2015].

5 T. Barto$, Koniec prawdy absolutnej, Warszawa 2010.

¢ Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, Ethos 33-34(1996), 97, co staram
si¢ rowniez pokaza¢ w odniesieniu do wspomnianej pracy Bartosia, zob. M. Mrozek,
Koniec prawdy absolutnej?, Przeglad Tomistyczny 18(2012), 229-238.
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katolickiej z zatozeniami, ktore pozostaja z nig w sprzecznosci. Rodzi to
poczucie niejasnosci tego nauczania. Staje si¢ ono coraz bardziej niezrozu-
miale i obce. Coraz wigcej 0s6b wierzacych ma poczucie irracjonalnosci
nauczania moralnego Kosciota, upatrujac glowne zrodto jej uzasadnien
w postaci arbitralnych i autorytarnych nakazéw wymyslonych przez
ksiezy i Watykan. Wina jednak, paradoksalnie, lezy nie tyle po stronie
niezwykle przemyslanej i sprawdzonej w ciggu wiekéw teologii moral-
nej, co raczej wynika z tak duzego zasmiecenia wspotczesnej kultury
sceptycyzmem oraz karykaturalnymi przedstawieniami tego nauczania,
ze przestaje by¢ ono dla zwyklego $miertelnika czytelne.

Trudno si¢ wigc dziwi¢ szerokiemu zakresowi stereotypowego
rozumienia moralnos$ci. Z badan socjologicznych wynika wyrazna
liberalizacja etycznych pogladow w Polsce: ,,W ostatnich trzech la-
tach, a tym bardziej od 2005 roku, znaczaco wzrosto przyzwolenie
na rozwody, antykoncepcje, seks przedmatzenski, homoseksualizm
oraz zycie w zwigzku bez $lubu™’. Jedng z istotnych przyczyn tego
stanu trafnie oddaje diagnoza Marcina Przeciszewskiego: ,,swiadomos¢
spoleczenstwa zostata w powazny sposob przeorana przez lewicowa
propagandg, a po 1989 r. srodowiska konserwatywne nie byty na tyle
mocno zakorzenione w mediach, by mogty skutecznie naswietli¢ szereg
tematow””®. Dotacza do tego ,.tabloidyzacja”, czyli ,,obnizenie poziomu
mediow na skutek ostrej konkurencji narzuconej przez tych, ktorzy
zawdzieczajg rynkowy sukces schlebianiu najbardziej prymitywnym
gustom™, Narzucanie postmodernistycznej kultury za posrednictwem
migdzynarodowych instytucji oraz dominujgcego w mediach postmo-
dernistycznego paradygmatu, obecnego nawet w filmach czy muzyce,
przynosi gorzki owoc w postaci dekonstrukcji moralnej $wiadomosci
i wychowania, prowadzac ludzi do coraz mniejszej zdolnosci krytycz-
nego myslenia i etycznego rozeznawania'’.

7 Wartosci i normy, Komunikat z badan CBOS 2013, n. 111, opr. Rafat Boguszewski,
http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/K_111_13.PDF [dostep 17.02.2015].

8 Kosciol. Stereotypy, uprzedzenia, manipulacje, dz. cyt., 7.

® Tamze.

19 W ciekawy sposob przemiany te opisuje M. Peeters w pracy Gender — swiatowa
norma polityczna i kulturowa, Warszawa 2013. Autorka zwraca uwagg na to, ze po roku
1989 odbyt si¢ caty szereg migdzynarodowych konferencji, ktore w instytucjonalny
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Laicyzacja i tzw. ,,$§wiatopogladowa neutralnos¢” europejskiej kul-
tury nie prowadzi do poglebienia moralnej wrazliwo$ci, wrecz przeciw-
nie. Wykorzenianie religii prowadzi do nowych zagrozen i degeneracji.
»Zapomnienie o Bogu doprowadzilo do porzucenia cztowieka — jak
zauwazyl Papiez Jan Pawet II analizujac sytuacj¢ Kosciota w Europie —
i dlatego nie nalezy si¢ dziwic, jesli w tym kontekscie otworzyla si¢
rozlegta przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozo-
fii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu
i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego™".
Prowadzi to do pogtebiania si¢ kryzysu wartosci, ktorego jestesmy
swiadkami na roznych polach zycia'?. Potrzebujemy doglebnej reformy
kulturowo-spotecznej'.

Problemy te probuje si¢ niwelowacé za pomoca coraz gestszej sieci
przepisow i strukturalnych rozwiazan coraz bardziej nadopiekunczego
panstwa oraz wszelkich instytucji, ktore probuja uregulowa¢ coraz
wigcej sfer ludzkiego zycia, czasem zastepujac juz zdrowy rozsadek
obywatela. Na przyktad w Zasadach etyki zawodowej policjanta czy-
tamy: ,,Policjant, podejmujac decyzj¢ o uzyciu broni palnej lub za-
stosowaniu $rodkow przymusu bezposredniego, powinien zachowac
szczegblng rozwage i stale mie¢ na uwadze charakter tych srodkow”'*.
Czyzby trzeba bylo przypomnie¢ funkcjonariuszom o tym, ze uzycie
broni lub palki jest niebezpieczne? Czy tego rodzaju wskazowka nie
jest $wiadectwem zastgpowania osobiste]j etycznej odpowiedzialnosci
sztywnymi strukturami zewngtrznymi?

Dominujacy do tego prawny pozytywizm pogarsza tylko sytuacje:
nie umacnia praworzadnosci i osobistego rozeznania, ale generuje two-
rzenie coraz wigkszej liczby coraz bardziej szczegétowych przepisow

Sposob zmieniaja strukture prawna i kulturowa Zachodniej cywilizacji, narzucajac
model oddalajacy si¢ od tradycji filozoficznej, etycznej i religijnej Europy.
1" Zob. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. O Jezusie Chry-
stusie, ktory zyje w Kosciele jako zrédto nadziei dla Europy, 28 czerwca 2003 r, n. 9.
12 P. Dembinski, S. Beretta, Kryzys ekonomiczny i kryzys wartosci, Krakow 2014.
3 Tamze, 7-9.
4 http://www.policja.pl/pol/kgp/bsw/zagadnienia-prawne/etyka-w-policji/przepisy-
-krajowe/53039,Zasady-etyki-zawodowej-policjanta.html [dostep 20.02.2015], paragraf
S.
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powiazanych z powaznymi sankcjami oraz instytucjami kontrolnymi.
Tym samym ludzie coraz czg$ciej zachowuja si¢ nieracjonalnie ze
wzgledu na same przepisy oraz ich prawne konsekwencje. Na przyktad
lekarz nie powinien przyjac chorego dziecka bez obecnosci jego praw-
nego opiekuna, nawet gdy przyprowadzi je do niego petnoletnia siostra'.
Wyjsciem z takiego zapgtlenia si¢ w tworzeniu coraz wigkszej ilosci
szczegdtowych przepisow bedzie doglebna reforma w duchu zasady
pomocniczosci. Panstwo nie powinno wyrecza¢ obywatela w etycznym
i religijnym wychowaniu, poniewaz to wtasnie one chronig zdrowy
rozsadek przed licznymi chorobami wspotczesnosci.

Encyklika Veritatis splendor dotyczy kierunkow odnowy teologii
moralnej, co Sci$le wigze si¢ z zasygnalizowang wyzej potrzebg po-
waznej refleksji nad stanem moralnej $wiadomos$ci w spoteczenstwie.
Sw. Jan Pawet I w doglebny sposob przeanalizowat antropologiczne
i teologiczne umocowanie refleksji etycznej na tle problemow niesio-
nych przez wspolczesnos¢, szczegodlnie w kontekscie etyki seksualne;.
W czasie sesji naukowe]j poswigconej 10-leciu wydania encykliki Ve-
ritatis splendor zorganizowanej przez L. Meling oraz J. Noriege na
Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie zaproszony tam kard. Joseph
Ratzinger przypomnial dwie gléwne linie nauczania tej encykliki. Po
pierwsze chodzi o potrzebe¢ bardziej biblijnego i chrystologicznego
osadzenia moralno$ci, a po drugie o pogltebiong refleksje nad zawe-
zonym poj¢ciem racjonalnosci, dominujacym w naszej kulturze od
czasow Oswiecenia'®. Ratzinger proponuje odczytywanie encykliki
przez pryzmat kontynuacji odnowy moralnos$ci zaproponowanej juz
w czasie obrad Soboru Watykanskiego II.

Dla przysztego Papieza Benedykta X VI juz wowczas jednym z prio-
rytetow, jak o tym przypomniat podczas swojego wielkiego wyktadu
w Ratyzbonie (11 wrzesnia 2006 roku), byto przywrocenie racjonalnosci
jej szerszego wymiaru. Potrzebujemy otwarto$ci rozumu na catg prawde,
takze te dotyczaca naszej tozsamosci i praw jej rozwoju. Tymczasem

15 Zob. http://www.prawapacjenta.cu/?pld=2537 [dostep 23.02.2015].

16 J. Ratzinger, I/ rinnovamento della teologia morale: prospettive del Vaticano IT
e di Veritatis splendor, w: Camminare nella Luce. Prospettive della teologia morale
a partire da Veritatis splendor, red. L. Melina, J. Noriega, Rzym 2004, 36—42.
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wspotczesna refleksja etyczna przyjmuje charakter a-metafizyczny,
podszyty woluntaryzmem, negujac jakakolwiek dostepnos¢ i racjo-
nalno$¢ zarowno boskiej jak i naszej natury'. Tym samym przestaje
by¢ ona przejawem i wyrazem madrosci Boga, wpisanej w czlowieka
i otaczajacy nas $wiat. Taka koncepcja odcina cztowieka od glebszego
poznania samego siebie 1 prawa naturalnego, postrzeganego wowczas
jako co$ archaicznego i niepotrzebnego'®. Radykalny ewolucjonizm
odczytuje ludzka nature jako wynik réznych przypadkowych proceséw
i mechanizméw, ktore nie maja zadnego glgbszego znaczenia®. Wow-
czas cztowiek pretenduje do panowania nad swoja cielesng natura i jej
tozsamoscia, wraz z jej tak elementarnymi przejawami, jak pte¢ czy
sktonnosci naturalne.

Chodzi tutaj o glgboka transformacj¢ samych podstaw metafizycznych
i antropologicznych. Wyrazaja one pewna koncepcje tak badz inaczej
rozumianej wi¢zi pomigdzy tajemnica stworzenia, ludzka autonomia
i wolnoscia. Jak pokazuje o. Servais Pinckaers, Nowe Prawo przykazania
mito$ci Boga i blizniego wcigz moze petnic rolg wspaniatego zwornika
calej teologii moralnej: pod warunkiem jednak powrotu do dawnej kon-
strukcji moralnosci opartej na koncepcji wolnosci uksztattowanej przez
warto$¢, nie za$ obojetnej wobec wartosci?’. Woluntarystyczna koncep-
cja wolnos$ci zrywa wi¢z pomigdzy duchem i cielesno$cia, pomigdzy
wolnoscig i prawem, pomigdzy wolnoscig i naturg. Ma to wplyw na
sposob ujmowania i prezentowania catego szeregu tematdéw niezwykle
aktualnych, takich jak tozsamosciowa rola pici czy adekwatny zakres
ludzkiej wolnosci, szczegdlnie w relacji z drugim cztowiekiem, na przy-
ktad w kontekscie ,,prawa do aborcji”’'. Nieograniczona niczym wolno$é

17 Zob. Benedykt XVI, Wyktad w Ratyzbonie, 11 wrze$nia 2006 roku.

18 Warto zwrdci¢ uwage na dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej,
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spojrzenie na prawo naturalne, w ktorej
znajdujemy przemyslane wyjasnienie tego, co Kosciot rozumie pod pojeciem ,,prawa
naturalnego”, ktore nierzadko bywa przedstawiane w groteskowy sposob jako kryp-
toreligijny sposob wplywania na etyke.

" Camminare nella Luce, dz. cyt., 40—41.

2 S. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijarskiej, Poznan 1994, 172—179.

2 J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. ChrzeScijaristwo a religie $wiata, Kielce
2005, 196.
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1 pragnienie osiggnig¢cia catkowitej autonomii prowadzi czlowieka do
odrzucenia wszelkich norm obyczajowych i religijnych?.

Niniejszy artykut jest poswigcony roli teleologii wérdd fundamental-
nych zatozen moralnosci, ze szczegdlnym pytaniem o relacje z deontolo-
gig. Czesto przedstawia si¢ to rozrdznienie jako roztgczne i podstawowe
w etyce. Jest to o tyle wazne w przedstawionym powyzej kontekscie, ze
tego rodzaju koncepcje prowadza do promowania ,,postepowe;j” 1,,libe-
ralnej” moralno$ci, ktéra w rozeznaniu Papieza zostata oceniona jako
btedna. Uwazna analiza encykliki Veritatis splendor prowadzi do wnio-
sku, ze taki opozycyjny podziat nie tylko nie znajduje dostatecznego
uzasadnienia w teologii katolickiej, ale jest wrecz fatszywym kluczem
do jej interpretacji. Wiaze si¢ to z historycznym tlem powstania ency-
kliki Veritatis splendor (2). Sw. Jan Pawel II traktuje komplementarnie
te ujecia: wychodzac z teleologicznego punktu widzenia, Papiez zmierza
do podtrzymania bezwzglednego zakazu czynéw wewngtrznie zlych,
postrzeganych zazwyczaj jako przejaw moralnosci deontologicznej (3).
Stusznie Papiez odwotuje si¢ do nauczania §w. Tomasza z Akwinu.
Siegajac do Summy Teologii, mozna wskaza¢ dalsze mozliwosci roz-
winigcia i uzasadnienia takiej wtasnie doktryny (4)%.

2. PODZIAL ETYKI NA DEONTYCZNA I TELEOLOGICZNA
A VERITATIS SPLENDOR

Podstawa podziatu na deontologi¢ i teleologi¢ jest zwykle sposob
rozumienia dobra i zta oraz wyprowadzania z nich norm moralnych?.

22 M. Peeters, dz. cyt., 146.

2 Jest to takze potrzebne z jeszcze jednego powodu. Niektorzy z proporcjonalistow
odwolujac si¢ do analiz $w. Tomasza argumentowali przeciwko encyklice Pawla VI
Humanae vitae, probujac wpisac $w. Tomasza jako protagoniste teologow dysydenckich,
zob. np. L. Janssens, Ontic Evil and Moral Evil, w: Readings in Moral Theology. No.
1: Moral Norms and Catholic Tradition, red. Ch. Curran, R. McCormick, New York
1979, 40-93, por. M. Mrozek, ‘Finis ultimus — beatitudo’: Zasada chrzescijanskiej
moralnosci. ,,Summa Theologiae” sw. Tomasza i ,, Veritatis splendor”, Przeglad To-
mistyczny 15(2009), 447-453.

24 Dalsze wskazowki bibliograficzne w kontekscie encykliki Veritatis splendor
mozna znalez¢ u A. Szostka, Teleologizm a antropologia w: Tenze, Wokot godnosci
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Nazwy tych nurtow wigzg si¢ z greckg etymologia: w pierwszym przy-
padku jest to odwotanie do gr. deon — to, co jest potrzebne, powinnosc,
obowigzek. Punktem wyjscia tak rozumianej deontologicznej etyki beda
wigc normy, reguly i przykazania. W drugim wypadku chodzi o przy-
jecie perspektywy osoby dziatajacej, ktora zmierza do okreslonego celu
swojego dzialania, gr. telos. Z tego wzgledu etyka teleologiczna bywa
rowniez okreslana etyka pierwszej osoby, w odréznieniu od deontycz-
nej i obiektywizujacej perspektywy powinnosci trzeciej osoby jako
sedziego 1 $wiadka okreslonej sytuacji.

W schematycznym i upraszczajacym spojrzeniu na teologi¢ moralng
Kosciota moze wydawac si¢ ona z gruntu deontologiczna: przykazania
wynikaja z objawienia uzupetnionego koscielnym autorytetem. Wow-
czas perspektywie tej mozna byloby przeciwstawi¢ bardziej otwarta
i personalistyczna etyke teleologicznag ,,dojrzalego cztowieka”, ktory
moze 1 powinien sam decydowac o sobie jak tez o moralnym znaczeniu
swoich czynow?. Sw. Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor unika
jednak takiego opozycyjnego podziatu: przyjmuje obie perspektywy
i pokazuje ich komplementarno$¢. Tym samym — odwotujac si¢ jedno-
czesnie do uzasadnienia o naturze teleologicznej — Papiez podtrzymuje
jednoznacznie aktualno$¢ statych przykazan i norm etycznych, charak-
terystycznych dla deontologii (VS, nr 80).

Warto przypomnie¢, ze encyklika Veritatis splendor wynikta z po-
trzeby ustosunkowania si¢ do koncepcji moralnych, ktore byty kon-
testacjg 1 kontrpropozycjag wobec tradycyjnego nauczania Kosciota.
Przyczyng tego zjawiska byta reakcja wielu teologow na encyklike
bt. Pawta VI Humanae vitae, wydang w 1968 roku, w ktorej w jedno-
znaczny i obligujacy sposob Papiez odrzucit antykoncepcje jako czyn
wewnetrznie zty. Ten wlasnie punkt okazat si¢ nie do przyjecia dla wielu
teologow dysydentow, ktdrzy probowali zreformowac jasno okreslone
nauczanie Kos$ciofa.

Kontrowersje wokot Humanae vitae powstaly juz przed jej wyda-
niem. Upubliczniony przez media tzw. ,,raport wiekszosci” donosit, ze

prawdy i mitosci, Lublin 1995, 117-132.
% Przyktadem takiego stanowiska moze by¢ m.in. praca L. Wisniewskiego Blask
wolnosci, Krakow 2015.
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czes$¢ specjalistow z réznych dziedzin nie widzg przeszkod dla moralnej
akceptacji antykoncepcji; jakkolwiek ten dokument miat od poczatku
w zamysle blogostawionego Papieza wyltacznie charakter doradczej
ekspertyzy. Co cieckawe, w samej encyklice Humanae vitae Papiez
w spokojny i rzeczowy sposob wyjasnia, ze jego ocena jest inna niz
powotanej przez niego Komisji, pokazujac kompetencje i racje obligu-
jace go, jako najwyzszego Pasterza, do zajecia wigzgcego stanowiska
w tej sprawie®®. Pawet VI wspomina jednoczes$nie o udziale biskupoéw
W procesie rozeznania tej sprawy, w czym niemale znaczenie miata
interwencja owczesnego kardynata Karola Wojtyty.

Mimo jednoznacznej i przejrzystej prezentacji stanowiska Magiste-
rium, wiele srodowisk, takze katolickich, przyjeto wrogo publikacje
Humanae vitae. Ta niech¢¢ dos¢ szybko przyjeta forme doktrynalnych
poszukiwan takiego sposobu ujecia teologii moralnej, aby uchyli¢ na-
uczanie Pawta V1. Szczegolnie dotyczylo to zaliczenia antykoncepcji do
czynow wewnetrznie zlych, ten bowiem punkt w definitywny sposob
wykluczat jej moralng dopuszczalno$é?’.

Ta doktrynalna kontestacja ma miejsce po §wiezym powiewie od-
nowy Soboru Watykanskiego II, naktadajacej si¢ na caly szereg prze-
mian kulturowych p6znych lat szes¢dziesiatych. Tym samym propozycja
radykalnej przemiany chrzescijanskiej moralnosci trafita na sprzyja-
jacy jej w Zachodnim $wiecie grunt szeroko zakrojonych przeobrazen
spotecznych i §wiatopogladowych. Od tamtej pory wiasciwie do dzi$
towarzyszy nam mantra nieustannie powielanego oczekiwania i ,,na-
dziei”, szczegbdlnie w mediach gtownego nurtu, na liberalizacje wiary
i moralnosci Kosciota?®. Stad zapewne tym wigksze rozczarowanie
»Swiata” wobec nieugigtej postawy zarowno bt. Pawta VI, jak §w. Jana
Pawta II w encyklice Veritatis splendor, ktory dostarcza dalszego i bar-
dziej rozwinigtego uzasadnienia tego samego stanowiska.

2 Pawel VI, Humanae vitae, n. 5-6.

2T 'W. Giertych, Jak zy¢ taskq, Krakéw 2006, 132—138.

2 Jednak stanowisko to pozostaje niezmienne: $w. Jan Pawet IT w adhortacji Fa-
miliaris consortio (22 listopada 1981 r.) w calej rozciagtosci potwierdzit nauczanie
swojego btogostawionego poprzednika, i —jesli uwaznie si¢ temu przyjrze¢ — zaréwno
Benedykt X VI, jak i obecny Papiez Franciszek nie zamierzaja zmieni¢ zadnego punktu
w tej kwestii.
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Gtos Jana Pawta Il wpisuje si¢ wigc w nietatwy kontekst trwajacych
dtugo debat na temat moralnego nauczania Ko$ciota i jego odnowy.
Przyczynito si¢ to do wydtuzenia prac nad encyklika oraz powiazania jej
z refleksjg nad catoscig chrzescijanskiej moralnosci: ,,Odsylajac zatem
do tekstu Katechizmu, traktowanego jako ,,pewny i autentyczny punkt
odniesienia w nauczaniu doktryny katolickiej”, Encyklika ograniczy si¢
do omdwienia niektorych podstawowych kwestii nauczania moralnego
Kosciota, czyniac to w formie niezbednego rozeznania probleméw, sta-
nowigcych przedmiot kontrowersji mi¢gdzy specjalistami w dziedzinie
etyki i teologii moralnej” (VS, nr 5).

Rewizjonisci, jak okresla si¢ teologdw postulujacych zmiang na-
uczania Magisterium w bardziej ,,postepowym’ duchu, powotuja si¢ na
potrzebe bardziej spersonalizowanego myslenia o etyce. Polega to m.in.
na redukcji zrodet moralnosci do samej intencji i powigzanej z nig kalku-
lacji pozytywnych i negatywnych skutkow dziatania (proporcjonalizm),
badz przewidywanych konsekwencji dziatania (konsekwencjalizm)
(VS, nr 75). Za pomoca tego rodzaju kryteriow proponowano bardziej
doktadng oceng dobra i zta zwigzanego z kazdym ludzkim dziataniem,
wraz z zalezng od tego rachunku moralng odpowiedzialnos$cig czto-
wieka. Sw. Jan Pawet II podejmuje si¢ rozeznania tego rodzaju nurtow
w $wietle Pisma Swietego i zywej tradycji Ko$ciota, ze szczegdlnym
uwzglednieniem $w. Tomasza z Akwinu.

3. TELEOLOGIA ENCYKLIKI VERITATIS SPLENDOR

Sw. Jan Pawet II uzasadniajac deontyczne przykazania w teleolo-
giczny sposob, przelamuje powyzej zarysowany roztaczny podziat
moralnego nauczania Ko$ciota: ,,Aby okresli¢ przedmiot danego czynu,
decydujacy o jego jakosci moralnej, nalezy przyjac perspektywe osoby
dziatajgcey” (VS, nr 78). W takim wypadku usuwa si¢ wszelki roz-
dzwiek pomiedzy teleologig i przedmiotem czynu: ,,Przedmiot ten jest
wszak bezposrednim celem $wiadomego wyboru, ktory okresla akt
chcenia osoby dziatajacej” (VS, nr 78). Wobec tego ,,etyka chrzescijan-
ska, cho¢ zwraca szczegodlng uwage na przedmiot moralny, nie lekce-
wazy wewngtrznej ‘teleologii’ dziatania, to znaczy jego ukierunkowania
ku prawdziwemu dobru osoby, ale uznaje, ze dazenie do dobra jest
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prawdziwe tylko pod warunkiem poszanowania istotnych elementow
ludzkiej natury” (VS, nr 78). Bezwzgledne zakazy moralne pozostaja
w mocy i dotyczg sytuacji, w ktorej z definicji chodzi o szkodliwe
dzialanie z teleologicznego punktu widzenia.

Jest to dowarto$ciowanie konkretnosci ludzkiej natury i odpowiada-
jacych jej dobr, z ktorych wynika mozliwos¢ przedmiotowego odrdznie-
nia dobra i zta. Dziatania sg dobre, gdy integralnie stuza cztowiekowi,
oraz zte, gdy mu szkodza. Mozliwe jest wigc opisanie pewnych dziatan
jako dobrych badz ztych wlasnie ze wzglgdu na konkretnos¢ wiasciwych
lub niewtasciwych sposobow zaspokajania ludzkich potrzeb. Z niej
wiasnie wynikajg konkretne przykazania drugiej tablicy Dekalogu: ,,4.
Czcij ojca swego 1 matke swoja. 5. Nie zabijaj. 6. Nie cudzot6z. 7. Nie
kradnij. 8. Nie mow falszywego §wiadectwa przeciw blizniemu swemu.
9. Nie pozadaj zony blizniego twego. 10. Ani zadnej rzeczy, ktora jego
jest”?. Wszystkie te zakazy z definicji dotycza bezprawnego naruszania
elementarnych ludzkich dobr.

Sw. Jan Pawet II przypomina tradycyjne nauczanie Kosciota na
temat zrodel moralnosci ludzkiego czynu. Juz sam $rédtytut , Tele-
ologia i teleologizm” (VS, nr 71-75) sugeruje mozliwe zré6znicowanie
typow teleologicznego patrzenia. Teleologizm, czyli metoda redukujaca
zrodta moralno$ci ludzkiego czynu do samej intencji, jest zbyt waska.
»Sama ocena konsekwencji, podobnie jak intencji, to za mato, by orzec
o moralnej jakos$ci konkretnego wyboru” (VS, nr 77). Poprawny moral-
nie musi by¢ sam przedmiot ludzkiego czynu. Jan Pawet II podkresla
pozytywny i priorytetowy wymiar celu, szczegélnie gdy chodzi o cel
ostateczny: ,,Dziatanie jest moralnie dobre, kiedy wybory dokonywane
przez wolno$¢ sa zgodne z prawdziwym dobrem czlowieka i tym samym
wyrazaja dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostatecznemu celowi,
to znaczy samemu Bogu: najwyzszemu dobru, w ktérym cztowiek
znajduje pelne i doskonate szczegscie. Pierwsze pytanie zadane przez
mtodzienca Jezusowi: »co dobrego mam czynic, aby otrzymaé zycie
wieczne« (Mt 19, 16) zwraca od razu uwage na istotng wigz migdzy
moralng wartosciq czynu a ostatecznym celem czlowieka” (VS, nr 72).

2 Jest to formuta katechetyczna Dziesi¢ciu Przykazan, podana tutaj za Katechizmem
Kosciota Katolickiego przed numerem 2052.
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Papiez zaznacza istotng wiez migdzy moralnoscig a odniesieniem
do celu ostatecznego. Dobro i zto w ostatecznym rozrachunku opi-
suja relacje ludzkich czyndéw do Boga. Obiektywne dobro jest tym, co
przybliza nas do Boga, natomiast ztem jest to, co nas od Niego oddala.
Wprowadzenie kategorii celu jest tutaj o tyle pomocne, ze pozwala na
przeprowadzenie i harmonizowanie ze sobg doktadnych analiz zaréwno
w wymiarze etyczno-filozoficznym, jak tez $cisle teologicznym. Na
poziomie filozoficznym analiza celowo$ci daje nam wglad w nature
ludzkiego dziatania. Wybrany przez cztowieka cel i prowadzace do
niego $rodki okres$laja bowiem cztowieka i majg wptyw na to, kim
si¢ staje: ,,Nie tylko prowadzg do zmiany stanu rzeczy zewngtrznych
wobec cztowieka, ale jako nastepstwo §wiadomych decyzji kwalifikuja
moralnie osobe, ktéra je podjeta i okreslaja jej wewnetrzne duchowe
oblicze” (VS, nr 71).

Celowo$¢ pozwala na teologiczne przypomnienie o koniecznos$ci
nadprzyrodzonego odniesienia ludzkiego zycia wobec ostatecznej per-
spektywy zbawienia. Z tego wzgledu nasladowanie Chrystusa i osobiste
dazenie do Boga odpowiadajg w pelny sposob na pytanie o ostateczny
wymiar ludzkiego powolania i jego wypetnienia w Bogu. To stanowi
o nowosci chrzescijanstwa: ,,W tym sensie zycie moralne ma charakter
gleboko »teleologiczny« , poniewaz polega na $wiadomym przyporzad-
kowaniu ludzkich czynéw Bogu — najwyzszemu dobru i ostatecznemu
celowi (telos) cztowieka” (VS, nr 73). Jest to jednoczesnie przypomnie-
nie o fundamentalne;j roli pierwszej tablicy Dekalogu, nakazujacej czto-
wiekowi czci¢ tylko samego Boga, okazywac bezwzgledny szacunek
dla Jego imienia, oraz $wigtowac dzien swiety.

Analizujgc dobro ludzkiego czynu, Papiez zwraca uwage na dwa
skorelowane ze sobg elementy: ,,Dziatanie jest moralnie dobre, gdy
poswiadcza i wyraza (1) dobrowolne podporzadkowanie osoby jej osta-
tecznemu celowi oraz (2) zgodno$¢ konkretnego dziatania z dobrem
cztowieka, rozpoznanym w jego prawdzie przez rozum” (VS, nr 72).
Papiez podkresla, ze dobro moralne zalezy od jednoczesnej wlasciwej re-
lacji z Bogiem, ktory jest celem ostatecznym, jak rowniez od zgodnosci
konkretnego wyboru z prawdziwym dobrem rozpoznanym przez rozum.

Po pierwsze, chodzi tutaj o ,,podporzadkowanie osoby ostatecznemu
celowi”, czyli Bogu. To podporzadkowanie zaktada bezposrednig relacje
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miegdzy czlowiekiem i Bogiem. Wyrazi§cie méwi o tym $§w. Tomasz na
samym poczatku Summy Teologii: cztowiek jest skierowany do nad-
przyrodzonego celu jako do tego, co jest jego ostatecznym dobrem?.
Tak okres$lony cel wymaga nadprzyrodzonych $rodkow, aby moc go
osiggnaé’'. Cztowiek potrzebuje dostepu do nadprzyrodzonej wiedzy,
umozliwiajgcej mu bezposrednie poznanie celu ostatecznego. Ta ade-
kwatnos$¢ cztowieka wzgledem jego celu ostatecznego urzeczywistnia
si¢ dzigki tasce.

Szczegblna role w rozpoznaniu celu ostatecznego na nadprzyrodzo-
nym poziomie petni cnota wiary, prowadzaca dalej do chrztu i wejscia
do wspolnoty Kosciota, posiadajacego petnie nadprzyrodzonych $rod-
kow wiodacych do zbawienia. Z tak rozumianej wiary wynika bezpo-
srednia blisko$¢ Boga w zyciu praktycznym cztowieka, i tym samym
przektada si¢ konkretnie na ludzkie czyny. Pozwala to tatwiej zrozumie¢
nadprzyrodzone wymagania moralne ptynace z wiary, ktore Chrystus
stawia przed swoimi uczniami w Kazaniu na Gérze. Zycie chrzescijan
ma pobudza¢ innych do dzigkczynienia i uwielbienia Boga (por. Mt
5,16). Chodzi o takg nadprzyrodzong transparentnos$¢ dobra ludzkich
uczynkdw, ktora ukazuje dobro¢ samego Boga.

Po drugie, Jan Pawet II podkresla, ze do prawdziwego moralnego
dobra wymagana jest takze ,,zgodno$¢ konkretnego dzialania z do-
brem cztowieka”. Jest to przypomnienie o istnieniu stworzonego po-
rzadku, ktéry mozna zrozumie¢. Szacunek dla rodzicoéw, dla cudzej
wlasnosci 1 dla samego zycia oraz sposobu jego przekazywania okazuje
si¢ podstawa normalnego ludzkiego zycia i madrego wspottworzenia
spotecznosci. W ten sposéb dochodzimy do zrozumienia znaczenia
1 zakresu poszczegdlnych norm moralnych, formutowanych w celu
ochrony cztowieka przed zagrozeniami tkwigcymi w konsekwencjach
jego wolnych wyborow.

30 Jednoczesnie to zalozenie starannie uzasadnia pozniej, w Traktacie o szczesciu,
q. 1-5, gdzie wykazuje ukierunkowanie cztowieka na jedyny cel nadprzyrodzony,
jakim jest widzenie istoty Boga, na ktorym polega prawdziwe i ostateczne szczgscie.

31 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Teologii (dalej cytowane jako STh), I, q. 1, a. 1:
,,Finem autem oportet esse praecognitum hominibus, qui suas intentiones et actiones
debent ordinare in finem. Unde necessarium fuit homini ad salutem, quod ei nota
fierent quaedam per revelationem divinam, quae rationem humanam excedunt.”
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Wolnos¢ jako warto$¢ sama w sobie moze stawaé si¢ bowiem dla
cztowieka putapka. Najbardziej jaskrawo mozna to zobaczy¢ w zakazie
tych dzialan, ktore prowadza do natogéw: ,,wolno$¢ nieskr¢powana
moze prowadzi¢ do swojego przeciwienstwa — do zniewolenia tak pod-
miotu, jak i do zaburzenia odniesien do innych oséb, zwlaszcza do
najblizszych”2. Glebsze rozumienie siebie i swojej natury pozwala na
petniejsze 1 bardziej zintegrowane zycie. Szczeg6lnie dotyczy to mitosci
malzenskiej oraz rodziny, jako najwazniejszego miejsca uczenia si¢
ludzkiej tozsamosci i powotania do mito$ci, obejmujacej w okreslony
i konkretny sposob catego cztowieka, dusze i ciato.

Papiez podkresla, ze aby czyn byl moralnie dobry, muszg by¢ spet-
nione jednocze$nie oba warunki wyszczegolnione powyzej: zar6wno
zachowania rozumnego porzadku, jaki odkrywamy dzieki poznawaniu
prawdy o ludzkiej naturze i jej dzialaniu, jak tez nadprzyrodzonego
odniesienia do Boga dzigki tasce. Te elementy majg si¢ przenikac,
wspotgrac ze sobg, ozywiac si¢ nawzajem: nadprzyrodzona mitos¢ do
Boga i konkretna forma mitosci blizniego.

W tej pozytywnej perspektywie Papiez przypomina o tym, ze moral-
nie poprawne dzialanie posiada dwa komplementarne wobec siebie wy-
miary: wertykalny bezposredniego odniesienia do Boga, i horyzontalny
racjonalnego rozpoznania autentycznego ludzkiego dobra. W $wietle
tego podwojnego odniesienia uzyskujemy peine kryteria oceny dobra
i zta. Nie chodzi zatem o minimalistyczng poprawno$¢ moralng, ale
o pelni¢ zycia taska, ozywiajaca 1 wydobywajacg cate pickno ludzkiej
osoby. Ten proces wida¢ szczegdlnie w zyciu swietych: ich zycie jest
przeniknigte Bozym §wiattem. Ten element zostat subtelnie podkreslony
przez Papieza poprzez podpisanie encykliki w dniu Przemienienia
Panskiego (6 sierpnia).

Tak rozumiane pickno wyrasta z kontemplacji Jezusa Chrystusa,
ktorego zbawcza moc zbawia i przemienia catego cztowieka, ktory sie
Mu oddaje. Wymiar nadprzyrodzony i ludzki przenikajg si¢ ze soba
w moralnej i duchowej syntezie zycia przemienionego taska. Cho-
dzi wigc o takie moralne i chrzescijanskie dobro, ktére ,,poswiadcza

32 P. Morciniec, Wprowadzenie, w: Zniewoleni dzialaniem. Uzaleznienia behawioralne
a rodzina, red. Tenze, Opole 2013, 5.
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iwyraza” glebokie zanurzenie cztowieka w zyciu Bozym. Najwazniej-
szym darem chrzescijan wobec tego §wiata jest ich blisko$¢ z Bogiem,
ktorego obecno$¢ maja przekazywac innym poprzez wszystko to, kim sg
i co robig. Tak rozumiana moralnos¢ stanowi radykalne przekroczenie
ogolnikowego altruizmu i bycia tak zwanym przyzwoitym cztowiekiem.
Chrzescijanin jest powolany do bycia zywa ikong Boga, odzwiercied-
lajac w osobisty sposob w swoim dzialaniu boska i ludzka obecnosé
Chrystusa, ktorego nosi w sercu®. Stad ptynie zaproszenie do tak ra-
dykalnego rodzaju zaangazowania chrzescijan w ten $wiat i w zycie
drugiego cztowieka, jaki jasnieje w zyciu swietych, ktorzy zyja peknig
boskiego zycia juz tutaj na ziemi.

Uwazne przyjrzenie si¢ gldwnemu nurtowi wspotczesnie promo-
wanego swiatopogladu pozwala zobaczy¢ trudnosci z recepcjg obu
wspomnianych pozioméw moralnego dobra, zar6wno jego wymiaru
wertykalnego, jak horyzontalnego. Chrzescijanstwo regularnie bywa
redukowane do humanistycznego altruizmu i ogdlnoludzkiej szlachet-
nos$ci. Gubi si¢ w ten sposob to, co w chrzescijanstwie najpigkniejsze:
bliskos¢ z Bogiem w Chrystusie, ktora pali, przemienia, i ktora nie
pozwala cztowiekowi zy¢ w grzechu. Postmodernistyczna kultura pod-
waza takze same racjonalne podstawy rozeznania wlasciwego ludzkiego
dobra i zta, negujac z zasady sama mozliwos$c¢ ich trwatej przedmiotowej
identyfikacji. W ten sposob rozmywaja si¢ oba kryteria rozeznania do-
bra i zla, a cztowiek ma pelng dowolno$¢ co do wyboru regut, jakimi
zechce kierowac si¢ w swoim zyciu. Nierzadko prowadzi to do uczenia
si¢ na bolesnych btedach, ktoére az nazbyt czg¢sto okazujg sie juz nie do
naprawienia.

Jest to $ci$le powigzane z bledng antropologia, jaka jest przenik-
nigta wspotczesna kultura. Akcentuje ona bowiem czysto duchowy
element ludzkiej tozsamosci, ktéry — po Kartezjuszu — jest do tego
stopnia oderwany od cielesno$ci, ze wydaje si¢ by¢ catkowicie pozo-
stawiony ludzkiej kreatywnos$ci i duchowej autonomii. Jednak takie
radykalne podkreslanie absolutnej autonomii ducha pozbawia czlowieka

33 Por. J.A. DiNoia, ,, Veritatis Splendor”: Moral Life as Transfigured Life, w: ,, Ve-
ritatis Splendor” and the Renewal of Moral Theology, red. J.A. DiNoia, R. Cessario,
Princeton 1999, 7.
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racjonalnego realizmu. Ludzki duch jest juz od poczecia zjednoczony
z konkretna i ukierunkowana tozsamos$cia meskiego lub kobiecego ciata,
jego natury i1 wpisanych w nie praw rozwoju. Koncepcja radykalnej
duchowej autonomii jest przejawem utraty kontaktu z rzeczywistoscia
jej integralnego 1 fundamentalnego zwigzku z ciatem.

W chrzescijanskiej antropologii ciato nie jest wehikutem ducha, ktory
mozna w razie potrzeby dowolnie zmieni¢, ale integralng czg¢scia czto-
wieka. Potencjat ludzkiej duchowo-cielesnej natury oraz jej sktonnos$ci
naturalne nie tyle stanowig ograniczenie duchowej wolnosci, co wiasnie
wyrazaja jej tozsamos$¢ i kierunek urzeczywistnienia. Tym samym
bledne rozpoznanie roli ludzkiego ciata i jego psychofizycznych potrzeb
moga prowadzi¢ do gigboko opacznego i tym samym niebezpiecznie
szkodliwego konstruowania wtasnej tozsamosci.

Ciato stanowi integralng czgs$¢ tego, kim jeste§my. Nie mamy nad
nim nieograniczonej wtadzy, o czym tatwo si¢ przekonaé patrzac na
zmaganie si¢ wielu 0sob z depresjg czy nadwaga. Mamy za to pewien
wplyw na to, kim jesteSmy i kim si¢ w ciele stajemy. Dokonuje si¢ to
jednak wewnatrz pewnych praw i prawidel, ktorych nie stanowimy, cho¢
mozemy je rozpoznaé. Proba redefiniowania tych praw ma szkodliwy
charakter: tym bardziej niebezpieczny, im mocniej odbiega od natu-
ralnego ludzkiego porzadku dobr. Wtedy bowiem cztowiek rozmija si¢
z prawda o sobie i z glebig Bozej madrosci wpisanej w ten §wiat. Na tym
wlasnie polega istota prawa naturalnego: na odkrywaniu praw, ktore
rzadza ludzka tozsamoscia 1 wlasciwg dla niej drogg do doskonatosci.
Podstawowe z tych praw zostaty uniwersalnie wyrazone w Dekalogu.
Rozwdj czlowieczenstwa i tozsamosci dokonuje si¢ na drodze wlasnie
przestrzegania tych przykazan. Warto dowarto$ciowac ten element,
gubiony przez nazbyt woluntarystyczne i dumne zapedy ludzkiego
ducha, ktory czgsto zapomina o tym, ze jego osobista wolno$¢ istnieje
i jest $cisle powigzana z wlasnym konkretnym ciatem okreslonej masy
i rownie konkretnych i nie wylacznie duchowych potrzeb. Dzieki ich
wlasciwemu zrozumieniu oraz ukierunkowaniu cztowiek moze szybciej
i pro$ciej dazy¢ do pelni zycia.

Stad wynika ostateczna zgodno$¢ ogdlnych norm moralnych z per-
spektywa osoby dzialajacej. Z tego tytutu juz Pawet VI w encyklice
Humanae vitae zar6wno jasno definiuje normy moralne, jak i do nich
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przekonuje na drodze rozumowania i zachety. Rozpoczyna od przypo-
mnienia o pigknie duchowego i cielesnego charakteru ludzkiej mitosci.
Malzenska mito$¢ nie zalezy od duchowych deklaracji oraz intencji, ale
jest wpisana w konkret dwu 0sob: me¢zczyzny i kobiety, w ich duchowa,
emocjonalng i fizyczng komplementarnosc, ktora zostata takze zraniona
przez grzech. Akt malzenski odczytywany w tym konteks$cie zawiera
istotng wskazowke dla sztuki mitosci: matzonkowie powinni zachowaé
naturalng jedno$¢ dwu znaczen, ktore Bog w niego wpisal: wyrazania
mitosci i przekazywania zycia. Czlowiek moze je sztucznie oddzielac,
ale tym samym modyfikuje i redukuje glebszy wymiar ludzkiej mitosci
wpisanej w nature seksualnej blisko$ci. Zto antykoncepcji polega wiec
na zubazajacej ingerencji w tozsamo$¢ ludzkiej mitosci w jej najbardziej
intymnym wyrazie pomiedzy matzonkami.

Te same prawdy przypomina $w. Jan Pawet II. Bozy plan mitosci
wobec cztowieka jest wpisany w jego cielesng i duchowg tozsamo$¢:
trzeba pamieta¢ o naturalnej roli ciata oraz wlasciwej mu tozsamosci.
To wlasnie tu odstania si¢ mozliwos$¢ odczytywania specyficznych
ludzkich dobr, jak migdzy innymi prawa rzadzace ludzka seksualnos-
cig, aby w duchowy i zmystowy sposéb wyraza¢ adekwatnie mitos¢ do
drugiego cztowieka. Techniczne przejecie kontroli nad tym wymiarem
jest mozliwe, ale ma swoje konsekwencje: uprzedmiotawia cztowieka
1 jego mitosc.

Do tego wlasnie bledu prowadzi proporcjonalizm i konsekwencja-
lizm. Zaktadajg one bowiem, ze wszystkie dobra (wlacznie z samym
cztowiekiem) majg same z siebie wymierng wartos¢ przedmoralna, tak
pozytywna, jak i negatywna, zwiazang z kazdym ludzkim wyborem.
Umozliwia to dalszg kalkulacj¢ tych dobr w proporcji do planowanych
ludzkich dziatan. Na tej podstawie rodzi si¢ dopiero wymiar moralny
w zaleznosci od podjgtego wyboru.

Takie podejscie jest jednak stuszne warunkowo, to znaczy gdy do-
tyczy tylko 1 wylacznie dobr nizszych od samego cztowieka. Wtedy
taki utylitaryzm jest w petni uzasadniony i mozna go stosowac¢ w go-
spodarce, technice, handlu, gdy dotyczy to §wiata rzeczy, nie za$ osob.
Ryzykowne jednak staje si¢ zastosowanie zasady maksymalizacji zy-
skow 1 minimalizacji strat bezposrednio do cztowieka i dobr mu wtas-
ciwych, wspottworzacych jego tozsamos¢. Traktowanie wlasnego ciata
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czy innych ludzi w takiej perspektywie prowadzi bowiem do egoizmu
i manipulacyjnego traktowania drugiego cztowieka. Jeszcze wyrazniej
wida¢ nieadekwatnosc¢ utylitaryzmu w odniesieniu do dobr duchowych.
Nie da si¢ przeliczy¢ wartosci wiary na pienigdze. Przypomina o tym
trzeci rozdziat encykliki, w ktérym upodobnienie si¢ do Chrystusa
ukrzyzowanego przedstawia si¢ wierzacym jako najwyzszy wyraz wol-
nosci, oraz podstawowy punkt odniesienia dla zrozumienia glebszego
sensu ludzkiej egzystencji (VS, nr 85).

Podsumowujac: $w. Jan Pawet 11 pokazuje podwdjny element mo-
ralnego rozeznania. Pierwszy z nich wigze si¢ z intencjonalnym i wer-
tykalnym ukierunkowaniem na duchowe i nadprzyrodzone dobro,
natomiast drugi wigze si¢ z konkretnym i horyzontalnym poziomem
szacunku dla natury i jej praw. Mozemy je przyjmowaé zar6wno na
podstawie autorytetu czy kulturowej tradycji, jak rowniez odkrywac
wilasnym rozumem. Syntez¢ deontologii i teleologii wida¢ takze w oso-
bistej perspektywie os6b madrych i do§wiadczonych zyciowo, ktore
potrafig przekaza¢ innym szereg bezcennych przykazan i wskazowek,
prowadzacych ich do petniejszego i1 szczgsliwszego zycia, wolnego od
tego, co dopiero w perspektywie doswiadczenia okazuje si¢ tak bardzo
zwodnicze i puste.

Papiez potwierdza aktualno$¢ rozwazan Akwinaty: ,,Moralno$¢
ludzkiego czynu zalezy przede wszystkim i zasadniczo od przedmiotu
rozumnie wybranego przez §wiadoma wole, czego dowodzi takze wni-
kliwa i do dzi$ aktualna analiza $w. Tomasza” (VS, nr 78)**. Warto wiec
przyjrze¢ si¢ jej blize;.

4. CZYN WEWNETRZNY I ZEWNETRZNY W ANALIZIE
SW. TOMASZA

Analizujgc moralno$¢ ludzkich czynow, Akwinata stawia sobie
pytanie, czy ich dobro i zto zalezy od celu®. Odpowiadajac $w. To-
masz wyroznia najpierw w ludzkim czynie ,,dwa akty, mianowicie

34 Papiez odsyta tu do $w. Tomasza, Summa Teologii, 1-11, q. 18, a. 6.
3 STh, I-11, q. 18, a. 6: ,,Utrum actus habeat speciem boni vel mali ex fine.”
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wewnetrzny akt woli oraz akt zewnetrzny”, gdzie kazdy z nich posiada
swoj przedmiot’.

Warto od razu uscisli¢ to rozréznienie. Mogliby$my je bowiem bted-
nie wigza¢ z dostownym rozumieniem dziatania przechodzacego na to,
co wobec cztowieka fizycznie zewngtrzne w akcie zewnetrznym w od-
roéznieniu od wewnetrznych aktow myslenia, chcenia czy przezywania.
Sw. Tomasz jednak uzywa tutaj bardziej $cistego rozroznienia: punktem
odniesienia dla tego, co zewnetrzne czy wewnetrzne w ludzkim czynie,
jest sama ludzka wola, rozumiana jako duchowa wladza odr¢bna od
rozumu czy uczuciowosci. Jest to kontynuacja wezesniejszych rozwa-
zan Tomasza dotyczacych bezposrednich aktow woli, czyli czynnoS$ci
spetnianych przez nig sama (ab ipsa voluntate eliciti), oraz aktéw przez
nig nakazanych (a voluntate imperati)®. Aktem wewnetrznym bedzie
akt samej woli, aktem zewnetrznym zaangazowanie przez wole jakich-
kolwiek innych wtadz cztowieka poza nig sama.

To rozréznienie utatwia zrozumienie struktury traktatu dotyczacego
moralnos$ci ludzkich czynéw przedstawionego w kwestii 18—20 Prima
Secundae. Tomasz omawia w kwestii 18 moralno$¢ ludzkiego czynu
W jego integralnos$ci obejmujacej zar6wno wewnetrzny jak zewnetrzny
akt. Nastgpnie rozpatruje blizej moralnos¢ wewnetrznego aktu woli
w kwestii 19, i aktu zewngtrznego w kwestii 20.

Poniewaz wola jest wladza, ktorej wlasciwym przedmiotem jest samo
dobro, tym samym moralna ocena jej aktu jest prosta. W wewnetrznym
akcie woli trzy zrodta moralnosci sprowadzaja si¢ do jednego: ,,dobro
woli zalezy tylko od tej jednej przyczyny, ktéra sama przez si¢ powoduje
dobro w czynie, mianowicie od przedmiotu™*. Do moralnego dobra
tego aktu woli wymagane jest jedynie to, aby jej przedmiot byt dobry,
poniewaz zalezy wylacznie od niego.

36 STh, I-11, q. 18, a. 6: ,,In actu autem voluntario invenitur duplex actus, scilicet
actus interior voluntatis, et actus exterior, et uterque horum actuum habet suum obiec-
tum.” Thum. z fac. W. Galewicz, Traktat o ludzkim dziataniu, Kety 2013, 188 (dalej
cytowane jako O dziataniu).

37 Zob. STh, 1-11, q. 8, prolog, O dziafaniu, 83. Por. W. Galewicz, Wstep ttumacza,
w: Traktat, dz. cyt., 9.

8 STh, I-11, q. 19, a. 2, O dziataniu, 202.
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Ludzka wola jest jedng z duchowych wtadz, i to taka, ktora moze
kierowa¢ 1 wplywa¢ na inne wladze. Na przyktad wola moze kierowaé
rozumem co do wyboru przedmiotu jego rozwazan, gdy cztowiek chce
(lub nie chce) o czyms mysleé. Jakkolwiek do morlano$ci wewnetrznego
aktu woli wystarczyt jej wlasciwy przedmiot, ktérym jest dobro, to nie
wystarczy to w przypadku postugiwania si¢ innymi wladzami. Majg one
bowiem swo6j wlasny przedmiot. W przypadku bowiem aktu zewnetrz-
nego, to znaczy gdy wola wspotdziata z innymi ludzkimi wtadzami, do ich
dobrego dziatania konieczny jest — poza sama dobrg wola —ich wlasciwy
przedmiot. Na przyktad gdy wola wspotpracuje z rozumem w poszuki-
waniu prawdy, to aby ja naprawde znalez¢, konieczne jest — poza sama
dobrg wolg — takze wlasciwe dziatanie intelektu.

Tym samym wyjasnia si¢ w precyzyjny sposob powiedzenie, ze ,,do-
brymi checiami piekto jest wybrukowane”. Dobre intencje doskonala
wewnetrznie sama wolg cztowieka, ale sa niewystarczajace do tego,
aby moralne dobro zaistniato, gdy na przyktad wola wspotpracuje z
rozumem lub uczuciami. Wowczas konieczna bedzie takze adekwatno$é
ich przedmiotu.

Czym jest jednak przedmiot jakiej$ ludzkiej wiadzy? Jest tym, do
czego dana wiladza jest skierowana. Na przyktad przedmiotem wladzy
wzroku jest to, co mozna zobaczy¢, visibilia, a przedmiotem wtadzy
stuchu jest dzwick (audibilia). Wtasciwym przedmiotem intelektu jest
natomiast to, co mozna zrozumie¢, czyli intelligibilia. Wtasciwe ukie-
runkowanie i dzialanie wtadz wobec ich przedmiotoéw stanowig inte-
gralng cz¢$¢ doskonatosci ludzkiego dziatania. Tym samym omawiajac
nakaz woli wzgledem innych wladz, o jakim méwi Tomasz w q. 17,
pokazuje potrzebg wspotpracy i koordynacji wtadz catego czlowieka
wobec wlasciwych dla niego dobr oraz wynikajgcej stad ich hierarchii.
Sw. Tomasz wyjasnia: ,,Wtasciwym przedmiotem wewnetrznego aktu
woli jest cel; natomiast przedmiotem zewnetrznego dziatania jest to, do
czego odnosi sie to dziatanie”®. Zatem do pelni dobra aktu zewnetrz-
nego konieczna jest adekwatno$¢ innych niz wola wladz wzgledem ich
przedmiotow.

3 STh,1-11, q. 18, a. 6: ,,Finis autem proprie est obiectum interioris actus voluntarii,
id autem circa quod est actio exterior, est obiectum eius”, O dziataniu, 188.
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Te wlasnie zgodnos$¢ da si¢ opisa¢ za pomocg kategorii przedmiotu
czynu i jego okolicznos$ci. Sa one poznawalne rozumowo. Mozna je
takze uja¢ w postaci trwatych dyspozycji, czyli cnét. Moéwimy tutaj
bowiem o petnym dobru ludzkiego dziatania. Skoro wszystkie ludzkie
wladze maja wilasne przedmioty, tym samym do ich dobra potrzebna
bedzie trwala ich zdolno$¢ do adekwatnego ujmowania ich przedmiotow.
Sama dobra intencja wewnetrznego aktu woli wystarczy dla samej woli,
ale nie dla jej wspotpracy z innymi wtadzami.

Widzieli$my to na przyktadzie poszukiwania prawdy. Wida¢ to row-
niez wyraznie na przyktadzie funkcjonowania uczué¢. Tomasz trafnie
podkresla za Arystotelesem, ze mamy jedynie polityczng wiadze nad
psychika. Do emocjonalnej rownowagi nie wystarczy wigc wystarcza-
jaco silna i dobra wola, ale potrzebne bedzie adekwatne funkcjonowanie
samej ludzkiej uczuciowosci, w przypadku zranien potrzebujacej umie-
jetnej 1 madrej terapii. Emocjonalno$¢ ma swoja naturalng dynamike
i wlasny porzadek, ktory — dla integralnego ludzkiego dobra — jest
niezbedny dla dojrzatego funkcjonowania. Tomasz podkresla za Ary-
stotelesem, ze do takiej harmonizacji konieczne sg stale dyspozycje
w formie cnot, dzigki ktorym wladze we wiasciwy sposob odnosza si¢ do
swoich przedmiotow i wlasciwego im dobra. Do ich nabycia potrzebny
jest pewien okres czasu oraz umiej¢tny sposob wdrozenia.

Opis takiego doskonatego dzialania cztowieka, a tym samym szcze$-
liwego 1 dobrego zycia, przedstawia nam juz Arystoteles, rysujac mapg
cnot, ktore czynig cztowieka dobrym*’. Tomasz przejmuje i uzupetnia
ten schemat dzieki biblijnemu objawieniu i chrzescijanskiej tradycji.
Dzigki cnotom czy wadom mozna tatwiej zobiektywizowac pewne
zachowania jako strukturalnie dobre lub zte. Ujmuja one bowiem w spo-
sob praktyczny pewien negatywny lub pozytywny wptyw okreslonych
dziatan na czlowieka i jego wladze. Na przyktad umiarkowanie bedzie
zawsze dobre, podczas gdy takomstwo 1 pijanstwo zawsze zte, poniewaz
taka kwalifikacja wynika z adekwatnosci badz nieadekwatnosci spo-
sobu zaspokajania ludzkich potrzeb, w tym wypadku — odzywiania sie.
Analogicznie zdolnos$¢ do gniewu jest dobra dzigki cnocie mestwa i ta-
godnosci, staje si¢ zta z powodu kiotliwosci, brawury czy tchorzostwa.

40 Arystoteles, Etyka nikomachejska, w: Dziela wszystkie, t. 5, 114-118.



[23] TELEOLOGIA ENCYKLIKI VERITATIS SPLENDOR 61

Bezwzgledne zakazy moralne oparte na tego rodzaju strukturalnym
opisie niedoskonato$ci majg gleboki sens: chronig czlowieka przed
ztem. Wady bowiem nigdy nie beda mogtly by¢ —niezaleznie od inten-
cji — dobre dla cztowieka.

W tym kontekscie lepiej wida¢ nieoceniong rolg etyki cnét: pozwala
ona cztowiekowi na sprawniejsze poruszanie si¢ i uczenie tego, co jest
dobre, oraz identyfikacje tego, co jest zte. Powazne bledy moga znisz-
czy¢ cztowiekowi zycie; moze z tego wzgledu warto zadbac o pewien
kredyt zaufania wobec cnodt i norm moralnych, nawet jesli nie sg one
od razu jasne i czytelne. Dzigki nim bowiem cztowiek moze skorzystaé
z doswiadczenia i madrosci poprzednich pokolen, ktore z czasem do-
ceni. Czesto przeciez cztowiek po latach zaczyna rozumie¢ i doceniac
glebszy sens tych wartosci, ktére otrzymat od bliskich i nauczycieli,
a ktorych poczatkowo nie rozumiat.

Normy moralne w postaci nakazu cnot 1 zakazu wad sg juz na tyle
bliskie egzystencjalnych problemow i dylematow, ze sg niezwykle prak-
tyczne, cho¢ nigdy — jak zreszta zadna teoria — nie moga by¢ az tak
szczegdtowe, aby opisac¢ wszelkie mozliwe przypadki. Cztowiek musi
umie¢ zastosowac te wskazowki, adaptujac je do konkretnej sytuacji.
Za to odpowiedzialna jest kluczowa z cnét kardynalnych — roztropnos¢,
oraz sumienie, bedace jej pochodna*. Brak roztropnosci jest forma
moralnego kalectwa.

Tomasz zestawia razem dobro wewnetrznego i zewnetrznego aktu
woli. ,,0t6z to, co wystepuje po stronie woli, stanowi czynnik formalny
w stosunku do tego, co wystepuje po stronie aktu zewnetrznego, po-
niewaz wola uzywa cztonkow do dziatania jak narz¢dzi™*?. Czynnik
formalny jest jednak bardziej istotny od materialnego. Oba sg zarazem
konieczne do tego, aby czyn byt w petni dobry. Tomasz kontynuuje:
,»Dlatego gatunek czynu ludzkiego jest formalnie okreslany przez cel,
materialnie za$§ przez przedmiot aktu zewnetrznego™?. Formalnie
moralno$¢ czynu zalezy od dobra-celu, ktory jest przedmiotem woli,

4l Por. Wojciech Giertych, Diaczego sw. Tomasz z Akwinu niewiele pisal o sumieniu?,
Przeglad Tomistyczny 18(2012), 159—-164.

2 STh,I-11, q. 18, a. 6.

# Tamze.
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natomiast materialnie — od przedmiotu czynu, czyli od adekwatnos$ci
wiadz wspotpracujacych z wola wobec wlasciwego dla nich przedmiotu
dziatania. Koncowa uwaga Tomasza ma pomoc w podkresleniu priory-
tetu tego, co wewngtrzne i formalne, nad tym, co materialne: jesli kto$
kradnie z my$la o cudzotostwie, wowczas w jednym akcie popetnia dwa
grzechy. Bardziej jednak okazuje si¢ by¢ cudzotoznikiem niz ztodzie-
jem, poniewaz wewngetrznym celem jego dziatania jest cudzotostwo,
podczas gdy materialnie grzeszy kradzieza*.

Calosciowa ocene moralng czynu mozna wiec przedstawi¢ za po-
moca nastgpujacego schematu. Otd6z wymiar wertykalny i wewnetrzny
wigze si¢ z ukierunkowaniem, ktore dajg czlowiekowi cnoty teologalne
pod kierunkiem nadprzyrodzonej mitosci caritas, natomiast wymiar
horyzontalny z cnotami kardynalnymi pod kierunkiem roztropnosci.
Mitos¢ pozwala na wewnetrzne odniesienie ludzkiej woli do Boga, a pod
jej kierunkiem roztropno$¢ ma za zadanie uporzadkowanie wtasciwej
materii dzialania wszelkich ludzkich wtadz w odniesieniu do Boga
i innych osob, jak rowniez do calego stworzonego $wiata. Etyka cnot
daje opis najbardziej doskonatego i optymalnego ludzkiego dziatania.
Jej duszg jest intencjonalne dgzenie cztowieka do Boga. To dazenie
potrzebuje jednak dopetnienia w postaci rozumnego i adekwatnego
dzialania wzglgdem natury stworzonego $wiata, wilacznie ze samym
sobg i wlasng duchowo-cielesng tozsamoscia. Przy tej okazji mozna
doceni¢ boska madros¢ podwojnego przykazania mitosci Boga i bliz-
niego, ktore najlepiej streszcza wspomniany wertykalno-horyzontalny
wymiar ludzkiego dziatania: ,,Bedziesz milowatl Pana Boga swego
catym swoim sercem, calg swoja dusza i calym swoim umystem. To
jest najwigksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego:
Bedziesz mitowat swego blizniego jak siebie samego. Na tych dwoch
przykazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy” (Mt 22, 37-40).

5. PODSUMOWANIE

Z przedstawionych tu analiz wynika gteboka zgodno$¢ przesta-
nia encykliki Veritatis splendor §w. Jana Pawta Il z Summg Teologii

4 Tamze.
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sw. Tomasza. Obaj podkreslajg absolutny prymat nadprzyrodzonego
zycia taska, nie gubia jednak ani racjonalnosci, ani potrzeby natural-
nego moralnego rozeznawania zwyktych ludzkich dobr oraz ich wias-
ciwej hierarchii. Przypominaja o fundamentalnej roli ciata w ludzkiej
tozsamosci, czyniac z uporzadkowanego dazenia do szczescia istotne
kryterium moralnego rozeznania. Uznanie Boga za Stworce umozliwia
cztowiekowi dostrzezenie boskiego zrodta madrosci obecnego w tym
ukierunkowaniu. Taka idea stworzenia pozwala réwniez zobaczy¢, ze
poszukiwanie i odkrywanie Boga jest nie tylko zbawcze na poziomie
taski, lecz takze integrujace i terapeutyczne na poziomie natury.

Niezwykle aktualne staje si¢ dzi$ przypominanie tej wielkiej tradycji
Kosciota, ktora ukazuje i wydobywa pelni¢ ludzkiego dobra, pozwa-
lajac na krytyczne oczyszczenie i inkulturacje tego, co w cztowieku
najlepsze. Szczegodlnie potrzebne jest przypomnienie jednosci czlowieka
z wlasnym cialem, stanowigcym integralng cz¢$¢ jego tozsamosci. Jego
konkretne potrzeby i naturalne sktonnosci stanowig bowiem istotng
wskazowke na drodze do Boga i do drugiego cztowieka na drodze roz-
woju cnoét 1 unikania wad. Przypomnienie to jest o tyle wazne, ze moze
pomoc wielu ludziom unikna¢ pogtebiajgcego si¢ kryzysu tozsamosci
wynikajacego z btednej koncepcji cztowieka. Wobec narastajacego
poczucia zagubienia teologia moralna moze i powinna przywracaé
cztowiekowi poczucie wlasnej godnosci i tozsamosci dziecka Bozego,
powotanego do petni zycia.

Perspektywa teleologiczna nie ktdci si¢ z ogdlnymi przykazaniami
1 bezwzglednymi zakazami moralnymi. Krytycznie nalezy wigc ocenic
btedne przeciwstawienie perspektywy teleologicznej osoby dziatajacej
i deontologicznej ogdlnych norm moralnych. Jak widzieli$my, sa to
perspektywy komplementarne. Dzigki przykazaniom cztowiek moze
fatwiej i szybciej prowadzi¢ dzieto rozeznania adekwatnych dla siebie
celow i srodkow. Wigze si¢ to $cisle z potrzeba odnowionego spojrzenia
na prawo naturalne, rozumianego nie w charakterze jakiegos sztywnego
kodeksu moralnego, co raczej jako racjonalnego wymiaru ludzkiej na-
tury, najpro$ciej i najpraktyczniej opisanego za posrednictwem etyki
cnoét. Ten whasnie antropologiczny i teleologiczny fundament rozeznania
umozliwia poglebiony dialog etyczny nawet na poziomie roznych religii
i kultur, poniewaz daje obiektywne kryteria rozeznania. Umozliwia
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rozpoznanie i krytyke wszelkich ideologicznych rozwigzan, choéby
byty one przebrane w szate etyki religijnej czy postepowej nowomowy
neutralnosci i tolerancji, rownowazac je zdrowa koncepcja prowadzaca
cztowieka do pelni zycia w Bogu.
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TELEOLOGY OF THE ENCYCLICAL VERITATIS SPLENDOR IN THE
LIGHT OF AQUINA’S SUMMA THEOLOGIAE

Abstract. This article presents the teaching of the Church in the encyclical
letter Veritats splendor as standing against the erroneous opposition of deon-
tological and teleological ethical considerations. The author recalls the back-
ground of cultural change at the time of the encyclical letter Humanae vitae,
written by the Blessed Pope Paul VI. The theological controversies contesting
this magisterial teaching led Pope Saint John Paul I to compose the encyclical
letter Veritatis splendor. John Paul dismisses various doctrinal doubts arising
from the proposals of proportionalist thinkers and sets out an unusually well
elaborated and traditional concept of the sources of moral acts. He stresses the
priority of the role of teleology in human agency and, in this way especially,
reaffirms the role of the object of a moral act. The Pope highlights the necessity
of two simultaneous aspects of goodness in a moral act: a vertical one of relation
with the ultimate end, that is, God, and a horizontal one in relation to man,
expressed in proper relationships of the object of a moral act to human goods.
The papal analysis is complemented by a reference to Saint Thomas Aquinas,
who presents in an analogical way the sources of human moral acts. Aquinas
shows the distinction between the interior act of the will and its exterior act,
i.e. the cooperation of the human will with other human powers. Aquinas
shows the proper sources of morality of these two kinds of act: in the former,
right intention is necessary, which identifies itself with the proper object of
the will and its end. In the latter, one needs to consider also the proper object
of the act, and thus the circumstances surrounding the act, in determining the
act’s moral goodness. A proper anthropological foundation leads to a proper
understanding of natural law, and the need for virtue ethics, which can lead
mankind in a practical way to its own fulfilment.
The basic truths of Magisterial teaching, presented here, are needed in the
context of a dominant contemporary culture that systematically deconstructs
any rational order and replaces it with a caricature. The Magisterial voice pro-
vides an important criterion of discernment between good and evil, guiding
the faithful to the beauty of a moral life in Christ, giving them the possibility of
sound moral judgement and steering them away from the most common errors
and the growing crisis of identity that stems from them.

Keywords: deontology, moral act, moral object, moral theology, natural law,
proportionalism, sources of morality, Summa of Theology, teleology, Veritatis
splendor



