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BISKUP PLOCKI

SEOWO WSTEPNE

Tematyka biezacego tomu ,Studiéw Plockich” skupia uwage na dwoch
znamiennych aspektach KoS$ciola: jego jednoSci i $SwigtoSci. W tytutowym
sformutowaniu ,,Una sancta” latwo rozpoznaé nawigzanie do siéw Symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitanskiego (381 r.), ktéry uchodzi za najbardziej eku-
meniczny, poniewaz jako jedyny z chrzeScijanskich wyznan wiary zdobyt
powszechne uznanie Wschodu i Zachodu. Odno$ny fragment symbolu brzmi
nastepujgco: ,Wierze... w jeden, Swiety, powszechny i apostolski Kos$ciél”.
Dla rozwazanego zagadnienia istotne sg tu okreflenia ,jeden” i ,Swiety”.
Dotycza one wszakze zasadniczego stwierdzenia: ,,Wierze w Kosciol”. Co
oznacza to wyznanie i do czego zobowiazuje chrzeScijanina?

Aby odpowiedzie¢ na postawione pytanie, trzeba najpierw us$wiadomi¢ so-
bie funkcje przytoczonego artykulu wiary w caloSciowej strukturze sym-
bolu. Na ogét chrze§cijanskie wyznania wiary, pomimo teologicznego zrézni-
cowania i wielopostaciowosci, wykazuja budowe trdjczlonows: ,Wierze
w Boga Ojca... w Jezusa Chrystusa.. w Ducha Swietego”. Na uformowaniu
sie takiego schematu prawdopodobnie zawazy! dialog prowadzony podczas
chrztu, zgodnie ze slowami Chrystusa Zmartwychwstatego: ,Idzcie wiec
i nauczajcie wszystkie narody, udzielajagc im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego” (Mt 28,19). Neoficie stawiano trzy pytania: ,,Czy wierzysz
w Boga Ojca Wszechmogacego? Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa Syna Bo-
zego? Czy wierzysz w Ducha Swietego?” Na kazde z nich zapytany odpowia-
dat: ,,Wierze”.

Chrzcielne wyznanie wiary okreslilo podstawowg strukture symboli, ktore
ulegly pewnemu zréznicowaniu z racji uzupelniei w ramach poszczegélnych
czeSci. Wypowiedzi eklezjologiczne stanowig poszerzenie trzeciego czionu. Wi-
da¢ to wyraznie na przykladzie Symbolu Apostolskiego, formuly ustalonej
w KoSciele rzymskim. Juz w ciggu drugiego, a jeszcze bardziej w ciagu trze-
ciego stulecia, zostala uzupelniona cze§é chrystologiczna. Chciano bowiem
podaé krétko calo$é tego, czym Chrystus jest dla chrzeScijanina. Podobnie
sformulowanie odnoszace sie do Ducha Swietego zostalo szerzej wyjasnione
i rozwiniete jako wyznanie wiary w teraZniejszo$¢ i przyszlo$¢ chrze$cijan-
stwa. Wedlug tekstu lacinskiego, slowa ,sanctam ecclesiam catholicam” na-
stepuja bezposrednio po ,credo in Spiritum Sanctum”. Przynalezno$¢ wypo-
wiedzi eklezjologicznych do trzeciej czeSci symbolu potwierdzajg tez inne
teksty, np. Epistula Apostolorum (ok. 170 r.), papirus z Der Balyzeh (IV w.),
Tradycja Apostolska Hipolita (pocz. III w.), Symbol Jerozolimski wg §w. Cy-
ryla (ok. 349 r.), Symbol z Salaminy wg §w. Epifaniusza (374 r.) oraz Symbol
Nicejsko-Konstantynopolitanski (381 r.), ogloszony przez Sobér Chalcedonski.

Na uwage zasluguje niezmiennie powtarzane wyrazenie typu ,credere in”,
ktére ujawnia charakter samego aktu wiary. ,,Wierzyé »w« oznacza co§ wig-
cej anizeli wyznawaé tylko owa wiare (credere Deum) lub przyjaé slowo
(credere Deo): chodzi tu o wyrazenie zgody na impuls pochodzacy z wysoka,
o wewnetrzne przylgniecie do Tego, ktéremu sie ofiarowuje wiare. W tej
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niewielkiej literze (w) zawiera sie cala moc i nowo$¢, cala niepowtarzalna
oryginalno$§é wiary chrzeScijanskiej, akt calkowitego i dobrowolnego oddania,
osobista odpowiedz Bogu, ktéry sie objawia i oddaje w Jezusie Chrystusie”
(H. de Lubac). Tak wiec slowo ,wierze¢” nalezy zrozumieé¢ jako ,oddaje sig”,
»przyrzekam”, ZaznaczyliSmy juz uprzednio, ze Credo wypowiada si¢ w ra-
mach obrzedu chrztu i stanowi potréjng odpowiedZ na potréjne pytanie: czy
wierzysz w Boga — w Chrystusa — w Ducha Swietego. Jest to zarazem pozy-
tywny odpowiednik potrojnego odrzekania sig, ktére je poprzedza: ,Wyrze-
kam sie szatana, sluzenia mu i wszelkich spraw jego”. Wiara zakorzenia sig
przeto w akcie nawrécenia, w zwrocie calej istoty ludzkiej do Boga. ,,W prze-
biegu potréjnego odrzekania sie i potréjnego przyrzekania, polgczonego
z potré6jnym symbolem $mierci przez trzykrotne zanurzenie i z trzykrotnym
symbolem zmartwychwstania do nowego zycia, zostaje naocznie pokazane,
czym wiara jest istotnie: nawréceniem, zwrotem w egzystencji, zmiang w by-
towaniu” (J. Ratzinger). Jednakze wiara osobista, przenikajgca glebie ludz-
kiego jestestwa, powinna byé réwnocze$nie wiarg obiektywng, czyli intelek-
tualnym przylgnieciem do Slowa Bozego. Bez swego przedmiotu stanie sig
bowiem pusta i utraci sobie wlasciwe nastawienie. Wiara Nowego Testamentu
zawiera w sobie, bardziej wyraznie od wiary Starego Przymierza, jaka$ ,,re-
gule doktrynalng”. Niesie ona ze sobg $ciSle okreSlone wierzenia, wlasnie te,
ktére syntetycznie zostaly przedstawione w symbolach. ‘

Chrzescijanskie wyznania wiary odslaniajg obraz tréjjedynego Boga w Je-
go naturze i dzialaniu wzgledem czlowieka. To ostatnie dokonuje sie jakby
w trzech etapach. Kazdy z nich przypisany jest jednej z trzech Oséb, cho-
ciaz wiadomo, ze zadna z tych trzech nie dziala nigdy sama, w oderwaniu
od dwoch innych. Ojcu przypisuje sie dzielo stworzenia; Synowi — dzielo
odkupienia; Duchowi Swietemu — dzielo u$wiecenia. Dzigki ustalonym ra-
mom istnieje staly porzadek wnikania w jedng tajemnice Boza, ktéra takze
obejmuje rzeczywisto$¢ KoSciola. W tym wlasnie punkcie powstaje pytanie
o wiare w Kosciol: czy i w jakim sensie stanowi on jej przedmiot?

W chrzescijanskich symbolach spotykamy dwa typy sformulowan: ,,credere
ecclesiam” i ,credere in ecclesiam”. Niektére wyznania wiary odnoszg slowa
»credere in” wylgcznie do Boga, a w odniesieniu do Ko$ciola uzywaja wy-
razenia ,credere ecclesiam”, Tak dzieje sie¢ w przypadku Symbolu Apostol-
skiego. H. de Lubac komentuje ten fakt nastepujgco: ,,Chrze$cijanin nie
oSwiadcza, ze wierzy w KoS$ciél, podobnie jak nie twierdzi, ze wierzy w §wie-
tych obcowanie, w grzechéw odpuszczenie, w ciala zmartwychwstanie (...).
KoSciol przez nas wyznawany istnieje jako taki dla Boga. Niemniej wazng
jest rzecza uznaé¢ to miejsce uprzywilejowane, jakie zajmuje on w ekonomii
wiary chrzeScijanskiej. Odgrywa w niej role zwieracza w tym sensie, ze
bedac sam pierwszym owocem Ducha Swietego, okre§la i zawiera w sobie
inne. To wla$nie wyrazala ongi§ bardzo mocno klauzula konczaca niektére
symbole. KoSciét nie wystepowal tu jako jeden z przedmiotéw wiary, lecz
na koncu, kiedy to kandydat do chrztu odpowiadajac na potréjne zapytanie
biskupa, o$wiadczal, ze wyznaje swa wiare w Kosciele, in sancta Ecclesia”,

Z drugim typem sformulowan, ,credere in ecclesiam”, spotykamy sie za$
w Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitariskim. Grecki tekst, zamieszczony
w aktach Soboru Chalcedonskiego (wyd. G. I. Dossetti), zawiera stowa , eis...
ecclesiam”. Tym samym ,eis” (,w”) rozpoczyna si¢ kazda z trzech czesci
symbolu: ,,w jednego Boga.., i w jednego Pana Jezusa Chrystusa..., i w Du-
cha Swietego”. Wszystkie te wypowiedzi zaleza od poczatkowego czasownika:
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swierzymy”. Wyrazng odmienno$¢ w tym wzgledzie sygnalizuja koncowe
artykuly wiary, gdzie brak wspomnianego przyimka: ,Wyznajemy jeden
chrzest na odpuszczenie grzechéw, oczekujemy zmartwychwstania ciat itd.”
Wyznanie wiary w Kosciét oznacza tu co§ wiecej niz wyznawanie wiary
w Kosciele. W jakim sensie wierzymy wiec w Kos$ciol?

,Credere in ecclesiam” zaklada $§wiadomo$¢ tajemniczej natury Kosciola,
ktoéry od poczatku w autorefleksji usilowal poznaé swa wiasna istote. Teolo-
gie Kosciola odnajdujemy juz na kartach Nowego Testamentu i w pismach
Ojcow. Nurt nauki eklezjologicznej czesto wystepowal w orzeczeniach magi-
sterium i w dociekaniach teologow. Szczegélnie zas ujawnil sie w dokumen-
tach Soboru Watykanskiego II, ktory dazyt do mozliwie pelnej odpowiedzi
na pytanie: ,Ecclesia, quid dicis de te pipsa?”. Nie znaczy to, ze ostatni sobér
przekazal nam wyczerpujgcg definicje Kosciola. Taka bowiem definicja wy-
daje sie wprost niemozliwa, gdyz KosSciél posiada charakter transcendentny,
jest rzeczywistoscig bosko-ludzky, stanowi misterium, czyli w swych elemen-
tach widzialnych i ludzkich oznacza i objawia rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona,
Chrystusowg i zbawczg. Postugujgc sie jednak okresleniami czgstkowymi
i aspektowymi, wydobytymi z Pisma Swietego i Tradycji, przedstawil Sobér
Watykanski II z niezwyklg wnikliwo$cig bogactwo tresci misterium KoSciola.
Na szczegélng uwage zastuguje w tym wzgledzie pierwszy rozdzial konsty-
tucji ,,Lumen gentium”, zatytulowany , Misterium Ecclesiae”.

Juz pierwsze zdania wspomnianego dokumentu uwypuklaja doniosla praw-
de eklezjologiczng: ,Kosciél jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoS$ci cale-
go rodzaju ludzkiego” (KK 1). W pojeciu ,sakrament” zawiera si¢ idea spot-
kania miedzy Bogiem i czlowiekiem, w ktéorym to spotkaniu znaczenie szcze-
goélne, a nawet istotne — ze wzgledu na cielesng nature czlowieka — posiada
okres§lony znak widzialny. Sam Chrystus slusznie nazywany jest prasakra-
mentem, gdyz w Nim, Bogu Wecielonym, nastapilo i ciaggle trwa zblizenie Bo-
ga do czlowieka. Tylko w Chrystusie odnajdujemy najdoskonalszy znak i $ro-
dek kontaktu z Bogiem. W Nim Bo6g stal sie widzialny i dotykalny, w Nim
tez laczy ludzi ze soba. Bedac prasakramentem, czyli sakramentem pierwot-
nym, jest tez Chrystus zrédlem i podstawg wszystkich sakramentéw. To z Je-
go woli i ustanowienia charakter zbawczego sakramentu przechodzi na Ko-
§ci6él. Ustanowiony przez Chrystusa dla zbawienia $wiata, zakorzeniony w
Chrystusowej tajemnicy, jest on znakiem widzialnym zbaweczej rzeczywisto-
§ci i narzedziem zbawienia po wszystkie czasy. Chodzi tu o konieczne na-
rzedzie zbawczego dzialania Chrystusa, a nie tylko teren czy pole tego dzia-
lania. ,,Z boku umierajgcego na krzyzu Chrystusa zrodzil si¢ przedziwny
sakrament calego Kosciola” (KL 5). ,Credere in ecclesiam” oznacza wiec
wiare w Boga, ktéry przez Chrystusa, moecg Ducha uwielbionego Pana, udo-
stepnia i oddaje sie czlowiekowi w KoSciele, w sakramencie naszego zba-
wienia.

Przy szczegélowych uwagach o wewnetrznym aspekcie rzeczywisto$eci Ko-
Sciola, w nawigzaniu do réznych odpowiednich obrazéw i przenosni biblij-
nych, zatrzymuje sie konstytucja ,,Lumen gentium” dluzej nad znanym obra-
zem Pawlowym ,Ciala Chrystusowego” (KK 7). Podkresla tu uwydatniony
tym obrazem fakt jak najsci§lejszego, zyciowego zwigzku miedzy Cialem —
Kosciolem a Glowg tego Ciala i zrédlem jego zycia nadprzyrodzonego —
Chrystusem. Najblizsze obrazowi $§w. Pawla jest Chrystusowe poréwnanie
si¢ do szczepu, zacheca ich Jezus do trwania w pelnej jedno$ci z sobg. Na
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przedluzeniu tej my$li znajduje sie Pawlowy obraz zywego organizmu, ciala
zlozonego z wielu czlonkéw i glowy jako organu kierowniczego. ,Jak bo-
wiem w jednym ciele mamy wiele czlonkéw, ale nie wszystkie czlonki spel-
niaja te samg czynno§¢é — podobnie wszyscy tworzymy jedno Cialo w Chry-
stusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie czlonkami” (Rz 12,4).
Nauka $w. Pawla o KoSciele, mistycznym Ciele Chrystusowym, zawsze od-
dzialywala na §wiadomo$é chrzescijan. Do poglebienia tej SwiadomoS$ci w
znacznym stopniu przyczynila sie encyklika Piusa XII ,Mistici Corporis”
(1943 r.).

Koéciol zastluguje na miano zyjacego w nim mistycznie Chrystusa, do kté-
rego nie tylko sie¢ upodabnia, ale nawet w pewnym sensie z Nim sie¢ utoz-
samia. Dzieje sie tak w oparciu o doglebne racje, wykraczajgce poza upodoba-
nie, jakie zachodzi pomiedzy dzielem i jego twoérea. ,,W ciele tym zycie
Chrystusowe rozlewa sie na wierzgcych, ktorzy przez sakramenty jednocza
sie w spos6b tajemny i rzeczywisty z umeczonym Chrystusem. Przez chrzest
bowiem upodabniamy sie do Chrystusa: »Albowiem w jednym Duchu wszy-
scy ochrzczeni zostaliSmy w jedno cialo« (1 Kor 12,13). W tym S$wietym
obrzedzie uprzytamnia sie i dokonuje nasze zespolenie ze Smiercig i zmar-
twychwstaniem Chrystusa: »Przez chrzest bowiem zostaliSmy razem z Nim
pogrzebani w $&mieré«; jeSli za§ »zostaliSmy wszczepieni w podobienstwo
$mierci Jego, to i w zmartwychwstanie bedziemy« (Rz 6,4-5). Przy lamaniu
chleba eucharystycznego, uczestniczac w sposéb rzeczywisty w Ciele Pan-
skim, wznosimy sie do wspélnoty z Nim i nawzajem ze soba. »Bo wielu
z nas jest jednym chlebem i jednym cialem, wszyscy, ktorzy jednego chleba
uczestnikami jesteSmy« (1 Kor 10,27). Tak oto wszyscy stajemy sie czlonkami
owego Ciala (por. 1 Kor 12,27), »a brani z osobna, jesteSmy czlonkami jedni
drugich« (Rz 12,5)” (KK 7).

Chrystus zyjacy w KoSciele stanowi jego najprzedniejszg czgstke, gdyz
spelnia funkcje Glowy wzgledem calego Ciala. On jest zrdédlem nadprzy-
rodzonego zycia, zasada sily i zywotnosci. Z Chrystusa jako zrédia splywa
na Kosci6l ozywceza moc daréw Bozych. ,,Z Niego »cale cialo, spojeniami i wig-
zaniami opatrzone i razem zlgczone, wzrasta na pomnozenie Boze« (Kol 2,19).
On sam w ciele swoim, to znaczy w KoSciele, ustawicznie rozdziela dary
poslugiwania, przez ktére Jego mocg $§wiadczymy sobie wzajemnie postugi ku
zbawieniu, aby$my, czyniac prawde w milosci, wzrastali we wszystko w Tym,
ktory jest Glowg naszg” (KK 7). W takiej perspektywie tajemnicy KoSciola,
mistycznego Ciala Chrystusa, ,credere in ecclesiam” znajduje swe pelne
uzasadnienie.

Sobor Watykanski II ukazal tajemnice KoSciola w $cistym powigzaniu z mi-
sterium Trojcy Swietej. Reasumujaca wypowiedz na ten temat odwoluje sie
do siow §w. Cypriana: ,Tak to caly Kosciél okazuje sie jako lud zjedno-
czony jedno$cig Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (KK 4). Naswietlenie tajem-
nicy KoSciola od strony samego misterium trynitarnego stanowi poglebione
wyjasnienie wyznania ,credo in ecclesiam”. ,Prawda o Koiciele znajduje sie
pod koniec chrzescijanskiego Credo. Kosciol jako przedmiot wiary, jako
przedmiotowa rzeczywisto§¢é objawiona, zaklada rzeczywisto§¢é Boga, Trojcy
Swietej, rzeczywistos¢é Stworzenia, Objawienia i Odkupienia. Wynika z tam-
tych rzeczywistoSci i przez nie sie tlumaczy.. Prawda o Koéciele nie poja-
wia si.e w naszym Credo tylko obok innych prawd. Wystepuje tam w Scislej,
organicznej z nimi lacznosci. Prawdy wiary nie tylko laczg sie ze soba, ale
wzajemnie sig¢ przenikaja. RzeczywistoSci KoSciola nie sposéb pojaé bez
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wszystkiego, co Credo wyraza przed nig i po niej. II Sobér Watykanski tak
wladnie te rzeczywisto§é ukazal, w takim zywym i organicznym kontekScie
calego Credo kazal KoSciolowi odpowiedzie¢ na pytanie: Co moéwisz sam
o sobie” (Kardynal K. Wojtyla).

Jednos$é i §wieto§é Kosciola naleza do istotnych aspektéw jego tajemniczej
rzeczywisto§ci, wyznawanej slowami: ,Wierze w KoS$ciél”. Pelniejsze zna-
czenie tych aspektéw odslania sie dopiero w §wietle calo$ciowo rozwazanego
misterium Ecclesiae. Dlatego pierwsza cze§¢ konstytucji ,,Lumen gentium?”,
poswiecona tajemnicy KoSciola, zawiera w koncowym fragmencie nastepujg-
ce stwierdzenie: ,,To jest ten jedyny KoSciét Chrystusowy, ktory wyznajemy
w Symbolu wiary jako jeden, $wiety, katolicki i apostolski, ktéry Zbawiciel
nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyl do pasienia Piotrowi (por. J
21,17) zalecajagc jemu i pozostalym Apostolom, aby go krzewili i nim kiero-
wali” (KK 8).

Autorzy niniejszej pracy zbiorowej oSmielajg sie zadedykowa¢ ja Piotrowi
naszych czaséw w osobie Ojca Swietego Jana Pawla II z okazji piatej rocz-
nicy wyniesienia Go na stolice Ksigecia Apostolow. Jest to skromny wyraz
holdu, czei i przywigzania, wypowiedziany w imieniu calej Plockiej Diecezji,
dla Sternika Chrystusowego KoSciola, w ktérym wyznajemy wiarg ,,unam
sanctam Ecclesiam”.

Plock, dnia 21 stycznia 1983 r.
m W
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